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Es  war  raeine  absiclit  mit  dem  vorliegenden  bnche  den  ver- 
gleichenden  religionsforschern  fur  die  lehre  von  der  person  des 
propheten  im  Islam  das  material  zu  bieten,  woraôglich  gesehicht- 
lich  geordnet  iind  gewurdigt.  Dass  dabei  der  komparative  ge- 
sichtspunkt  nur  allzu  oberflâchlich  berticksicktigt  wurde,  dessen 
bin  ich  mir  schmerzlich  bewiisst.  Aber  die  aufgabe  war  schon 
ohnehin  umfassend  genug.  Moge  man  der  tatsache  rechnung 
tragen,  dass  es  die  behandlnng  eines  themas  galt,  dass  bisher  nur 
bin  und  wieder  in  anfsatzen  und  biicbern  zulallig  gestreift  wurde, 
eines  themas  das  zudem  auch  zur  beschâftigung  mit  den  ver- 
schiedensten  gebieten  der  religiosen  geschichte  des  Islam  nôtigte. 
Ich  môchte  nur  noch  daran  erinnern,  dass  die  lahmlegung  des 
weltverkehrs  in  den  kriegsjahren  mich  vielfach  zu  unfreiwilliger 
begrenzung  in  der  literaturauswahl  gezwungen  hat. 

Es  ist  mir  eine  liebe  pflicht  allen  denen,  die  meine  arbeit 
freundlich  nnterstutz  haben,  meinen  dank  abzustatten.  An  erster 
steile  meinem  friiheren  lehrer  Sr  Hochehrwurden  dem  Herrn 
Erzbischof  Dr.  Nathan  Sôderblom.  Er  war  es  der  mich  vor 
jahren  zur  behandlung  dièses  themas  anregte.  Unermtidlich  hat 
er  mich  in  der  fortsetzung  in  jeder  weise  errauntert  und  unter- 
stiitz.  Ohne  ihn  ware  wohl  weder  dies  buch  noch  uberhaupt 
ein  buch  von  meiner  h  and  erschienen. 

Herr  Hofrat,  Professor  Dr.  Ignaz  Goldziher  hat  mir  mit  den 
ersten  literaturanweisungen  geholfen.  Die  freundlichkeit  und  die 
liebenswurdige  nachsicht,  die  er  dem  unsicheren  anfânger  er- 
wiesen  hat,  werde  ich  nie  vergessen.  Wass  ich,  wie  ein  jeder, 
der  die  religionsgeschichte  des  Islam  studiert,  ira  ubrigen  dem 
religionsforscher  (roldziher  schulde,  davon  zeugt  fast  jede  seite 
dièses  bûches. 

Herr  Professor  Dr.  .1.  A.  Lundell  hat  durch  die  anfnahme 
dieser  studie  in  seine  Archives»  deren  erscheinen  in  einer  schweren 
zeit  ermoglicht.  Mit  der  zurechtlegung  meines  manuskripts  fiir 
den    druck,    wie  mit  den  korrekturbogen  hat  er  sich  viele  mlihe 


gegeben.  Durch  beides  hat  er  mich  zur  tiefsten  dankbarkeit  ver- 
pflichtet. 

Mein  lieber  freund,  Herr  Lie.  Phil.  H.  S.  Nyberg  hat  mir 
mit  dem  lesen  der  transskribierten  arabischen  wôrter  in  den 
korrekturbogen  geholfen.  Manche  versehen  und  fehler  sind  durch 
ihn  beseitigt  worden.  Ich  môchte  ihm  aber  auch  meinen  vârm- 
sten  dank  daftir  sagen,  dass  er  durch  seine  freundliche  teilnahme 
an  dem  werden  meines  bûches,  wie  durch  sein  tiefes  interesse  fiir 
die  religionsgeschichte  des  Islam,  mir  die  arbeit  in  vielerlei  weise 
erleichtert  hat. 

Fraulein  Carola  Eneroth  hat  die  berichtigung  des  deutschen 
ausdrucks  viel  miihe  gekostet,  fiir  die  ich  hier  herzlichst  danken 
mochte.  Leider  konnte  wegen  der  knappen  zeit  nur  die  ersten 
neun  bogen  eingehender  durchgesehen  werden. 


Die  transskription  der  arabischen  worter  will  die  schrift, 
nicht  die  aussprache  wiedergeben.  Etliche  inkonsequenzen,  die 
jedoch  hofFentlich  nicht  storen  werden,  waren  leider  nicht  zu 
vermeiden.  In  der  wiedergabe  der  konsonanten  bin  ich  der 
transskription  der  Deutschen  Morgenlândischen  Gesellschaft  ge- 
folgt.  Fur  qâf  schreibe  ich  jedoch  q  statt  A'.  Diphtongisches 
îvcav  habe  ich  mit  u  wiedergegeben,  um  mich  nicht  allzu  weit 
von  der  ublichen  transskription  zu  entfernen.  Den  artikel  habe 
ich  bei  einigen  nisbe-namen,  die  in  dieser  form  schon  allgemein 
in  der  europâischen  fachliteratur  angefûhrt  wurden,  wie  in  einigen 
oft  zitierten  buchtiteln,  ausfallen  lassen. 

Die  transskription  indischer  und  persischer  worter  ist  die 
jetzt  allgemeine  iibliche.  Nur  schreibe  ich,  auf  wunsch  des  heraus- 
gebers  der  »Archives>.,  j  statt  y.  Das  j  (engl.  j)  des  gewôhnlichen 
transskriptionssystems  wiirde  demnach  mit  {i  bezeichnet  werden. 
Worter  orientalischer  sprachen,  die  mit  antiqua  gedruckt  sind, 
habe  ich  gewohnlich  nach  der  zitierten  quelle  wiedergegeben. 

Von  verkûrzungen  nenne  ich:  FrRUK:  Frâmmande  Religîons- 
urkunder  utgifna  af  Nathan  Soderblom  I — III,  Stockholm  1907— 
1908;  BH.:  Das  leben  Muhammeds  von  Ihn  Hiscm,  libers,  von 
G.  Weil;  JQR.:  The  jewish  quarterly  review. 

Upsala  im  mai  1917. 

Tor  Andrse. 
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Das  voranstehende  wurde  geschrieben  als  vorwort  zu  dena  f'iir 
die  akademische  verteidignng  bestimniten  abdruck  der  damais 
nicht  ganz  fertigen  arbeit.  Seitdem  ist  der  deutsehe  ausdruck 
aueli  der  bogen  10 — 25  durch  Frl.  Eneroth  eingehender  revidiert 
worden.  Aucb  habe  ich  die  libersetzten  zitate  noch  einmal  nach- 
gepriift.  Ich  war  in  der  gltickliclien  lage  mehrere  berichtigungen, 
die  mir  Hr.  Professer  Dr.  C.  Suouck  Hurgronje  mit  grosser 
freimdlichkeit  .zngesandt  batte,  eintragen  zu  kônnen;  aucb  habe 
ich  die  bemerkunffen  vervverten  konnen,  die  vou  meinen  Herren 
Opponenten  bel  der  verteidignng,  Dozent,  Dr.  E.  Mattson  iind 
Lie.  Phil.  H.  S.  Nyberg  gemacht  wurden.  Fur  die  ersteu  neun 
bogen,  die  schon  damais  in  endgiiltigem  druck  vorlagen,  bitte 
ich  auf  eine  reihe  von  »berichtignngen»  verweisen  zn  dtirfen. 

Der  Verfasser. 
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Die  drei  religionen,  die  wegen  des  umfanges  nnd  des  er- 
folges  ihrer  missionarischen  tâtigkeit  Aveltreligionen  genannt 
worden  sind,  der  Biiddhismus,  das  Christentuni  und  der  Islam, 
haben  das  gemeinsam,  dass  am  anfange  ihrer  geschichte  eine  einzel- 
person,  ein  religionsstifter  steht,  der  auch  in  der  folgenden  ent- 
wieklnng  eine  mehr  oder  weniger  ilberragende  stellung  in  der 
religiôsen  vorstellung  seiner  gemeinde  einnimmt. 

Der  erste  der  dreien  behaiiptet  diesen  platz  durch  den  unver- 
âusserlicben  wert  des  personlichen  erlebnisses,  durch  das  er  den  heils- 
weg  entdeckte.  Das  ereignis  unter  dem  baume  der  erleuchtung  kann 
ans  dem  zentrum  des  buddhistischen  glaubens  nicht  gerlickt  werden. 
Mit  seinem  religiôsen  wiirdentitel  ist  Siddharta  vom  geschlechte 
Gautama  unter  seinen  nachfolgern  wie  in  der  weltgeschichte 
bekannt;  das  zu  werden,  was  er  geworden  war:  ein  Buddha,  ist 
das  endziel  der  auf  dem  heilswege  wandernden.  Den  wert  seiner 
religiôsen  tat  hat  die  hingebende  bewunderung  seiner  glâubigen 
in  der  hyperbolischen  art  der  orientalen  ausgedrlickt:  niemand  in 
der  schopfung  ist  dem  Buddha  gleich;  die  dauer  eines  weltalters 
wiirde  nicht  ausreichen,  seine  hohen  eigenschaften  aufzuzâhlen. 
Aber  die  gôttliche  verehrung,  die  sich  das  menschliche  herz  — 
das  im  innersten  immer  an  dem  sehnen  nach  anbetung  zu  krân- 
keln  scheint  —  auch  hier  nicht  hat  versagen  kônnen,  wagte  man 
nur  an  seinen  transzendentalen  doppelgânger,  sein  zweites  selbst 
im  himmel  zu  richten.  »Die  verehrung  des  vollendetem  ist  hin 
gegen,  »dass  der  monch,  die  nonne,  der  laienbruder,  die  laien 
schwester  ihre  grosseren  und  kleineren  pflichten  erfiillen,  indem  sie 
sich  in  gebuhrender  weise  und  in  libereinstimmung  mit  den  vor- 
schriften  benehmen».'  Und  wenn  der  meister  nicht  mehr  da  ist, 
da  wird  die  »lehre>  der  meister  sein. 

Jésus  hat  im  bewusstsein  seiner  einzigartigen  sohnesstellung, 
fiir  seine  person  als  den  notwendigen  durchgangspunkt  zum  vater 

'   Mahnparinihbnna  Sntta  II,  uach  FrRUK.  II.  ;î85. 
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6  Andrœ,   Die  person   Mvihammeds 

eine  bleibende  bedeutung  fiir  seine  gemeinde  iu  anspruch  genom- 
men  (Mt.  11:  27,^  10:37,  Lk.  14:26).  Und  er  bat  nocb  mebr  fiir 
sich  gefordert.  In  der  neuen  ordnung  des  lebens,  die  er  verkiin- 
digte,  kommt  ihm  selbst  eine  bleibende  tâtige  bedeutung  zu:  als 
der  einfuhrer  des  werdenden,  als  der  konig  des  kiinftigen  gottes- 
reiches.  Um  die  ehrenplâtze  im  reicbe  des  vaters  baten  ihn  die 
lieblingsjûnger;  bekundungen  seines  selbstbewusstseins  haben  ihnen 
anlass  gegeben,  die  entsprechende  macht  bei  ibm  vorauszusetzen. 
Schliesslich  hat  er  am  letzten  abend  ini  geftthl  der  bedeutung 
seines  opfers,  an  dessen  vollbringung  er  sich  selbst  gleicbzeitig 
in  feierlichster  form  band,  die  neue  gemeinsckaft  der  brlider  zu 
einer  gemeinscbaft  in  ihm  geweiht.  Wenn  der  bedeutendste 
seiner  junger  das  leben  im  gottesreiche  als  ein  leben  in  Christus 
darstellte,  hat  er  wirklich  an  den  tiefsten  glauben  seines  herrn 
angeknupft,  wenn  er  auch  nicht  umhin  konnte,  die  religiose 
sprache  der  hellenistischen  welt,  an  die  er  sich  wandte,  zu  reden. 
Was  bedeutet  nun  die  person  Muhammeds  fiir  die  immer 
noch  wachsende  zahl  seiner  glâubigen?  Die  Muhammedfabel  des 
mittelalters  lâsst  die  stirazenen  bei  ihrem  »Gott  Muhammed» 
schwôren.  Fiir  den,  der  die  muhanimedanische  religion  hauptsâch- 
lich  aus  ihrem  heiligen  bûche  kennt,  muss  dies  als  eine  groteske 
unwissenheit  von  dem  wirklichen  glauben  Islams  erscheinen.  Hat 
Muhammed  selbst  etwas  anderes  sein  woUen  als  der  vermittler 
einer  schriftlichen  oifenbarung,  der  mit  seinem  .deutlichen  ara- 
bischen  Koran»  seinem  bisher  stiefmlitterlich  behandelten  volke 
dasselbe  schenken  soUte,  was  die  schriftvôlker  schon  vorher  be- 
sassen?  Er  ist  ja  allen  aberglâubischen  meinungen  von  seiner 
person,  allen  aufforderungen  zum  wunderwirken  mit  unverkenn- 
barem  ernst  entgegengetreten.  Er  bat  —  wie  spâter  Swe- 
denborg, der  beteuert:  wenn  jemand  mich  zu  einem  heiligen 
machen  und  mich  nicht  nur  verehren,  sondern  auch  anbeten  woUte, 
ihm  môchte  ich  ailes  bose  zufiigen-  —  wohl  gefiihlt,  dass  die 
meinung  aufkommen  konnte,  als  miissten  seine  prophetischen 
aspirationen  auch  den  anspruch  auf  abgôttische  verehrung  seiner 
eigenen  person  bedeuten,  hat  aber  dièse  meinung  zuriickweisen 
wollen:    mit    den    strengsten    worten    wendet    er    sich   gegen  die 


^  Gegen  das  logion  Norden,  Agnostos  Theos  277  E.  und  Bousset, 
Kyrios  Christus  60  S.;  vgl.  aber  Heitmûller  art.  Jésus  Christus  RGG. 
III,   sp.   374. 

^   Swedenborg,   Dromnmr    1744,   Stockholm    1860,    16. 
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menschenverehrung    der    christen    uud    juden    (S.    9:30,  3:74),  die 
erklârer  filhlen  mit  recht,  dass  etwas  anderes  daranter  liegt.^ 

Indessen,  die  entwicklung  der  prophetologischen  ideen  belehrt 
uns,  wie  iinzulassig  es  ist,  in  dieser  wie  in  anderen  fragen  den 
Islam  nnr  ans  dem  Koran  kennen  zii  wollen.  Znr  anbetung 
eines  »Gottes  3[nhanimed  ist  es  freilich  nicht  gekommen,  aber 
tatsâchlich  ist  ein  knltus  des  propheten  entstanden,  der  sich 
nicht  einfach  mit  der  sonstigen  islamischen  heiligenverehrung 
anf  eine  linie  stellen  lasst.  Der  erstgeborene  vor  aller  kreatur, 
dnrch  dessen  wesen  der  schopfnngsvorgang  vermittelt  wnrde  nnd 
die  welt  immer  noch  erhalten  wird,  der  standige  fiirbitter, 
der  tiberhaupt  die  gaben  der  vorsehung  verteilt,  der  seelen- 
fiihrer,  dessen  beistand  und  leitung  durch  die  personlich-mystische 
vereinigung  inbriinstig  gesucht  wird:  der  ist  doch  seinen  glân- 
bigen  mehr  als  ein  heiliger,  der  nm  flirbitte  und  hilfe  angefleht 
wird  und  fur  einzelne  fâlle  als  helfer  auftritt.  Einige  zlige  der 
entwicklung,  die  dahin  geftihrt  bat,  will  die  folgende  untersuchung 
bieten.  Sie  dlirfte  dadurch  einen  bescheidenen  beitrag  zur  ge- 
schichte  von  dem  sucben  der  religionen  nach  einer  oifenbarung 
Gottes  im  menscheii  liefern  kônnen. 

Die  frage,  welche  stellung  Muhammed  selbst  flir  seine 
person  im  religiôsen  System  beansprucht  bat,  wtirde  eine 
hinreichende  aufgabe  fur  eine  besondere  untersuchung  abgeben. 
Flir  eine  solche  ist  hier  nicht  der  platz.  Nur  insofern  mussen 
wir  einen  liberblick  ûber  die  meinungen  des  propheten  in  dieser 
hinsicht  zu  gewinnen  suchen,  als  es  uns  nôtig  sein  wird,  den 
ausgangspunkt  der  folgenden  entwicklung  einigermassen  festzu- 
stellen. 

Die  schwankungeu  und  widerspriiche  in  den  anschauungen 
Muhammeds  von  der  oU'enbarung  —  zu  diesem  gebiete  gehôrtja 
auch  die  lehre  von  der  person  des  olfenbarungstràgers  —  ist  schon 
seinen  zeitgenossen  aufgefallen.  Wie  viel  miihe  bat  es  ihn  ge- 
kostet  die  frontveranderungen  zu  rechtfertigen,  die  er  von  zeit  zu 
zeit,  durch  neue  verhaltnisse  gezwungen,  bat  unternehmen  mussen! 
Die  lehre  von  der  abrogation,  zu  der  er  hier  gegritlen  hat,  tat 
nicht  geniige.  Wie  konnte  sich  die  vorstellung  von  dem  unverânder- 
lichen  geschriebenen  bûche  im  himmel  mit  diesen  schroiten  ver- 
anderungen  reimen?  Dieselben  widerspriiche  begegnen  uns  in 
dem    berufsbewusstsein    des  propheten.      Einerseits  der  demiitige 

t 

^  Vgl.  Mafâfi/j  al-Gajb  II,  722. 
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gottesbote,  der  nicht  ermiidet  zu  versichern:  »Ich  bin  iiur  ein 
mensch,  dem  geofFenbart  wurde»;  andererseits  der  miindige  niit- 
wisser  der  gottlichen  ratschlage,  der  die  phrase  ;  Allah  und  sein 
gesandter»  in  eiuer  weise  gebrancht,  die  dem  zuhorer  den  ge- 
danken  aufzwingt,  die  beiden  seien,  wo  es  wille,  macht  und  ge- 
liorsam  gilt,  fast  eins.  Vor  dem  richterstuhl  des  Sprengerschen 
rationalismus  lôsten  sich  dièse  sohwierigkeiten  einst  sehr  leicht: 
der  schelm  weiss  im  allgemeinen  die  gewâhlte  rolle  sehr  geschiekt 
zu  spielen,  aber  selbstverstândlich  werden  ihm  zuweilen  die 
tatsachen  zu  stark,  und  er  verwiekelt  sich  in  widersprilche. 
Seiner  unfahigkeit,  wirkliche  wunder  zu  volibringen,  ist  er  sich 
schmerzlich  bewusst;  aber  so  weit  er  sich  ûbermenschlich  geben 
konnte,  ohne  gefahr  zu  laufen,  des  oiFenbaren  betrugs  uberfiihrt 
zu  werden,  hat  er  es  getan».  '  l)er  neuen  Muhammedforschung 
die  die  aufrichtigkeit  des  propheten  wenigstens  ftir  seine  erste 
période  tiberhaupt  nicht  in  i'rage  stellt,  steht  dieser  ausweg  nicht 
mehr  offen.  Die  widersprilche  in  der  ofFenbarungslehre  sind  aus 
dem  zLisammenstoss  zwei  heterogener  gedanken  zu  erklâren,  die 
sich  schon  in  dem  urspriinglichen  herufsbewusstsein  des  pro- 
pheten vorfinden,  deren  gegenseitige  spannung  er  aber  niemals 
ganz  ausgleichen  konnte.  Der  eine  ist  das  motiv,  das  ohne  allen 
zweifel  den  unwiderstehlichen  antrieb  zu  seinem  prophetischen 
hervortreten  gegeben  hat:  die  iiberzeugung  von  dem  nahen  des 
weltgerichts.  Es  ist  der  verdienst  Snouck-Hurgronje's  zuerst  ent- 
schieden  hei-vorgehoben  zu  haben,  dass  eben  dieser  gedanke  und 
nicht  etwa  der  monotheismus  »le  mobile  déterminant  de  sa  mis- 
sion prophétique:  gewesen  sei.^  Es  ist  dies  in  der  tat  ein  wahr- 
haft  prophetisches  motiv.  Es  ist  nicht  einfach  ein  individuelles 
religioses  erlebnis,  das  ihn  zur  weiterverkiindigung  der  gewonnenen 
einsicht  treibt,  nicht  die  verbreitung  einer  neuen  religion  —  der 
gedanke  eine  neue  religion  zu  stiften,  wenn  er  ihn  tiberhaupt  ge- 
hegt  hat,  lag  ihm  jedenfalls  anianglich  ganz  fern  —  vom  anfang 
an  ist  sein  blick  der  geschichte  zugewandt.  Er  hat  es  richtig 
gefuhlt,  dass  es  mit  dem  frohen  weltwesen  der  f/âhilijja  zu  ende 
gehe;    aber    die    allmahliche    zersetzung    des   islamischen  heiden- 

^   Grimnie,  Muliammed  II,    104. 

'  Une  nouvelle  biographie  de  Moliamnied,  RHR.  XXX,  150.  Buhl, 
]\Inhainmeds  liv,  Kopenhagen  1903,  137  setzt  die  gerichtspredigt  als  das 
zentrale  der  ersten  verkûndigung,  aber  als  »die  ethiske  konsequenz  des 
monotheismus»;  so  auch  Goldziher,  Die  religion  des  Islams  (Kultur  d. 
gegenwart)   95. 
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tums  unter  dem  einclringen  judischer  imd  christlicher  anscliau- 
ungen  verdichtet  sich  fiir  sein  bewusstsein  zu  einer  drohendea 
krisis.  ihm  grausts  liber  seine  stammesverwandte,  die  in  banden 
weltlicher  interessen  gef'angen,  die  nenen  religiôsen  wahrheiten 
nicht  beachten  wollen  und  die  aufziehende  gefahr  niclit  sehen. 
Eben  weil  seine  gewissheit  von  dem  »nalien  der  stunde»,  wenn 
auch  durch  christliche  gerichtspredigten  begriindet,  erst  durch 
eine  prophetische  gescliichtswertung  die  zlindende  kraft  erhalten 
bat,  ist  es  verstândlich,  dass  seine  gericbtsdrohungen  unter  der 
znspitzung  des  konflikts  in  Mekka  zar  verkundigung  eines  irdiscben 
strafgerichtes  biniibergleiten  konnten.  Der  etbische  standpunkt 
Mnhammeds  wâhreud  seiner  ersten  zeit  ist  ganz  von  dem  ge- 
riehtsgedanken  bestimmt;  seine  drobungen  gegen  die  reicben,  die 
vom  »streben  nacb  mehr  beberrscbt  sind  (S.  102),  von  »unmàssi- 
ger  liebe  zn  irdischem  gut  (S.  89:  21),  und  seine  mabnung,  sicb 
durcb  wohltâtigkeit  und  armenliebe  von  der  die  seele  umschlin- 
genden  uiacbt  des  reichtums  loszumacben,  die  einst  Grimme 
veranlasst  baben,  in  Muhammed  einen  sozialisten  seben  zu  woJlen 
■ —  was  sicb  etwa  (wegen  Jes.  5:  8)  ebenso  gut  von  Jesaja  sagen 
liesse  —  sind  ganz  aus  der  schwiilen  gewitterstimmung  des 
nabenden  gericbts  gefiossen.  Hier  gilt  es  sicb  zu  erretten;  wer 
sicb  nacb  dem  irdiscben  umsiebt,  gebt  verloren.  Der  ewigkeits- 
glaube  j\[ubammeds  ist  aus  der  vorstellung  vom  jiingsten  ge- 
ricbt,  \vo  die  toten  aufersteben,  konzipiert.  Die  altarabiscbe 
vorstellung  vom  fortleben  der  seele  als  klâglicb  scbreiender  toten- 
vogel  war  ibm  entbebrlicb,  die  seele  als  ein  unsterblicbes  wesen 
bat  er  nicbt  gekannt;  aus  moder  und  staub  werden  die  ver- 
wesenden  leiber  zusammengesiTcbt  und  von  Gott  wiederbelebt. 
wie  er  ibnen  einst  zum  ersteniual  das  leben  eingebauebt  bat.^ 
Die  escbatologiscbe  stimmung  gibt  der  âltesten  islamiscben  from- 
migkeit  jenen  finsteren  pietistiscben  zug,  ^  den  wir  l)ei  den  alten 
.mhhâd  verspiiren.  Solange  der  propbet  lebte,  wagten  wir  nicbt 
mit  unsren  weibern  zu  plaudern  und  zu  scberzen  aus  l'urcbt  vor 
einer  offenbarung,  die  wir  uns  zuziehen  konnten :.^     Man  lèse  die 


^  Sôderbloiii,  La  vie  future  d'après  le  inazdéisnic  (Ann.  du  mus. 
Guiiaut  IX)  29 G  hezeiclinet  dicse  vorstellung;,  die  den  zwisfliciizustand  ans- 
schliesst,  als  eine  starke  der  islaniisclien  eschatologie.  Indesseu  liât  der 
spîitere   Islam   nicht   an   dcrselben   festhaltcn   kunnen. 

^  V'gl.  Goidziher.  Muliammcdauisclic  studicii  1.4:  WcUliauscn,  Reste 
Hral)ischea   hcideutums,    lUil. 

^  Bnhârl,  Kit.  al-niknlj,  l.âl)  SO. 
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bigraphie  des  Sa'd  h.  Mn'âd  bei  Ibn  Sa'rl  111:2,  2 — 13.  Das  ist 
freilich  schon  ein  stûek  heiligenlegende,  aber  wir  fiihleu  es  deiit- 
lich,  v/ie  dièse  gestalt  fiir  den  alteu  Islam  typisch  gewesen  sein 
muss  —  hart  und  iinster,  tapfer  nnd  bigott  wie  ein  schottischer 
pnritan.  Der  tôdliche  pfeil  erreicht  ihn  eben  in  dem  augenblieke, 
wo  er  am  festnngsgraben  arbeitend  singt:  >^Wie  scbôn  ist  der  tod, 
wenn  die  festgesteilte  stnnde  da  ist!^> 

Der  gerichtsgedanke  gibt  den  âltesten  ofFenbarungen  Mu- 
hammeds  ein  unverkennbares  geprâge  von  echter  inspiration. 
Die  gedrângten,  wie  in  atemloser  hast  dahinstûrmenden  satze 
malen  krâftig  den  inneren  zwang,  die  ihn  zum  reden  notigt. 
Es  sind  wirklich  die  angstrufe  des  »nackten  warners».  Er  flihlt 
es  wie  jeder  echte  prophet:  »die  zeit  des  schweigens  ist  vergangen. 
iind  die  zeit  zn  reden  ist  gekommen,  die  not  .  .  .  hat  mich  ge- 
zwnngen  zu  schreien  und  zu  rnfen-  (Luther);  der  Herr  redet, 
wer  sollte  nicht  weissagen! 

Fiir  sich  genommen  wiirde  ein  solches  niotiv  wohl  Muham- 
med  gestattet  haben,  sich  in  jenem  verhâltnis  von  inneriicher 
gebundenheit  und  âusserer  freiheit  gegenuber  seiner  botschaft  zu 
fiihlen,  das  wir  bei  den  grossen  propheten  Israels  beobachten 
konnen.  Das  lebendige,  tâtige  gotteswort  ist  ja  wie  das  liandeln 
Gottes  selbst:  es  naht,  es  bricht  herein,  aber  es  kann  auch  wieder 
zuriickweicheu,  wie  die  sturmflut  der  geschichtlichen  ereignisse 
plotzlich  aufgehalten  oder  in  andere  richtungen  geleitet  werden 
kann.  Darûber  braucht  man  nicht  zu  griibeln.  Es  hàtte  ihui 
ein  ebenso  freies  kônigliches  bewusstsein  seiner  personlichen  be- 
deutung  als  gesandter  Gottes  schenken  mussen  wie  jenen  grossen 
propheten.  Der  prophet  ist  nicht  nur  verkiinder,  er  ist  auch 
gleichsam  der  einfiihrer  der  nahenden  krisis.  Er  selbst  und 
seine  weissagung  gehoren  mit  zu  den  taten  Jahves.  Seine  weissa- 
genden  handlungen  sind  deshalb  mehr  als  symbole:  von  Gott 
beauftragt  beschwort  der  prophet  selbst  den  sturm  herauf.  Als 
trâger  des  tàtigen  gotteswortes  fiihlt  sich  der  prophet  »als  eine 
geschichtliche  grossmacht  ersten  ranges».^ 

Die  perspektive.  die  somit  das  prophetische  motiv  dem  selbst- 
bewusstsein  des  Gottesgesandteu  erofFnet,  werden  aber  bei  Mu- 
hammed  sogleich  eingeengt  durch  einen  zweiten  gedanken,  der 
ihn  ebenfalls  schon  bei  seinem  ersten   bervortreten  unzweifelhaft 


^   Nach     der    aussage  von   E.   Billiiig,   De   etiska   tanknrna  i    iirkristen- 
doiiicn,  Uppsala    1907,   I,  83. 
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beherrscht  hat:  die  Ibrm,  in  der  er  seine  botschaft  bringt,  ist  die 
einer  heiligen  schrift.  Er  bringt  seinem  volke  lesestlicke  aus 
dem  himmlischen  bûche,  wie  sie  die  schriftvolker  zuvor  besassen. 
Sieht  m  an  auf  die  altesten  suren  unsres  Korans,  die  Nôldeke 
aus  stilistischen  grlinden,  die  im  ganzen  gewiss  triftig  sind,  als 
solche  erkannt  hat,  so  ergibt  sich,  dass  Muhammed  schon  hier, 
zwar  auifallend  selten.  aber  immerhin  mit  hinreichender  deutlich- 
keit,  von  dem  ofFenbarungscharakter  seiner  botschaft  spricht. 
Es  ist  eine  lesung  d.  h.  text  zum  rezitieren  (85:21,  73:4,  84:21, 
56:76),  eine  mitteilung  aus  dem  himmlischen  bûche  (80:11 — 15, 
85:21 — 22,  52:2—3,  56:76 — 79),  die  dem  propheten  ein  edler  bote 
bringt  (81:  19 — 20,  53:  4,  69:  40);  der  prophet  soll  ihm  nachsprechen 
(87:  6,  75:  16 — 19);  sie  ist  inhaltlich  mit  frtiheren  schriften  iiber- 
einstimmend  (87:  18 — 19).  Dièse  »lesung»  soll  Muhammed  selbst 
in  einsamen  andachtsûbungen  hersagen  (73:  3 — 4);  und  noch  mehr: 
er  soll  sie  seinem  volke  vorlesen,  und  hat  dabei  zii  lordern,  dass 
es  durch  niederfalleu  sie  als  heiliges  gotteswort  anerkenne  (84:  21, 
83:  13);  sie  ist  also  auch  zum  rituellen  gebrauch  bestimmt.  Die 
elemente  seiner  oiFenbarungslehre  hat  also  Muhammed  schon  in 
dieser  ersten  période  fertig  gehabt.  Wir  mtlssen  voraussetzen, 
dass  der  gedanke,  dass  doch  auch  die  araber  ein  heiliges  buch 
zum  rezitieren  brauchten,  wie  es  die  jaden  und  christen  hatten, 
ein  vorbereitendes  werk  in  der  seele  des  propheten  ausgefûhrt 
hat.^  Selbstverstandlich  hat  man  sich  aber  dabei  nicht  zu  deu- 
ken,  dass  Muhammed  eine  zeitlang  liber  den  wunsch  gebrutet  habe, 
der  prophet  seines  volkes  werden  zu  kônnen,  um  dann  mit  be- 
rechnender  absichtlichkeit  zur  schrittweisen  ausfuhrung  seines 
vorsatzes  zu  schreiten.^  Glauben  an  ihu  selbst»  war  nicht  »das 
dogma,  das  Muhammed  zuerst  sich  selbst  und  dann  andere  ge- 
lehrt    hat.  •'     Das    bewusstsein    ein  gesandter  Gottes  zu  sein,  ge- 


^   Soderblom,  Frâminaudc   religionsurknnder  I,    1  f. 

^  Zu  einer  solcheu  verkcnnung  der  uuiuittelbarkeit  des  weltgericlits- 
predigers  hat  sich  Hirschfeld  dnrch  seine  sonst  sehr  wertvollen  untersuchiin- 
gen  liber  die  biblischen  vorbilder  des  Korans  verloiten  lassen  ;  vgl.  seine  New 
Rescarches  into  thc  Exegesis  and  Composition  of  tlu;  Qorâii,  bes.  20  ff. 
Diibei  spielt  aïs  beweis  iqra  (S.  96)  als  erste  offeubarung  eine  wichtige 
roUe  (p.  36).  Dass  die  traditionellen  stiitzen,  die  iqrà'  als  die  erste  offenba- 
rung  garantiercn  sollcn,  ini  mindesten  sehr  waokelig  sind,  habe  ich  auderswo 
darzutun  gesuclit  (MO.  VIII,  1912.  5  fF.).  Dass  die  tradition  hier  nicht  iiu 
recht  sein  kann,    hat  Caëtani,  Annali  dell'  IsIâm  I,  2U4,   aus  inncren  griindeu 
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schweige  deuu  der  vorsatz,  sich  als  eiuen  solchen  zu  gebeu,  ist 
durchaus  nicht  das  primare  in  dem  prophetischen  selbstbewusst- 
sein  Muhammeds.  Es  ist  vielmehr  richtig,  wie  es  Caëtani  ge- 
sehen  hat,  dass  er  nur  zôgernd,  gieichsam  tastend  nach  diesem 
gedanken  gegrifFen  hat.^ 

Aber  immerhin  mûssen  wir  uns  das  besinnen  auf  den  wert 
der  scbriftoffenbarung  als  die  vorbereitnng  denken,  oline  welche 
wir  nicht  erklâren  konnten,  warum  Muhammed  eben  seine  bot- 
schaft  als  einen  qur'ân  geben  wolite.  Denn  durcli  die  anfnahme 
dièses  gedankens  hat  er  sich  in  unlosbare  schwierigkeiten  ver- 
wickelt.  Man  môge  sich  erinnern,  wie  folgenschwer  die  kodi- 
lizierung  des  ideengehalts  der  prophetischen  ofïenbarung  —  durch 
das  médium  priesterlicher  anschauungen  —  im  deuteronomium 
fur  das  lebendige  prophetische  wort  geworden  ist.'^  Das  prinzip 
der  stetigkeit  und  unverânderlichkeit,  das  mit  der  schriftlichen 
iixierung  eingefuhrt  worden  ist,  gestattet  nicht  mehr  die  bewe- 
gungsfreiheit,  die  die  prophetische  inspiration  notig  hat.  Hier 
wird  nicht  mehr  geschichte  geschafFen,  hier  wird  die  geschichte 
an  der  gegebenen  norm  gepriift  und  ausgelegt.  Die  tradition 
fângt  an,  ihren  massiven  schatten  iiber  das  wachstum  der  reli- 
giosen  erkenntnis  bei  den  einzelneu  vorauszuwerfen.  Der  ein- 
Âuss  ist  bald  in  der  prophétie  zu  bemerken.  Die  alteren  pro- 
pheten  bis  auf  Jeremias  klimmern  sich,  abgesehen  von  der 
initiierenden  vision,  die  ihr  berufsbewusstsein  grlindet,  wenig 
um  die  âusserlichkeiten  der  ofFenbarungsvermittlnng,  sie  sind  ge- 
tragen  von  einer  inneren  gewissheit,  dass  sie  mit  gottlicher  voU- 
macht  reden.-'^ 

Schon  Hezekiel  besitzt  nicht  mehr  in  demsell)eu  masse  die 
prophetische  unmittelbarkeit,  »um  so  mehr  ist  er  aber  bemiiht 
die  historisch  nun  einmal  zu  eineni  propheten  gehôrigen  geistes- 
wirkung-en  an  sich  zu  beobachten  und  darzustellen»>  Deutero- 
Jesaja  redet  aufFallend  oft  vom  geiste.     Nach  Trito-Jesaja  ist  die 

^  Il  concetto  d'una  missioiie  spéciale  da  parte  di  Dio,  di  essere  un 
rasûl  Allâli,  non  fu  quelle  iniziale  di  Maomelto,  ma  il  risultato  finale  d  una 
lunga  evoluzione   morale.      Annali   I,   204. 

^  Vgl.  S  m  end,  Lehrbuch  der  alttestamentlichen  religionsgeschichte 
291  f.;  J.  Liudblom,  Senjudiskt  fromhetslif  enligt  Salomos  psalmer,  Upp- 
sala   1909,    107  f. 

^  F.  Giesebrecht,  Die  berufsbegabung  der  alttestamentlicben  propbeten 
48,   n.    1. 

^  Ib.    143. 
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aufgabe  des  propheten  nieht  das  heil  weissagend  einzufiihren,  son- 
dern  das  schon  erschienene  heil  zu  verktindigen.  ^  Bei  Haggai 
uud  Zakarja  kann  man  ans  den  unermudlichen  versichernngeB, 
dass  ilire  verkûndignng  das  wort  Jahves  sei,  ablesen,  wie  die 
innerliche  selbstgewissbeit  des  inspirationsbewiisstseins  im  ab- 
nehmen  ist.-  Noch  eine  zeit,  imd  der  fromme,  der  sich  berufen 
fiihlt,  durch  ein  prophetisches  wort  anf  seine  zeitgenosseu  ein- 
zuwirken,  wagt  es  nieht  mehr  unter  eigenem  naïuen  aufzutreten. 
Unter  dem  schiitze  irgend  eines  grossen  namens  ans  der  vorzeit 
sucht  er  seinen  gedanken  eingaug  nnd  geltnng  zn  verschafFeu. 
Die  einzelperson  hat  nuter  der  wucht  der  tradition  nnd  der 
schrift  die  lust,  ihre  nichtigkeit  hervortreten  zu  lassen,  ganz 
eingebiisst.  Eine  parallèle  erscheinnng  bietet  das  schwinden  des 
urchristlichen  enthusiasmns  bei  der  fortschreitendeu  konsolidie- 
rnng  des  kanons.  Prophet  nnd  heilige  schrift,  geist  and  tradi- 
tion scheinen  nieht  zusammenbestehen  zu  konnen.  Der  buch- 
stabe  tôtet. 

Das  bewusstsein,  nur  der  iiberbringer  der  unverbrnchlichen 
schriftlichen  ofFenbarung  Allahs  zu  sein,  nôtigt  nun  auch  Mn- 
hammed,  seine  eigene  person  demiitig  in  den  schatten  zn  stellen. 
Er  ist  nur  ein  mensch,  dessen  einziger  vorzug  darin  besteht,  dass 
ihm  geofiPenbart  wurde  (41:  5,  11:  33,  6:  50  u.  s.  w.)-  Dièse  ofFen- 
barung wnrde  ihm  nur  durch  die  unverdiente  und  unerklarliche 
gnade  Gottes  zu  teil  (43:  30—31,  17:  88  —  89,  40:  15,  28:  8G,  10:  17). 
Ausser  der  ofFenbarung  weiss  er  von  dem  verborgenen  so  wenig 
wie  ein  gewôhnlicher  mensch  (79:42  —  45,  46:8,  11:33).  \Vo  ihn 
die  ofFenbarung  ira  stiche  lâsst,  oder  er  selbst  von  ihr  abweicht, 
lâuft  er  gei'ahr,  in  irrtum  und  slinde  zu  fallen  (17:  75 — 78,  18:  23, 
4:  113).  Wunder  zu  tun  vermag  er  nieht  (17:  92—95,  16:  21,  6:  37 
u.  s.  w.);  die  offenbarung  selbst  ist  sein  wunder  (29:  49— 50). 
Er  besitzt  keine  raacht  nveder  zu  nutzen  noch  zu  schaden»  (88: 
21—22,  50:  4-1,  7:  186—188).  Und  dabei  ist  er  an  eine  sehr  mecha- 
uische  vorstellnng  von  der  vermittlung  dieser  ofFenbarung  ge- 
bunden. 

Gewiss  miissen  wir  voranssetzen,  dass  Muhammed  in  diesen 
aussagen  einer  ehrlichen  tiberzeugung  ausdruek  gibt.  Er  ist  sich 
dessen  bewusst,  dass  sein  prophetenideal  ein  anderes  ist  als  das 
der    alten    Jcâhine,    die    es    verstehen    regen    herabzuzaubern  und 


^   Jes.   61:  1  ff.;   vgl.   Dulnn,   Das  Luch  Jesaja  413. 
^   Vgl.  Nowack,   Die  kleiiien   propheteu   325,   341. 
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verlorene  gegenstânde  wiederzufinden.  Die  spôttischen  insinna- 
tionen,  er  habe  sich  gestehen  miissen,  dass  sein  vermôgeii  die 
menschen  zu  dupieren  doch  eine  grenze  habe,  zeiigen  von  einem 
gânzlichen  niangel  an  religionsgeschichtlichem  verstândnis.  Es 
mag  sein,  dass  die  mekkaner  ein  skeptisches  und  kritisch  be- 
obachtendes  geschlecht  waren;  unter  modernen,  natnrwissen- 
schaftlich  denkenden  menschen  hat  Muhammed  doch  nicht  ge- 
wirkt.  Wâre  es  seine  tiberzengung  gewesen,  dass  ein  prophet 
wundertater  sein  mtisse,  so  wiirde  er  es  wohl  auch  fertig  gebracht 
haben,  einige  wnnder  zn  vollbringen,  die  eine  gute  zahl  seiner 
aberglânbischen  zeitgenossen  hâtten  ûberzeugen  kônnen.  Weit 
geringere  geister  als  er,  imter  den  schamanen  nnd  heiligen  aller 
zeiten  nnd  vôlker,  haben  das  vermocht.  Wenn  Musajlima  in  die 
quelle  spuckte,  nm  ihr  wasser  stiss  zu  machen,  war  dass  freilich 
nach  der  muslimischen  tradition  ein  zum  klaglichen  misslingen 
verurteilter  versuch,^  fiir  seine  anhânger  aber  sicher  ein  wirkliches 
und  erfolgreiches  wunder.  Muhammed  hat  gewusst,  dass  er  die 
begabung  der  Icàhine  nicht  besass,  hat  sie  aber  auch  gewiss  nicht 
schmerzlich  vermisst. 

Der  schriftgedanke  gestattet  wohl  innerhalb  des  bestimmten 
rahmens  eine  gewisse  steigerung  des  berufsbewusstseins  des  prophe- 
ten.  Eben  die  unerklârliche  gnade  der  erwâhlung  macht  ihn 
einer  besonderen  liebevoUen  leitung  seines  ganzen  lebens  bewusst 
und  ofFnet  ihni  ausblicke  in  eine  zukunft,  die  sich  noch  herrlicher 
gestalten  wird.  Die  trostreden  der  âltesten  période,  die  uns  an- 
ziehende  einblicke  in  die  persônliche  frommigkeit  Muhammeds 
schenken  (wie  S.  108,  93,  94),  hat  auch  die  spatere  prophetenver- 
ehrung  fiir  ihre  zwecke  gehorig  ausgenutzt.  Aber  im  ganzen 
hâtte  doch  das  geftihl  seiner  persônlichen  bedeutung  beim  prophe- 
ten  unter  dem  schatten  des  schriftbegrilfes  gânzlich  verkûmmern 
miissen.  Fiir  ihn  selbst  wâre  eigentlich  neben  dem  heiligen  bûche 
kein  platz  im  religiôsen  system.  Er  wâre  geblieben,  was  er  sich 
selbst  nannte:  »der  erste  der  muslimen>  und  hàtte  als  solcher  bald 
zuriicktreten  miissen  in  die  masse  der  glâubigen,  die  sich  demti- 
tig  an  der  erfullung  des  geschriebenen  gesetzes  und  an  der  an- 
eignung  des  glaubensinhalts  der  schrift  zu  halten  haben. 

Aber  den  angefiihrten  selbstzeugnissen  zum  trotz  hat  sich 
das  berufsbewusstsein  Muhammeds  tatsachlich  nicht  in  so  engen 
bahnen  bewegt,     Er  hat  sich  in  einem  freieren  verhâltnis  zu  seiner 

^   Taharï,  Annales  I,    1935. 
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offenbarung  geluhlt,  als  es  eigentlieh  dem  iiberbringer  eines 
heiliffen  bûches  o-ebiihren  sollte.  Das  komrnt  nun  zuerst  davon, 
dass  fur  Muhammed,  den  illiteraten/  das  buch  nicht  von  der  le- 
bendiffen    rede    so    o-rundversehieden    war  wie  fiir  uns.     Fur  ihn 

o  o 

besass  auch  das  schrif'twort  ein  gebeimnisvolles  selbstândiges  le- 
ben.  tJber  die  stetigkeit  und  unverânderlichkeit  des  geschriebe- 
nen  wortes  konnte  er  sich  keinen  rechten  begrifF  machen.  Es 
blieb  ihni  wohl  immer  etwas  von  der  vorstellung,  dass  auch  das 
geschriebene  blatt  in  geheimnisvoller  weise  redet.^  Er  bat  sich 
deshalb  niemals  wirklich  so  gebunden  geftihlt,  wie  er  batte  tun 
.^ollen.  hatte  er  die  bedeutung  seiriier  prâtension,  eine  schriftliche 
ofiPenbarung  zu  bringen,  recht  eingesehen. 

Von  grôsserer  bedeutung  aber  flir  die  erweiterung  seines 
prophetischen  selbstbewusstseins  ist  die  unerwartete  verânderung 
seiner  âusseren  verhaltnisse,  die  mit  der  ubersiedelung  nach  Mé- 
dina eingeleitet  worden  ist.  Sieht  man  in  der  inneren  entwick- 
Imig,  die  dièse  ereignisse  im  seelenleben  des  propheten  hervor- 
gerul'en  haben,  nichts  anderes  als  seine  verwandlung  von  dem  ehr- 
lichen  religiôsen  schwarmer  zum  schlauen,  von  masslosem  ehrgeiz 
und  herrschsucht  getriebenen  politiker,  so  hat  man  durch  dièse, 
allerdings  scheinbar  naheliegende  und  bequeme  zurechtlegung 
der  tatsachen  der  religionsgeschichtlichen  wûrdigung  ein  un- 
lôsbares  râtsel  geschaffen.  Und  das  râtselhafteste  ware  dabei 
nicht  der  moralische  untergang  eines  charakters,  der  eine  re- 
ligiôse  schopfung  von  solchem  ernst  und  solcher  echtheit  ins 
leben    gerufen  hatte,  wie  es  die  erste  verkûndigung  Muhammeds 

^  Als  einen  solchen  iniïssen  wir  wohl  Muhammed  betrachten  trotz  dem 
fragezeichen,  das  Nôldeke-Schwally,  Geschichte  des  Qorans,  13  S.  (vgl. 
auch  Gj-imme,  Muhammed  II,  4)  daran  gesetzt  hat.  War  auch  in  Médina 
die  kunst  zu  lesen  und  schreihen  ziemlich  verbreitet,  so  war  das  verhâltnis 
iu  Mekka  das  umgekehrte  (vgl.  Goldziher,  Muh.  Stud.  I,  110),  und  bei 
der  iibersiedekmg  zâhlte  der  prophet  schon  ûber  50  jahre.  Hatte  Muham- 
med schreiben  konnen,  so  hatte  er  es  bei  der  ausseodung  der  Nahla-expe- 
ditioD  {Wâqidl  35)  getan.  Bei  den  traurigen  erfahrungen,  die  er  mit  den 
aufschreibern  seiner  offenbarungen  geraacht  hat  (vgl.  Wâqid'l  55),  hâttc 
er   sic  lieber  selbst   schreiben   miissen. 

-  Vgl.  Snouck-Hurgronje  RHR.  XXX,  61,  ncuerdings  auch  die 
sehr  treffenden  bemerkiingeu  liber  die  buch-vorstellungen  Muhammeds  von 
.J.  Pedersen,  Der  Islam  V  (1914),  111  ffi.,  gelegentlich  E.  Meyers  Ur- 
sprung  nnd  Geschichte  der  Mormonen.  Ûber  die  zusanmienstellung  vcm 
Josef  Smith  und  Muhammed,  die  schon  Margoliouth,  Muliammed  Vil  f. 
sehr  lehrreich  fand,  vgl,  auch  Sôderblom,  Deutsche  Lit.-Zeitung  1914, 
sp.   1285  fE. 
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war  —  solches  wâre  wohl  ans  dem  verlockenden  einflnss  oines  un- 
erhorten  âusseren  erfolges  auf  das  schwache  menschenkind  erklâr- 
lich.  Sonderbarer  ist  es,  dass  eben  in  dieser  période,  wo  Muhammed 
angeblich  immer  mehr  in  weltliehe  berechnungen,  in  machtliebe 
und  fleischiiche  genussucht  verfallt,  die  ausbildung  des  Islams 
zu  einer  neuen  religion,  die  grundlegung  der  prinzipien  seiner 
religiosen  und  sittlichen  betatigung,  knrz  die  eigentliche  schôpf- 
ung  des  Islams  sicli  vollzieht.  Es  mag  sein,  dass  der  Islam,  der 
in  brandenden  wellen  sich  liber  das  ganze  stidliche  und  ostliche 
gebiet  der  antiken  welt  verbreitete,  im  ganzen  melir  eine  poli- 
tische  und  wirtschaftliche  bewegung  als  eine  religiose  bedeutet. 
Es  gibt  aber  auch  im  Islam  eine  eigentumliche  religiose  éner- 
gie, deren  auswirkungen  freilich  nicht  mit  den  grossen  siegen 
zusaramenfallen,  die  aber  auch  ihrerseits  einen  kampf  mit  den 
ihr  begegnenden  religiosen  vorstellungen  aufgenommen  hat,  einen 
kampf  der  doch  eine  bedeutende  und  intressante  religiose  ent- 
wicklung  abgesetzt  hat.  AVer  will  nun  glauben,  dass  der  reli- 
giose impuis  des  in  Médina  entstehenden  Islams  nur  aus  den 
iiberbliebenen  brocken  jener  alteren  ;  religiosen»  période  Muham- 
meds  ihre  kraft  geholt  habe?  AVer  will  glauben,  dass  die  vielen, 
die  erst  in  Médina  unter  den  einfiuss  des  propheten  geraten  sind, 
manner  die  in  der  religiosen  entwicklung  des  Islams  eine  fûhrende 
rolle  gespielt  haben,  'Ahû  Hurajra,  'Uhajj  h.  Ka'h,  (râhir  h. 
'Abdallah,  uni  einige  namen  zu  nennen,  nur  aus  dem  kraftlosen 
wiederhall  einer  frûheren  »aufrichtigen»  prophetischen  predigt  die 
geistigen  motive  ihrer  kunttigcn  tâtigkeit  geholt  haben?  Eine 
wirklich  religiose  entwicklung  hat  das  selbstbewusstsein  Muham- 
meds  auch  in  Médina  erlebt,  und  zwar  eine  entwicklung,  die  sich 
nicht  einfach  als  untreue  gegen  eine  bessere  vor/eit  verstehen 
lâsst.  Das  politische  machtideal  hat  ihn  angezogen,  al)er  dabei 
war  ihm  die  religion  selbst  doch  der  zweck.  AVie  bitter  er  es  ge- 
fuhlt  hat,  dass  bei  vielen  anderen  das  umgekehrte  der  fall 
war,  ist  aus  seinen  aussagen  liber  die  beduinen  herauszulesen. 
Dass  man  seinen  charakter  nicht  ganz  von  der  anklage  be- 
rechnenden  opportunismus'  und  riicksichtslosigkeit  in  der  wahl 
seiner  mittel  freisprechen  kann,  ist  wahr.  Man  muss  aber  dabei 
auch  seine  zeit,  seine  umgebung  und  seine  rasse^  mit  in  an- 
sehlag  bringen.  Vielleicht  miissen  wir  dankbar  sein,  dass  nicht 
aile,    die    wir   jetzt    als    einheitliche    religiose    charaktere  feiern 


Vgl.  Becker,   Der  Islam   1  (1910),   5. 
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konuen,  derselben  versuchung  eines  beispiellosen  ausseren  erfolges 
ausgesetzt  worden  sind,  wie  Miibammed, 

Wie    die    entwicklimg    seines    sehicksals    in  Médina  auf  das 
berufsbewnsstsein    des    propheten    eingewirkt    bat,    erfabren  wir 
zunaehst  ans  seinen  in  der  achten  sure  entbaltenen  anssageu  iiber 
die  sf'hlacht  bei  Bedr.     Dieser  sieg,  der  —  so  unl)edeutend  er  an 
sich  gewesen  sein  mag  —  die  scbicksalswende  des  jungen  Islams 
bedeutet,  ist  vom  anfang  bis  znm  ende  ein  wunder,  eine  tat  Gottes, 
nicht  der  menschen.     Bedr  ist  flir  Mnbammed    was  der  dnrcbzug 
durcb    das    scbilfmeer    fiir    die    israelitische    frommigkeit.      Ein 
wunde.r    schon!    dass    —    als  die  muslimen  einer  wehrlosen  kara- 
vane  nachstellten  —  Gott  sie  znm  kampfe  mit  einem  mâcbtigen 
heer    gefuhrt  bat  (v.  7)!     Wunderbar  war  es,  dass  sie  in  angst- 
vollem    warten   auf    die  entscbeidung  so  rubig  sehlafen  konnten. 
Der    regen,  der  aiif  sie  berabtriefelte,  war  eine  extra  reinigung, 
von    Gott    besonders    gesandt  (v.  11).     Der  frobe  mut,  der  ibnen 
beim  zusammentreffen  die  feinde  wenig  zablreich  erscbeinen  liess, 
war    eine    scbickung    Gottes  (v.  46).     Aber  vor  allem.  durcb  das 
eingreifen    des    propbeten    selbst    liess    Gott    die  glâubigen  ibren 
ersten    sieg    gewinneu.       In    leidenscbaftlicber    unrube,    die    ibn 
seine  sonstige  selbstbeberrscbung  vergessen  liess,^  bat  Mubammed 
der    scblacbt  entgegengesehen.     In  einer  laubbtitte,  die  nian  ibm 
erricbtet  batte,  eben  in  dem  augenblieke  als  die  beere  sicb  nabten, 
in  einen  kurzeu  schlaf  gefallen.-'  liess  ibn  Gott  die  zabl  der  feiude 
gering    erscbeinen    (v.    45)   und    gab    ibm  die  versicberung,  dass 
tausende    von  engein  den  glâubigen  beisteben  wiirden  (v.  9,  12). 
Offenbar    einer    gottlicben    weisung    folgend,    warf    Mubammed 
eine    handvoU    kies    gegen    die    l'einde  —  nicbt    er  warf,  sondern 
Gott    (v.    17)  —  und    dièse    magiscbe  bandlung  ist  oiFenbar  nach 
seiner    meinung    von    entscbeidender  bedeutung  fur  den  ausgang 
des    kampfes    gewesen.     Das  war    ailes   Gottes  werk:  »Nicht  ihr 
erscbluget    sie,    sondern    Gott    erscblug  sie.»     So  wurde  Bedr  die 
grosse  wundertat  Gottes,  durcb  die  er  sicb  unzweideutig  zu  dem 
propbeten    und    /u    der    wabrbeit  seiner  sendung  bekannt  batte; 
das  zeicben,  das  die  spôtter  verlangt  batten,  war  erscbienen.    Der 
scbwacben  scbar  der  glâubigen  war  sieg  und  ebre  beschert  wor- 
den (v.   2n);  der  prophet,  der  jiingst  um  sein  eigenes  leben  batte 
verzweifeln    mûssen,    war    als    der    gottgesandte    racber  crschie- 

^  Vcrl.    Wàqidl  49.  2    Wâqid't  53. 
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nen.  Ein  neiies  licht  fâllt  jetzt  auf  das  lange,  verzweifelte  harren 
jener  liarten  jahre  in  Mekka,  wo  die  ung-laubigen  jeden  tag  sich 
spottisch  liber  das  eintrefFen  der  verhangten  stral'e  erknndigten 
(v.  32):  Gott  woUte  sie  nicht  strafen,  so  lange  der  prophet  unter 
ihnen  war  (v.  33).  Aber  jetzt  bricht  die  strafe  ein,  und  eben 
durch  die  schwerter  der  glâubigen  wird  sie  kominen  (v.  34).  So 
ist  ia  das  wort  des  propheten  wahr  geworden,  der  ausharrende 
glaube  triumphiert  (v.  34).  Einen  vorlanfigen  rubepunkt  batte 
der  innere  kampf  des  propbeten  erreiebt.  Die  drobung  einer  zeit- 
licben  strafe,  zu  der  sicb  seine  gericbtspredigt  zuletzt  zngespitzt 
batte,  tritt  von  nnu  an  in  der  verkûndigung  zuriick;  sie  verballt 
in  dem  sicb  immer  mebr  entfernenden  gewitter  der  gericbtsdrob- 
nngen,  die  docb  immer  ibren  platz  aucli  in  den  spâteren  suren 
bebaupten. 

Nocb  tiefer  lasst  uns  s.  48:  1—3  in  die  religiose  gescbicbts- 
auslegnng  des  propheten  blicken:  »Siebe,  wir  baben  dir  einen 
ofFenknndigen  sieg  gegeben  2  (znm  zeicben),  dass  Allab  dir  deine 
frûberen  und  spâteren  siinden  vergibt  und  seine  gnade  an  dir 
erfullt  und  dieb  auf  einen  recbten  pfad  leitet,  3  und  dass  Allab 
dir  mit  macbtiger  bilfe  bilft.»  Der  sieg  —  bier  der  politiscbe 
erfolg  bei  Hudajhija,  hinter  dem  Mubammed  ricbtig  die  erobe- 
rung  Mekkas  scbon  abnt  —  wird  ibm  ein  beweis,  dass  trotz  den 
scbwâcben  und  gebreehlicbkeiten  des  menscblicben  botscbafters 
Grott  an  ibm  festgebalten  bat.  Was  er,  dem  zwange  der  inneren 
stimme  folgend,  als  seinen  beruf  fassen  musste,  war  wirklicb  ein 
gottlieber  auftrag.  Wenn  er  den  sieg  als  zeicben  der  siinden- 
vergebung  ansiebt,  bedeutet  das  freilicb  zunâcbst  nur,  dass  er 
an  sein  scbicksal  den  massstab  des  antiken  vergeltungsgedankens 
legt;  aber  darin,  dass  er  eben  in  diesem  augenblicke  ûberbaupt 
seiner  stinden  gedenkt,  zeigt  sicb,  dass  der  erfolg  ibn  aucb  demu- 
tig  gemacbt  bat.  Damit  tritt  Mubammed  wûrdig  zur  seite  jener 
grossen  der  menscbbeit,  die  eben  auf  den  bôbepunkten  ibres  lebens 
die  begrenzung  ibres  konnens  und  wollens  gefiiblt  baben.  Es 
ist  mebr  als  blosser  bocbmut,  dass  ibm  im  gliick  das  bewusst- 
seiu  seiner  personlicben  geltung  gewacbsen  ist.  Gegen  den  bin- 
tergrund  jabrelangen  kâmpfens,  oft  unter  rlickscbritten  und  verir- 
rungen,  bebt  sicb  der  sieg  als  die  endgûltige  losung  aller  zwei- 
felsfragen  ab.  Mebr  als  macht,  mebr  als  beissersebntes  aner- 
kennen  bat  er  gewonnen;  dass  er  sein  leben  ausgesetzt  bat,  ist 
nicbt  umsonst  gewesen,  Gott  bat  sicb  zu  seinem  gesandten.be- 
kannt.     Die  gewissbeit,  von   Gott  in  wunderbarer  weise  gestiitzt 
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zu  sein,  erhuht  sein  raaohtgeftihl;  aber  gewiss  haben  wir  ein 
recht,  darin  etwas  tieferes  zu  sehen,  als  dass  Muhammed  sich  jetzt 
»als  das  verwohnte  lieblingskind  Allahs^^  zu  ftihlen  anfangt. 

Zu    dieser    steigerung    seines    selbstbewusstseins,  die  in  deni 
von  jetzt  an   hâufigen  nebeneinanderstellen  von  »Gott  und  seinera 
gesandten»  ihren   ausdruek  findet,  hat  aber  anch  ein  anderer  fak- 
tor    mitgewirkt:   die  verânderung,  die  die  oifenbarung  in  Médina 
erlitten    hat.     Von    jetzt    an    ist  der  Koran  nicht  nur  eine  war- 
nende  oder  erbauliche  predigt;  er  ist  das  gesetzbuch,  das  gottliche 
orakel,    das  allgemeine  verhâltnisse  wie  einzelvorialle  gleich  au- 
toritativ  regelt.     Wird  man  wohl  hier  noch  an  der  aufrichtigkeit 
des  propheten  festhalten  konnen,  wenn  er  seine  ausgedachten  ri- 
tuellen  bestimmungen  und  administrativen  massregeln  oder  sogar 
seine    sehr    personlichen    einfalle    als    gottliche    oifenbarung  aus- 
gibt?     Ehe    man    vorschnell    die    frage    beantwortet,    môge    man 
sich  vergegenwârtigen,  dass  die  oifenbarung  schon  in  Mekka  ver- 
schiedene    stadien    durchlaufen    hat.      OfFenbar    hat    schon    dort 
der  anfangliche  extatische  enthusiasmus  allmâhlich  nachgelassen. 
Es    ist    undenkbar,    dass  die  langen,  zum  teil  nicht  ohne  klinst- 
lerische  arbeit  (sure  12)  ausgefiihrten  prophetengeschichten  dieser 
zeit    als    auditionen    in    extatischen  krisen   ans  einem  gusse  ent- 
standen  seien;  wohl  aber  môglich,  dass  die  konzeption  des  ganzen 
in  solchen  augenblicken  vorgegangen  sei.     Wir  miissen  uns  vor- 
stellen,  dass  die  inspiration,  die  anfangs  ohne  bewussten  anschluss 
im  seelenleben  des  propheten  als  liberpersônliche  einwirkung  iso- 
liert  hervortrat,  allmâhlich   auch  mit  dem  normalen  bewusstsein 
verbindungen    hergestellt  hat,  die  sie  zuletzt  in  gev^issem  masse 
unter    psychische  kontrolle  geruckt  haben,     Einerseits  fangt  der 
prophet    also  an,  seine  religiôsen  gedanken  und  meditationen  im 
wachen    zustand    mit    den    frïiheren    auditionen    gleichzustellen; 
andererseits  wird  es  ihm  môglich,  wo  es  not  tut,  sich  von  selbst 
in    einen    zustand    extatischer    erregung  zu  versetzen.     Der  vor- 
gang    steht  in  der  geschichte  der  prophétie   gar  nicht  vereinzelt 
da.     Auch  die  grossen  alttestamentlichen  propheten  haben  am  an- 
fange    ihres    berufswirkens    die    oifenbarung   unter    visionen  und 
auditionen  empfangen.      Weiss   sich  aber  der  prophet  einnial  als 
einen    solchen,    so  kann  er  auch  auf  innerliche  weise  des  gottes- 
v^ortes    gewiss    werden,    und    gebraucht    die    forraeln   »so  sprach 


^    II.    P.    Sniitli,   The   Bible  and  Islam  105  —  was  durcli  sseinen  niangel 
ail    inoralisclicv   iil)iin£^::    zu   erklarcn   ware! 
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Jahve»  oder  «ausspruch  Jahves»  mit  freiheit.:)^  Besondere  âhnlich- 
keiten  mit  dem  falle  Muhammeds  konnen  wir  bei  Hezechiel  beob- 
achten.  Man  wird  einerseits  nicht  bestreiten  konnen,  dass  der 
prophet  visionâre  erlebnisse  gehabt  hat,  aber  andererseits  eben- 
sowenig  voraussetzen  dtirfen,  dass  die  peinlich  genauen  beschrei- 
biingen  sowie  die  trockenen  gesetzentwurfe  aiif  wirklieh  ge- 
schantes  bezw.  gehortes  zurtickgehen.-  Die  visionen  haben  dem 
propheten  den  rechtsgrnnd  gegeben,  seine  spâter  ausgearbeiteten 
beschreibungen  nnd  reden  als  gôttliche  offenbariiug  darzubieten. 
Der  vorgang  ist  psychologisch  sehr  wohl  verstândlich;  es  ist 
dieselbe  verschmelzung  des  extatischen  mit  dem  normalen  seelen- 
leben,  die  wir  bei  Muhammed  beobachtet  haben. 

Es  ist  also  im  grunde  nichts  unerhôrtes,  dass  der  prophet 
allmahlich  dahin  gekommen  ist,  die  ihm  auftaiichenden  gedanken 
und  entschliisse  als  kundgebungen  Gottes  zu  betrachten,  beson- 
ders  wenn  durch  seine  stellung  als  ftihrer  nnd  rechtssprecher 
einer  gemeinde  die  verhâltnisse  ihm  solche  kundgebungen  fort- 
wâhrend  abgenotigt  haben.  So  ist  er  allmahlich  in  die  gewohnheit 
geglitten,  von  (xott  und  seinem  gesandten  als  von  fast  derselben 
grosse  zu  reden:  was  der  gesandte  will,  ist  Gottes  willen;  was  er 
tut,  ist  Grottes  tat;  wer  ihm  gehorcht,  gehorcht  Gott.  Einen 
hohepunkt  erreicht  dièse  anschauung  in  dem  berûhmten  worte 
S.  3:  29,  wo  man  fast  an  neutestamentliche  beeinflussung  denken 
môchte:  »Wenn  ihr  Allah  liebet,  so  folget  mir,  so  wird  euch  Allah 
lieben  und  euch  eure  sûnden  vergeben.»  Ein  solches  wort  hat 
sich  die  spatere  prophetenverehrung  sorgfaltig  gemerkt. 

Nicht  ganz  dieselbe  bedeutung  haben  die  vorrechte,  die  Mu- 
hammed von  nun  an  f'iir  sich  vor  den  iibrigen  glâubigen  bean- 
sprucht.  Wenn  er  jetzt  flir  sich  eine  besondere  form  der  anrede 
beansprucht,  den  freien  zutritt  zu  seiner  person  durch  ein  be- 
stimmtes  zeremoniel  erschwert-'  u.  s.  w.,  ist  das  wohl  zunâchst 
aus  dem  wunsch  geflossen,  f'iir  seine  person  die  einem  herrscher 
nôtige    ehrfurcht    zu    erzwingen.      Es  gab  fiir  ihn  einen  person- 


^  Giesebrecht,  Die  berufsbegabung  der  alttestainentlichen  prophe- 
ten  69. 

2  Ib.   GOff. 

■^  Ain  auffallendsten  ist  es  dabei,  dass  cr  einmal  sogar  allinosengeben 
als  bedingnng  fur  die  audienz  gefordert  hat  (S.  48:  13),  was  er  indessen 
sogleich  hat  abrogieren  mûssen.  Die  veranlassung  war  der  wunsch,  die 
zahl  der  zudringliclien  besucher  zu  vermindern;  vgl.  Tahdrl,  Tafsir  XXVIII, 
14,   Wâlyidt,  'Ashâh  al-misïd  308. 
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lichen  anlass,  nach  solchen  massregeln  zu  greifen.  Von  natiir 
ein  griibelnder  trâumer,  litt  er  im  umgang  mit  den  menschen  an 
einem  gewissen  mangel  an  sicherheit  und  kraft  zur  abwehr.  So 
zâhe  er  im  inneren  an  einem  gefassten  entschluss  festzuhalten 
wusste,  so  schwer  war  es  ihm,  im  personlichen  verkehr  den 
menschen  otf'en  und  entschlossen  entgegenzutreten.  Dièse  schwache 
mag  ihm  jetzt  besonders  lâstig  geworden  sein,  wo  sich  viele  um 
ihn  drangten,  die  fur  seine  religiose  autoritât  nicht  dieselbe  tiefe 
ehrfurcht  hegten  wie  seine  frûheren  genossen.  Bei  der  freien 
und  zutraulichen  art,  wie  die  alten  beduinenhauptlinge  mit  ihren 
mannern  verkehrten,  wurde  es  ihm  schwer.  den  notigen  respekt 
fur  seine  person  aufrecht  zu  erhalten.  Und  in  dieser  hinsicht  war 
Muhammed  âusserst  empfindlich,  die  disziplin  war  immer  sein 
erstes  augenmerk.  So  wandte  er  seinen  blick  gegen  ein  fremdes 
herrscherideal,  vielleicht  zanâchst  das  der  perserkonige. 

Bis  zu  einem  gewissen  grade  scheint  AEuhammed  auch  toleriert 
zu  haben,  dass  seine  genossen  ihm  die  aberglaubische  verehrung 
zoUten,  die  im  altertum  dem  heiligen  manne  zukam.  Ailes  was 
von  seiner  person  kam  oder  mit  ihm  in  bertihrung  gewesen  war, 
wurde  aufgesueht  um  haralca  damit  zu  gewinnen.  Munira  l)e- 
richtet.  dass  seine  genossen  auf  das  wasser,  mit  dem  er  sich  ge- 
waschen  hatte,  und  auf  das,  was  er  ausspie,  zueilten,  und  wie  sie 
jedes  haar,  das  von  ihm  abfiel,  aufhoben.  Wahrlich,  sagte  er. 
ieh  hal)e  den  perserkônig,  den  kaiser  und  den  negus  in  ihren 
reichen  gesehen,  aber  l)ei  Gott,  ich  hal)e  keinen  fursten  gesehen 
wie  Muhammed  unter  seinen  genossen.^  Indessen  heisst  es  ent- 
schieden  zu  weit  gehen,  wenn  man  behauptet,  Muhammed  habe 
die  verehrung  geerbt,  die  vordem  die  gôtzen  genossen  hatten.- 
Zum  kaiser  Akbar  kanien  sogar  die  leute  mit  wasserkrugen,  damit 
er  auf  das  wasser  hauchen  sollte,  das  dadurch  voll  haraka  v/urde-' 
—  damit  haben  sie  gewiss  nicht  an  gottliche  verehrung  gedacht. 
Ganz  in  derselben  weise  betracbtet  noch  heute  im  ganzen  islamischen 
gebiet  das  volk  den  heiligen  mann.  Dass  Muhammed  auf  das 
drângen  der  glâubigen  sich  in  der  sympathetisclien  lieilkunst  ver- 

^   BU.    11.    149;    vgl.    Goldzilier,    Muhammedanische  studien  II,   283. 

^  »Thougli  he  never  periiiitted  tlic  word  'worship'  to  be  used  of  the 
cérémonies  of  wliich  ho  Mas  the  object,  he  ère  long  bccanic  hedged  in  with 
il  state  wiiich  difïered  little  froiu  tliat  whicli  surroundcd  a  god.  Margo- 
lioutb,   Mohannnftd   216. 

•'  .Max  Millier,  Introduction  to  the  science  of  religion.  Coll.  Works 
XIV.   21.-}. 

ni:!{l(l4.      Aixli.    Or.      Andrn-.  2 
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sucht  habe,  ist  wohl  môglich.^  Wenn  er  aber  mit  den  kindern 
den  ritus,  den  die  araber  tahnlh^  nennen,  auszufiihren  ptlegte  —  er 
bestand  darin,  dass  er  eine  dattel  kaute  und  mit  dem  saft  den 
o-aumen  des  kindes  l^estrich  —  so  ubernahm  er  damit  eine  funk- 
tion,    die    bei  primitiven  vôlkern  gewôhnlich  dem  hâuptling  zn- 

kam.^ 

Es    bliebe    nocb    die    eschatologiscben    prarogative,    die   Mu- 
banimed    fiir  sich  beansprucht  hat,  zu  erortern.     Seine  aussagen 
in   dieser  frage  sind  indessen  sekr  zurlickhaltend.     Die  idée  von 
der  fûrbitte  der  gerechten,  von  dem  jndentum  entlehnt,  wird  nicht 
direkt    auf  ihn  bezogen  ;  sie  gilt  iiberhaupt  nnr  nnter  einschrân- 
kenden  bedingungen,  oder  nur  »mit  der  erlaubnis  Gottes».    Ob  mit 
dem  geehrten  platze  (S.  17:  81)  die  fiirbitte  gemeint  ist,  wie  die 
meisten  ausleger  meinen,^  oder  sonst  ein  prârogativ,  ist  unsicher. 
Neuerdings  bat  Casanova,^  u.  a.  auf  grund  der  bekannten  erzâb- 
lung    von    dem  streite  zwischen  'Umar  und  'Abu  Behr  iiber  Mu- 
hammeds   tod,*^  die  behauptung  aufgestellt,  dass  Muhammed  sich 
als  den  unmittelbar  vor  dem  gericbt  zu  erscheinenden  prophetischen 
vorlaufer    des    Messias    proklamiert    habe,    dass    die  moglichkeit, 
dass  er  noch  vor  dem  gericht  sterben  werde,  in  seinem  religiosen 
System  ausgeschlossen  sein  musse,  und  dass  daher  der  koranvers 
(S.  3:  138),  an  den  \ihû  Bekr  bei  jener  gelegenheit  erinnerte,  am 
ehesten  als  eine  fâlschung  zu  betrachten  sei.'^     Kein  verniinftiger 
mensch  wird  bestreiten,  dass  Muhammed  anfanglich  die  iiberzeugung 
gehegt,  dass  er  selbst  den  gerichtstag  erleben  werde.    Aber  eben  so 
unzweideutig    kann  man  aus  der  entwicklung  seiner  eschatologi- 
scben ideen  herauslesen,  wàe  dieser  gedanke  immer  mehr  bei  ihm  zu- 
riiektritt.   Man  braucht  nicht  viele  worte  dariiber  zu  verlieren,  dass 
ein  mann  in  Muhammeds  nachster  umgebung  nicht  hat  behaupten 
konnen,  Muhammed  sei  nicht  tôt,  sondern  »zu  seinem  Herrn  gegangen 

*  Vgl.  Wellbausen,  Reste  arabisclien  heidenturas  140;  Wciqidl  116, 
155,   230,   271    n.   s.  w. 

^  Buhârï,  KiUih  al-'aqiqa,  bàb  1. 

^  Eher  dem  beidnischen  stammeshaupte  aïs  dem  Mhiu,  wie  Robert - 
8on-Smitb,  Kinsbip  and  mariage  in  early  Arabia,  154  meinto,  ist  Mu- 
liammcd  somit  bierin  nacbgefolgt.  Der  ritus  wird  nocb  beutc  in  Alger 
von  den  sberifen  ausgefûbrt:  Douttù,  Magie  et  religion  dans  l'Afrique  du 
}iord,  Alger  1908,  441.  Ûber  eino  ahnlicbe  sitte  bei  den  berero  in  Deutsch- 
Sudwestafrika  vgl.   ERE.   II,   641. 

■^  T  ah  art,  Tafsiv  XV,  95  £E. 

^  Mobammcd   et  la  fin  du  monde,   Paris   1911. 

^  BH.   II,   348.  ^   Casanova    18. 
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wie  Mnsâ,  der  vierzig  tage  von  seinem  volke  ferngel)lieben  ist- . 
'Umar  redet  nicht  von  tod  imd  parusie,  sondern  von  verscliwin- 
den  und  zuriickkehreu,  und  dies  wâhrend  die  leiche  des  pro- 
pheten  noch  in  ''Â'isas  hiitte  liegt!  Ubrigens,  wâre  der  tod  des 
gesaudten  wirklich  ein  soleher  stein  des  anstosses  ftir  die  glan- 
bigen  gewesen,  wie  ware  es  moglich,  dass  der  glaube  an  seine 
raifa  so  wenige  spuren  in  der  tradition  abgesetzt  hat?  Erst  unter 
der  regiernng  "TJtmmt^  trat  der  mann  auf,  der  dièse  lehre  auf 
die  person  Mnhammeds  bezogen  hat.  ^  So  lange  er  sich  an  den 
propheten  selbst  hielt,  scheint  er  wenig  erfolg  damit  gehal^t  zn 
haben.-  Mit  stellen,  die  Muhammed  als  den  den  jnden  verheis- 
senen  Messias^  bezeicbnen  woUen,  ist  nicht  zu  beweisen,  dass  er 
als  vorlâufer  dièses  Mess  las"  habe  gelten  wollen.^  Ubrigens  mag 
daran  erinnert  werden,  dass  die  judische  apokalyptik,  die  das 
allgemeine  weltgericht  und  den  Messias  als  weltrichter  schildern, 
die  gestalt  des  vorlaufers  — ■  nach  ihrem  plotzlichen  auftauchen 
in  Mal.  3:  23 — 24  —  fast  ganzlich  hat  fallen  lassen.  Das  judentnm 
des  Talmuds,  das  ja  Muhammed  am  nâchsten  stand,  kennt  zwar 
wieder  den  vorlâufer,  aber  nicht  das  gericht  als  die  grosse  das 
ganze  dasein  amgestaltende  endkrisis.^ 

Als  letztes  ergebnis  der  entwicklnng,  zu  der  das  prophe- 
tische  selbstbewusstsein  Muhammeds  unter  dem  einflusse  seiner 
grossartigen  erfolge  gelangt  ist,  finden  wir  die  iiberzeugung, 
dass  seine   sendung  die  ganze  welt  gelte,  dass  seine  religion  dazu 

1  Friedlânder,  'Ahdallâh  h.   Sahû\  ZA.  XXIII,   299. 

^  Vgl.  darûber  Margoliouth,  Early  developement  of  mohamme- 
danism   IG. 

^  l'ber  die  bedeutung  der  Messiasvorstelluogen  fiir  Muhainraed  selbst 
vgl.  Sprenger,  Leben  1,157,  Hirscbfeld,  Beitrâge  ziir  erklârung  des 
Korans  74,   Smith,  The  bible  and  islam   299. 

'^  Besonders  ungliicklich  ist  das  zitat,  Casanova  p.  2)^,  ans  Ni  S  n  h  û  ri , 
(jarîCih  al-Qur\ln  XXX,  144.  Die  stelle  lautet  bei  Nlsûhûrl:  'ahl  al-hitâb 
Icânû  muqirrlna  bi-nabijji  Tihiri-l-zamân.  C.  gibt  sich  miihe  zu  beweisen, 
dass  mit  dieseni  «prophète  de  la  fin  du  moude»(!)  Muhammed  gemeint  sein 
miissc.  Er  h;itlo  sich  die  miiho  ersparen  kijnnen.  Der  kommentar  ist  in 
der  bauptsache  iiichts  anderes  als  eine  verkiirzte  wiedergabe  der  jMcifâtl// 
Cll-()c(jb,  deren  text  der  kompilator  bald  abschreibt,  bald  zusamraenzieht 
und  bald  paraphrasierl.  Die  stelle  lautet  bei  Fcihr  al-dln  (VIII,  647  zu 
deniselbcn  verse):  \ihl  al-hitnh  Innïi  muqirrlna  bi-ma¥at  MuJjammad. 
Abcr  damit  hat  r  Clhr  fll-dl)l  oiïenbur  nur  sagen  wollen,  dass  Muhamnied 
der  den  judcn   VLrheissene  prophet  (Messias)  gewesen  sei. 

^  Vgl.  M.  Rabinsohn,  Le  messianisme  dans  le  talmud  et  les  midra- 
schim,   Paris    1007,   78  f.,    108. 
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bestimmt,  sei  den  sieg  liber  aile  anderen  religioneu  davonzutragen,  ^ 
und  dass  er  selbst  >das  siegel  der  propheten»,  der  letzte  und 
l)este  prophet  sei  (S.  33:  40),  auf  den  es  die  ganze  entwicklung 
der  prophétie  eigentlich  abgesehen  bat  (S.  3:  75). 

Die  bedeutung,  die  Muhammed  seiner  person  znschriel),  kam 
wohl  immerhin  seinen  heidnischen  zeitgenossen  als  unerbort  vor. 
'Ahû  Sufjâu,  der,  endiich  auf  die  knie  gebracht,  Muhainmed 
selbst  die  hôcbste  persônliche  anerkennung  nicht  entziehen  konnte, 
musste  doch  gestehen,  dass  er  gegen  das  ablegen  der  sahâda,  wo 
es  die  person  Muhammeds  galt,  tiefen  widerwillen  empfand.- 
Wir  baben  gesehen,  dass  die  spater  entstehende  prophetenverehrung 
tatsâcblicb  aucb  in  den  selbstzeugnissen  Mubammeds  gewisse  an- 
kniipfungspunkte  finden  konnte.  Aber  es  diirfte  anch  eben  so 
deutlieh  geworden  sein,  dass  von  irgend  einer  selbstvergôtterung 
bei  Muhammed  nicht  die  rede  sein  kann,  ebensowenig  wie  seine 
genossen  sicb  einer  abgôttisehen  verehrung  seiner  person  schuldig 
o-emacht  haben.  Den  himmelweiten  abstand,  der  den  mensch- 
lichen  botschafter  von  dem  Gotte  der  offenbarung  scheidet,  haben 
sie  nicht  zu  tiberbrucken  gesucht.  Daran  ândert  der  umstand 
nichts,  dass  sie  bei  ihm  die  baraha  des  aussergewohnlichen 
menschen  gesucht  und  gefunden  haben.  Denn  dieselben  genossen 
haben  unter  umstanden  die  menschlichen  schwâchen  ihres  leiters 
sehr  gut  eingesehen  und  haben  sich  auch  nicht  gescheut,  sie 
ziemlich  unmild  otfenzulegen.  Lassen  wir  zunachst  beiseite 
die  unzâhligen  berichte  von  widerspriichen,  die  Muhammed  bat 
erleiden  miissen,  von  heuchiern»,  d.  h.  mânnern,  die  gegen 
seine  pratensionen  ihre  selbstândigkeit  gevvahrt  haben:  selbst 
seine  treuesten  anhânger  haben  zuweilen  an  ihm  anstoss  genom- 
men  und  haben  auch  ihre  zweifel  offen  gestanden.  Besonders 
'Umar  bat  sich  den  massregeln  Muhammeds  oft  scharf  wider- 
setzt.  Die  kriegslist,  die  er  im  grabenkriege  gebrauchte,  emp- 
fand  '  Uinar  als  eine  unehrlichkeit.  '-^  Als  er  fur  den  »erzheuchler> 
'Uhajj  beten  woUte,  v/idersetzte  sich  ihm  'Umar  krâftig.^  Bei 
Hiulajhija  geriet  er  in  solche  zweifel  iiber  den  propheten,  dass 
er,  >wenn  er  nur  eine  partei  fur  sich  gefunden  batte,  abgefallen 
wâre».^    Als  der  befehl  zum  Bedr-zuge  ausging,  wollten  ihn  selbst 


^  Dass  Muhammed  wirklich  an  den  universalismus  seiner  scnduug  ge- 
glaiibt  liât,  bat  Goldziher,  Yorlesungen  iïber  den  Islam  25,  dargetau.  Vgl. 
auch   Bulil,   Muhammeds  Liv   319. 

2  BH.  II,  197.  ^   Wâqidl  207. 

^  BH.  II,   284.  '"    Wâqidl   250. 
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viele  ehiiiche  muslinien  nicht  mitmaehen,  weil  es  ihnen  zuwider 
war,  nicht  um  des  glauhens,  sondern  nm  der  beute  willen  in  den 
kampf  zu  gehen.^  Als  '^Ahdalra/jmân  h.  '^Auf  Muhammed  am 
grabe  seines  sohnes  weinen  sah,  hielt  er  ihm  schrofF  vor:  l)a 
tiist  du  selbst,  was  du  den  leiiten  verboten  hast.-  Manner,  die 
solches  libers  herz  bringen  konnten,  haben  sich  keine  phantastischen 
vorstellungen  von  der  person  ihres  propheten  gemacht.  Manche 
haben  ihn  beim  worte  genommen,  dass  man  ihm  nnbedingt  ge- 
horchen  miisse,  nur  wenn  er  gOttliche  oifenbarung  bringe.  AJs 
Muhammed  ini  grabenkriege  um  schwere  abgaben  den  abzug  der 
Gafafnn  kaufen  wollte,  sagte  'Usajd  h.  Hudajr:  »Gesandter  Gottes, 
wenn  dies  ein  befehl  vom  himmel  ist,  so  flihre  ihn  aus,  sonst 
aber  werden  wir  ihnen  nichts  geben  als  das  schwjsrt».-^ 


o^ 


1   Wrtqidl  37  f.  -   Ihn  Sahl  I:   1,   88. 

3   Wàqid'i  204. 


I.    Die  prophetenlegende. 

So  intéressant  f'iir  die  vergleichende  sagenkunde,  so  wenig 
erfreulicli  fiir  den  religions historiker  ist  oft  die  anfgabe,  das 
wtiste  gewirr  von  legenden  durchzuarbeiten,  mit  denen  die  volks- 
phantasie  die  religiôsen  heroen  zu  schmlicken  liebt.  Denn  man 
weiss  doch  nie,  wie  weit  es  erlaubt  ist,  solche  legenden  als 
zengnisse  fiir  die  religiôse  schatzung  des  betrefFenden  helden  zu 
verwerten.  Uberhaupt  fliessen  in  der  volksliteratur  die  zwecke 
der  unterhaltung  und  der  erbauung  meistens  zusammen,  und 
dabei  zeigt  sich  die  sogenannte  fromme  phantasie  oftmals  ent- 
schieden  unfromm. 

Auch  die  legenden,  die  sich  an  die  person  Muhammeds 
knlipfen,  sind  eben  als  eine  solche  volkstiimliche  unterhaltungs- 
literatur  geschatï'en  und  weiterentwickelt  worden.  Eine  besondere 
klasse  der  professionellen  sagenerzâhler,  der  qns.sâs'^,  haben  schon 
frllh  ihre  zuhôrer,  zur  abwechslung  mit  den  profanen  mârchen, 
mit  biblischen  legenden  oder  mit  glânzenden  wundergeschich- 
ten  von  dem  propheten  des  Islams  ergotzt.  Schon  in  der 
âltesten  gestalt,  in  der  uns  die  legendarische  prophetenbiogra- 
phie  vorliegt,  die  Slra  des  Ihn  Vshûq,  finden  wir  noch  frische 
spuren  der  literarischen  art  jener  erzahler.  Gewiss  macht  Ihn 
'Ishàq  schon  ernste  versuche,  den  stoff  wissenschaftlich  zu  ge- 
stalten,  indem  er  seine  erzâhlungen  mit  'isnâcVen  zu  stûtzen  weiss. 
Es  scheint  ihm  indessen  keine  skrupel  zu  bereiten,  eine  notiz  mit 
den  worten  einzufuhren:  :einer  der  gelehrten:,  ein  glaubwilr- 
diger  hat  mir  erzâhlt;  ;  zuweilen  teilt  er  die  geschichte  ohne  jede , 
angabe  iiber  ihren  ursprung  mit.-  Oft  trâgt  er  den  stoff  in 
breiten  zusammenhângenden  erzâhlungen  vor,  in  welchem  falle  ef 
meistens  mehrere  gewâhrsmânner  fiir  die  betreffende  geschichte 
anfiihrt  mit  der  erklârung,  dass  sder  bericht  des  einen  mit  dem 

^   Vgl.   Goldziher,   Muliaminedanische   studien   II,    161  S.. 
^  Vgl.  Caëtani,   Annali  dell'   Islam  I,   32. 
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(les  anderen  vermengt  worden  ist».      Das  ist  die  art  der  qnsmf<. 
Lange,  novellistisch  ausgefuhrte  geschichten  wollten  die  zuhorer, 
fur  blosse  geschichtliche    notizen,  auch  mit  wissenschaftlicher  be- 
glaubigung,  hatten  sie  kein  interesse.     Die    wissenschaftlichkeit» 
der  folgenden  chronisten,  eines  Ih)i  Sdd,  TabarJ  u.  s.  w.,  zeigt  sich 
besonders   darin,  dass  sie  sich  bemuhen,  die  breiten  erzâhlungen 
in    sonderberichte,    jede    fiir  sich  durch  gewâhrsmanner  gestiitzt, 
zu  zerlegen  und  auch  ihrer  darstellung  eine  knappere,  mehr  sach- 
liche    form  zu  geben.     Tahari  fuhrt  gelegentlich  zitate  aus  Ihn 
'Ishàq    ein,    mit  der  in   seinem  munde  gewiss  geringschâtzenden 
formel    qasm  Un  'Ishciq.     Wenn  also   die    prophetenlegende  von 
anfang  an  besonders  von  den  gMfsô.s-  gepfiogen  worden  ist,  so  ist 
es  bel  der  missbilligung,  die  die  leichtsinnige  art  der  erzâhler  mit 
der  wahrheit  umzugehen  unter  ernstgesinnten  leuten  hervorgeruten 
bat,  begreitlich,  dass  wir  auch  die  prophetenbiographie  unter  den 
gebieten    der  wissenschaft.   mit   denen  sich  der  verstàndige  nicht 
befassen  soll,  erwahnt  finden.^ 

Die  gelehrten,  die  zuerst  die  lehre  von  der  person  des 
propheten  behandelt  haben,  sehen  sich  oft  genotigt,  eine  auf- 
fallend  marchenhafte  oder  besonders  mit  novellistischen  détails 
ausgefuhrte  erzahlung  mit  der  verwahrung  zu  stempeln  f'i-l-hadtf 
qissa,  »die  mitteilung  ist  von  den  erzâhlern  ausgeschmttekt  worden». 
So  sagt  z.  b.  ai-Tir ynid't  von  einem  bericht,  nach  dem  der  prophet 
tausend  mânner  von  dem  fleisehe  eines  einzigen  schafes  gespeist 
haben  soll-,  und  Qâd'i  'Ijnd  von  der  sonderbaren  erzahlung,  wie 
ein  hirt  durch  einen  redenden  wolf  von  der  sendung  Muhammeds 
kunde  erhielt.^  Von  der  himmelfahrtlegende  eTiw\\Y  Jas'id  b.\i.h'i 
Hâhim  durch  ein  traumgesicht  vom  propheten  selbst,  dass  der 
ursprûngliche  bericht  des  Siifjnn  al-Taurl  »vom  Ijad'tt  des  pro- 
pheten» sei,  dass  aber  gewisse  zusâtze  »von  den  qussâss»  herriihren.*^ 
Die  tâtigkeit  der  qussâs  wird  sich  hier  indessen  nicht,  wie  die 
muslimen  meinen,  darauf  beschranken,  dass  sie  die  alten  wahren 
traditionen  ins  fabelhafte  ausgeschmuckt  haben.  Die  legenda- 
rischen    bestandteile  der  s'ira  dlirften  im  grossen  umfange  liber- 

^  Gold/.iher,  Islam  (Olavus-Pelri-vorlesungen)  p.  35.  Der  dort  aii- 
gcfuhrtc  spruch  redet  von  den  nnif/âzl,  die  slra  hat  sich  aber  ;ius  den 
erzâhlungen  von  den  kriegsziigen  entwickelt.  Ih)i  'Ix/jciq,  der  erste  s'iva- 
verfasser  heisst  sd/jib  al-magâz}. 

-  flamail  al-musfafn    I,  232;  auch  II,  04. 

•'  SifcC  I,  242. 

^  Taufjq  'urj  al-'lman  II,  fol.  04  1.. 
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haupt  ihnen  ihre  entstehung  verdanken.  Besonders  vvird  dies 
von  den  geburts-  nnd  kindheitsgeschichten  gelten,  die  sich  erst 
sehr  spat  in  der  ernsten  theologisehen  literatnr  haben  einbûrgern 
kônnen. 

Wenn  nun  auch  die  qusscis  besonders  der  âlteren  zeit  nicht 
geradezu  mit  gaunern  oder  joeulatores  gleichznstellen  sind  — 
es  hat  nnter  ihnen  sehr  ernste  und  fromme  mânner  sreffeben  ^  — 
so  musste  doch  der  zweek,  den  sie  verfo]gten,  mit  sich  fuhren, 
dass  sie  bei  der  bestrebung  interesse  zu  erregen  gegeniilier  den 
forderangen  der  religiosen  grnndsâtze  des  Islam  ziemlich  gleich- 
giiltig  waren.  Nicht  ein  l'olgen  dieser  grnndsâtze  hat  somit  die 
entwicklnng  der  prophetenlegende  bestimrat,  sondern  die  farbigen 
mythologischen  vorstellungen  anderer  religionskomplexe,  die  dem 
geschniack  der  strassenprediger  nnd  ihres  publiknms  besonders  zu- 
sagten,  hal)en  sich  dem  Islam  von  aiissen  anfgedrângt.  AVenn  man 
also  fiir  die  altère  zeit  die  legenden  nnr  mit  vorsicht  als  belege  fur 
die  wirkliche  scliâtzung  der  person  des  propheten  benutzen  darf, 
so  ist  es  andererseits  klar,  dass  eben  dièse  legenden,  einmal  in 
der  allgemeinen  vorstelhmg  eingebûrgert,  den  alten  propheten- 
glauben  des  Islams  allmâhlich  gàûzlich  umbilden  mussten.  Von 
dieser  umbildnng  handelt  eigentlich  unsre  untersuchung 


im  ganzen. 


Mit  der  geburt  des  propheten  setzen  die  wundergeschichten 
an.  Das  wâre  an  sich  nicht  auit'allend.  Mit  der  tat,  die  seinen 
namen  in  die  weltgeschichte  einschreibt,  ist  der  held  in  der 
vollkraft  seines  lebens  plôtzlich  hervorgetreten.  Bis  dahin  ging 
seine  bahn  nnbemerkt  nnter  den  tansenden  von  namenlosen,  man 
weiss  von  seinen  frûheren  schicksalen  nichts  besonderes.  Aber  er 
kann  doch  nicht  dièse  zeit  ganz  wie  ein  gewôhnlicher  alltags- 
mensch  verlebt  haben?  Da  findet  nun  die  mythenbildende  phan- 
tasie  die  klaffende  llicke,  wo  sie  ihre  tâtigkeit  zunachst  ansetzen 
kann.  Aber  im  Islam  sind  solche  vorstellungen  besonders  auf- 
fallend.  Hier  stand  ja  von  vornherein  fest,  das  batte  ja  der 
Koran  mit  allem  nachdruck  eingeschàrft,  dass  der  prophet  nur 
durch  einen  unerklàrlichen  gnadenakt  Gottes  auserwâhlt  worden 
sei.      Seine    erwâhlnng    war    keineswegs    durch  eine  wunderbare 


^  Salilj  h.  JBusajr  (st.  173)  wird  von  den  traditionalisten  als  autori- 
tiit  vervvorfen,  weil  er  sâhib  (J^CIS,  nicht  sâhlh  hadtt  war.  Er  fûhrt 
aber  deu  beinamen  ul-zâhid,  und  einer  seiner  jiinger  erzâhlt,  dass,  wenn  er 
mit  seinen  geschichten  anfing,  er  heftig  weinte  und  von  furcht  ganz  zer- 
knirscht  schien.      Daltahl,  Mtsân  al-i'tidftl  I,   408. 
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jenseitige  vorhereitung  bedingt,  liatte  aucli  keine  veranderung 
der  menschlichen  eigenschaften  des  gesandten  bewirkt.  Das  eine 
grosse  wunder,  das  aile  sonstigen  zeichen  nur  bestâtigen,  ist  die 
heral)sendung  des  gOttliehen  bûches,  es  ist  um  die  heilige  nacht 
al-qadr,  dass  das  wnnderbare,  das  iminer  dort  hervortritt,  wo  der 
himmeJ  sich  zur  erde  hinabsenkt,  ihren  glânzenden  schleier  welit. 
So  wusste  auch  das  judentum  von  vielen  grossen  zeichen,  die 
die  welt  bei  der  herabsendung  der  Thora  geschaut  hal)e,  zu  er- 
zâhlen;  aber  um  so  wenigcr  von  einer  wunderl)aren  geburt  des 
Messias.^  Auch  das  âlteste  christentum  halte  in  dem  masse, 
wie  es  Jésus  als  den  messianischen  erloser  und  den  grûnder  des 
kunftigen  gottesreiches  verehrt  hat,  kein  interesse  an  seiner  geburt 
bekundet.  Bei  der  taufe  geschah  das  erste  wunder.  Dem  helle- 
nismus  aller  war  die  vorstellung  von  einem  gottlichen  héros  ver- 
traut,  dessen  bedeutung  nicht  durch  taten  seines  lebens  oder  seiner 
parousie  erschopft  ist,  der  vielmehr  eben  durch  seinen  eintritt 
in  die  welt  neues  lel)en  erzeugte  und  gôttliches  lieht  erschuf. 
Dièse  vorstellung  hat  sich  mit  unwiderstehlicher  raacht  sowohl 
des  christentums  als  des  Islam  l)emâchtigt.  Wie  radikal  sie 
allmâhlich  den  einfachen  prophetenglauben  des  Tslams  umgebildet 
hat,  ersieht  man  schon  aus  der  zusammenstellung  des  koranwortes 
liber  die  nacht  al-qadr:  sie  ist  besser  denn  tausend  monate  — 
was  natilrlich  besagen  soll:  sie  ist  die  unvergleichlich  hochste 
aller  nâchte  —  mit  der  aussage  des  spâteren  volksglaubens:  lajlaf 
al-maulid  ^ifijal  min  hijhtt  al-qadr,  »die  geburtsnacht  steht  hôher 
als  die  nacht  al-qadr». 

Der  funke  der  gottlichen  natur  ist,  schon  che  er  sich  mit 
dem  menschlichen  wesen  des  propheten  vereinigte,  in  seinem  vater 
hervorgetreten.  Eine  frau^,  die  schwester  des  Waraqa  h.  Naufal, 
sagen  cinige,  sah  'Abdallah  h.  al-Muffalib  und  schlug  ihm  vor  ihr 
beizuwohnen.  Er  lehnte  es  ab  und  begab  sich  statt  dessen  zu  seiner 
frau  \4mina,  die  dann  mit  dem  gesandten  Gottes  schwanger  wurde. 
Dann  kehrte  er  zu  jener  frau  zuriick.  Sie  war  aber  nicht  meh'r 
willig.  Sie  batte  ihn  nur  l)egehrt,  weil  sie  ein  licht  in  seinem  an- 
gesicht  »wie  der  weisse  stirnfleck  einer  stute»  gesehen  hatte;  sic 
hotfte,  dièses  licht  wlirde  auf  sie  ilbergehen.    Nach  Ibn  Sa'd  sah  sie 

*  Vgl.  Bousset,  Kyrios  Christos  332  n.  Nur  von  einer  verfolgung  (?) 
(les  Messiaskindes  und  seinem  eatriicken  durch  einen  sturmwind  berichtct 
Jer.  Berachot  fol.  5:  Guiikel,  Schupfung  und  chaos  in  urzeit  und  cnd- 
zeit   198. 

-  BU.   I,   75;   Tabarl,  Annales  I,    1078;   Um  Sa'd  i,   1.   r,8  f. 
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»das  licht  des  prophetentums»,  dessen  liedeutuug  sie  sehr  wohl 
verstand,  denn  sie  hatte  »die  schrift  gelesen.  Spater  entstanden 
ist  der  von  der  sl'^a  ubernommene  gedanke,  dass  dièses  licht 
schon  auf  der  stirne  Adams  zu  selien  war  und  dann  ûber  die 
proplieten  durch  V.snici'U  auf  die  ahnen  Muhammeds  iibergegangen 
sei.^  Wahrscheiulich  hat,  wie  Sdderblom-  verra utet,  die  vor- 
stellung  in  dieser  besonderen  form  in  der  altiranischen  hvarenah 
ihren  ursprung. 

Eine  verkilndigung  wurde  \hnina  wie  Maria  und  den  miittern 
Buddhas  und  Apollonios  zu  teil.  Es  kam  jemand  zu  ihr,  wahrend 
sie  zwischen  schlaf  und  wacben  lag,  und  sagte:  »Du  bist  mit  deni 
herrn  dièses  volkes  schwanger;  sage  1)ei  seiner  geburt:  ich  stelle 
ihn  unter  den  schutz  des  Einzigen  und  nenne  ihn  Muhammed»''. 
^Âmina  erbielt,  wahrend  sie  mit  ihm  schwanger  war,  den  befehl 
ihn  ^AJinied  zu  nennen.^ 

Die  schwangerschaft  'Âniina's  war  leicht  und  angenehm,  :;sie 
empfand  nicht  die  schw^ere,  die  sonst  frauen  empfinden»,  so  dass 
sie  gar  nicht  wusste,  dass  sie  schwanger  sei,  bis  der  genannte 
himmlische  bote  es  ihr  ankiindigte.^  So  f'uhlte  auch  konigin 
Mmjâ-Dcvl,  wahrend  sie  den  Bôdhisattra  in  ihrem  schosse  trug, 
keine  schwere  im  kôrper,  sondern  leichtigkeit,  wohlsein  und  freude, 
aber  keine  x  douleurs  d'entrailles  •»J^ 

Im  augenblicke  wo  das  kind  sich  von  ihr  lôste,  ging  mit 
ihm  ein  licht  aus,  das  ailes,  was  zwischen  osten  und  westen 
liegt,  erleuchtete.''  Es  sagte  "Âmina:  ;  Als  ich  ihn  gebar,  ging 
aus  meinem  schosse  ein  licht  aus,  dass  die  schlôsser  Syriens  er- 
leuchtete.» R.  Basset  hat  darauf  hingewiesen^,  dass  in  der  buddha- 
legende,  in  dera  Evangelium  InfanticC  und  in  Philostratos'  leben 
des  Apollonios  von  einer  ganz  âhnlichen  lichterscheinung  er- 
zâhlt    wird.     Von  interesse  ist  auch  der  vergleich  mit  der  Zara- 


1   Goldziher  in  ZA.  XXII,   328  ff. 

^  Gudstrons  uppkomst  283.  Freilich  bleibt  dabei  aulïallend,  dass  in 
der  Avesta  selbst  der  hvarenah  nicht  als  licht  gedacht  wird.  Auf  Iivarenak 
wies  schon  A.  Mez,  Geschichte  der  wunder  Muhammeds,  Verhandl.  des  II 
intern.  kougr.  fur  allgemeine  religionsgeschichte  238. 

3  BH.  I,  77,  Ihn  Sa'd  1: 1,^60.  *  Ibn  Sa'd  I:  1,  61. 

^  BH.  I  80,  Ibn  Sa'd  I:  1,  60. 

^  Lalita  Vistara,  trad.  par  P.  E.  Phoucaux,  Paris  1884  (Annales  du 
Musée  Gui  met  VI). 

■^  Ibn  Sa'd  I:  1,  63. 

^  La  Bordah  du  Cheikh  al-Bousiri,   Paris    1894,   56  f. 
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thustralegende.  Dinkard  VII,  c.  II  o^  schildert,  wie  die  berrlich- 
keit  (Jivarcnah)  des  ZaratRM  sich  erst  von  deni  unendlichen- 
licht  senkte.  dann  floh  sie  zur  sonne,  dann  zu  den  sternen,  dann 
zum  feuer  im  hause  Zdi5.  dann  zur  gattin  des  Frâhmirvàna- 
Zôis,  als  sie  das  mâdchen  gebar,  die  ZaratûSfs  mutter  werden 
sollte.  Als  das  mâdchen  geboren  war,  strahlte  ein  bélier  scbein 
von  ibr  ans.-  Das  licbt  wurde  dann  fortwâhrend  geseben.  Wenn 
das  madcben  im  inneren  des  bauses  sass  iind  die  lente  im  l'euer- 
zimmer  das  fener  schurten,  strablte  das  licbt  bélier  da,  wo  sie 
sass,  als  im  feuerzimmer.'  Als  sie  ftinfzebn  jahre  ait  war, 
leucbtete  das  licbt  in  ibr,  so  dass,  wenn  sie  anf  einem  (dunkeln) 
pfade  wanderte.  seine  klarbeit  sieb  liber  sie  ergoss>  Drei  tage 
vor  der  geburt  Zaratuifs  ging  von  seiner  mutter  ein  licbt  ans, 
das  das  ganze  dorf  des  FôrûMspo  erleucbtete. 

Die  parallelen  scheinen  beliebig  vermebrt  werden  zu  kônnen. 
Das  licbt  wurde  aucb  bei  der  geburt  Kriscbnas  geseben.^  .Als 
Moses  geboren  wurde,  erscbien  ein  licbt,  das  das  ganze  bans  er- 
leucbtete. Der  junge  Asklepios  und  Servius  Tullius  strablten  licbt 
ans.  Dasselbe  wird  von  vielen  mittelalterlicben  beiligen  erzahlt.'' 
Wenn  Philostratos  uns  erzablt,  dass,  als  Apollonios  von  Tbyana 
seboren  wurde,  ein  blitzstrabl  vom  biramel  berabfiel,  waeder  in  die 
bôhe  stieo;  und  verscbwand,^  so  mocbte  nian  daran  denken,  dass 
der  Apisstier  durcb  einen  strabl  vom  bimmel,  der  in  den  scboss 
seiner  mutter  binabfubr,  geboren  wurde.^  Àbnlicbes  wird  wobl 
aucb  von  der  jungfrau,  die  um  die  weibnacbtszeit  die  neue  sonne 
gebar,    erzablt    worden    sein.''      Die    mytbe    von    der  geburt    des 


^  SBE.  XLYII.  Bekaiintlich  gehoren  die  literarischen  quellen  der 
spiiteren  Zarathustralegende,  Dinkard  und  Zûd-sparam,  erst  dem  neunten  jahr- 
huudert  an  und  sind  somit  jiiuger  als  die  Slra  des  Ibn  'IsJjaq.  Gewiss 
kônnen  abcr  aile  die  traditionen,  die  in  diesen  werken  kodifiziert  worden  sind, 
bcdcutend  àlter  sein.  Selbstvcrstandlich  uiuss  indesseu  die  môglichkeit,  dass 
islamische  anschauungeu  die  persischcn  beeinflusst  haben  —  statt  umge- 
kehrt  —  offen  gelassen  werden.  Vgl.  E.  Lehmann  und  J.  Pedersen, 
Der  beweis  fi'ir  die  auferstchung  im  Koran,   Islam    1914,    Gl. 

2   Dinkard  VII  c,  II   7.  ^  Ib.  c,   II  8. 

^  Zâd-sparam  XIII,  ;J;  S.  B.  E.  XLVII. 

^  Drcws,  Die  christusmytlie,  Jena   1010,   66. 

^  H.  Gunter,  Die  christliche  légende  des  abendlandes,  Hcidelberg 
1910,   89. 

^  Basset  ô6.  ^   Ilerodotos  111,  c.   28. 

'^  Vgl.  Cumont,  Le  natalis  invicti,  Comptes  rendus  des  séances  de 
l'Acad.   des  luscr.    1911,    292. 
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sonnenheros  dnrch  den  lichtstrahl  von  oben  nnd  die  vorstellung 
von  dem  mana  des  ubernaturlich  begahten  menschen,  das  sich 
schon  bei  der  geburt  in  irgend  einer  gestalt  mit  dessen  wesen 
vereinifft,  dûrften  somit  hier  zusamniengewirkt  haben. 

Als  Muhammed  geboren  wai%  fiel  er  auf  die  erde,  stlitzte 
die  bande  auf  den  boden  und  hob  den  kopf  gen  himmel.^  Dann 
nahm  er  eine  handvoll  von  der  erde.^  Der  nengeborene  Buddha 
stieg  sofort  auf  die  erde  herab  und  trat  sieben  schritte-"  in  jeder 
richtung,  zum  zeichen  dass  er  die  welt  in  jeder  hinsicht  ul:)er- 
winden  werde.'*  FreiJicb  versteht  die  muslimische  légende  die 
weltherrschaft  ganz  anders:  :seinen  kopf  erhebend,  das  deutet  auf 
die  vôllige  herrschaft  —  seinen  blick  erhebend  zur  hohe,  das 
weissagt  von  seinem  hohen  berufe: ,  singt  al-Bns'ir'i.^  Zaratnst 
lachelte,  als  er  geboren  wurde,  weil  er  seine  eigene  gerechtig- 
keit  sah/' 

Dass  Muhammed  beschnitten  geboren  wurde,  weiss  schon 
Ihn  Sa'd  1:  1,  64,  zu  erzâhlen.  Die  rabbinen  lehrten,  dass  Gott 
Adam  beschnitten  erschuf.  und  dass  Seth  und  Noah  beschnitten 
geboren  wurden/  Wenn  wir  aber  weiter  erfahren,  dass  er  bei 
seiner  geburt  ganzlich  frei  von  aller  korperlichen  unreinheit  be- 
funden  ist  —  ;>ich  gebar  ihn  rein,  ich  gebar  ihn  wie  die  lammer 
geboren  werden,  ohne  jegliche  unreinheit»,  sagte  'Aniina^  —  so 
haben  wir  wohl  darin  andere  einllûsse  zu  erkennen.  Das  fein- 
fiihlige  âsthetische  empfinden  der  Inder  wollte  den  gedanken  nicht 
leiden,  dass  Buddha  von  korperlicher  unreinheit  befleekt  in  die 
welt  eingetreten  sei.  Es  fragten  sich  die  gotter,  wie  ein  Bddhi- 
sattva  in  einen  menschliclien  korper  von  unangenehmem  geruch 
eingehen  kônne.  Es  wurde  ihm  aber  eine  wunderbar  erbaute 
wohnung  geschaffen,  wo  nichts  gutes  von  form,  ton.  geruch,  ge- 
schmack  oder  gefuhl  vermisst  wurde;  dièse  wohnung  wurde  in 
den  leib  seiner  mutter  eingeluhrt.''  Darum  trat  er  auch  unbe- 
fleckt  heraus,  ohne  von   den  âecken  des  mutterschosses  betrofFen 


1  BH.  I,  80.  -  Ihn  Sad  I:  1    03,  98. 

■''  Als  Maria  secLs  monate  ait  war,  wanderte  sie  sieben  schritte  und 
kehrte  dann  an  den  schoss  ihrer  mutter  zurùek:  Protev.  Jac.  (Henneke)  c.  6. 

^  Lalita  Vistara  78.  Ist  etwa  der  ursprungliche  sinn  dièses  zuges,  dass 
gewiJhnliche  kinder  auf  die  erde  gelegt  werden,  das  gôttliche  kind  von 
selbst  den   bnsen  der  mutter  erde  aufsuche?    Vgl.  Dietricli,  Mutter  Erde  8  ff. 

^  Hamsijja  I,  34.  ^  Zâd-sparam  XIV,  17. 

■'   Weber,  Jiidische  théologie  37.  ^  Ibii   Sa'd  I:  1,   63. 

^  Lalita  Vistara   G 6. 
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zu    sein,    was    mit  keinem  anderen  geschehen  ist,  demi  bel  allen 
anderen  redet  man  von  den  fiecken  des  mutterschosses.^ 

Der  sâiigling  wurde  einer  amme  von  den  J^ann  Sa'd,  namens 
Hallma,  anvertraut.  Sofort  hat  sie  den  segen,  der  dem  wunder- 
baren  kinde  folgte,  bemerkt.  Ihre  vertrocknete  brust  batte  wie- 
der  nahrung  genug  sowohl  fiir  das  pflegekind,  wie  fiir  ihr  eigenes 
kind,  Ihre  tràge  alte  eselin  fing  an  Instig  zu  traben,  und  eine 
alte  kamelin.  die  schon  lange  Iceine  milch  mehr  gegeben  batte,  gali 
jetzt  trank  fiir  die  ganze  familie.-  Dass  die  erzâhlung  von  Mu- 
hammeds  erziehung  unter  den  Banû  Sa'd  einen  gescbichtlichen  grand 
habe.  wàre  ja  schon  môglich,  wenn  auch  eben  nicht  wahrscheiu- 
lich.^  Die  annahme,  dass  dies  eine  reminiszenz  der  bekannten 
sage  vom  helden-  oder  gotterkinde  sel,  das  unter  hirten  aufwachst 
(Romulus,  Kyros,  Krischna,  Osiris),^  vs^âre  wohl  allzu  weit  her. 
geholt.  A\^ahrschein]icher  ist  die  erklarung  Caëtani's,  dass  ein 
brauch.  der  nach  den  eroberungskriegen  unter  der  aristokratie 
Mekkas  aufkam.  in  die  alte,  einfachere  zeit.  wo  er  nicht  liinein- 
passt,  zuriiekverlegt  Avorden  sei."'  Man  kônnte  hinzufugen,  dass  die 
muslimen  diesen  brauch  den  persern  entlehnt  haben  konnen.  Unter 
ihnen  pflegten  >/konige  und  vornehme  aus  furcht,  dass  ihre  kinder 
hochmiitig  werden  sollten,  sie  nach  entfernten  gegenden  zu 
senden,  um  unter  menschen  von  einer  harten  und  diirftigen  lebens- 
weise  erzogen  zu  werden.  ''  Dass  die  geschichte  —  weil  sie 
zuweilen  in  verbindung  mit  der  aussage,  dass  aile  propheten  hirten 
gewesen  seien.  auftritt  —  ad  hoc  erfunden  sei,^  ist  kaum  anzu- 
nehmen.  Eher  konnte  das  umgekehrte  der  fall  sein:  dass  das 
])rophetenwort  den  zweck  habe  als  widerlegung  der  lâstermauler  zu 
dienen,  die  sich  dariiber  verachtlich  ausliessen,  dass  der  prophet 
einer  so  niedrigen  beschaftigung  nachgegangen  sei.  Dass  solches 
wirklich  laut  geworden  ist,  ersieht  man  daraus,  dass  Qàcjl  '^IjcKJ 
el)en  mit  dem  angefiihrten  spruche  beweist,  dass  das  weiden  der 
schate  nichts  fiir  den  propheten  herabsetzendes  bedeute;  solches 
von  ihni  zu  sagen  sei  deshalb  eine  strafbare  schmahung  nur  in 
dem  falle,  dass  man  damit  ihn  herabzusetzen  beabsichtige.*" 

1  Ib.   7  7. 

2  BH.  I,  80,  Ibii  Sa'd  I:  1,   67  fE. 
^   Margoliouth,  Moluuiimcd   50  il'. 

■^  Auch  Jcsus  meiut   Gressniann.    Religion   urul  goisteskultur  1914,  HO. 

/  Aniiali  dell'   Islam  I,    152  f. 

•^  Ihn  Mishaivajh,  Talidlh  al-'ahlâq  2G. 

■  Buhl.   Muliainiiieds   Liv    130.  «'  SiffV  II.   238. 
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Eine  reminiszenz  der  légende  vom  verschwinden  des  gott- 
lictien  kindes^  liât  man  vielleicht  zii  sehen  in  der  folgenden  er- 
zâhlung,  die  in  ihrer  jetzigen  fassung  aufFallend  unbegrilndet 
scheint.  Als  HaTnna  das  kind  Muhammed  zn  seiner  miitter 
zuruckfûhren  wollte,  verlor  sie  ihn  im  menschengedrange  in  Mekka 
und  konnte  ihn  nicht  wiederfinden.  Man  glaubt,  dass  Waraqa 
h.  Naufal  und  ein  anderer  qurajsit  ihn  auf  der  hohe  von  Mekka 
gefunden  haben.  Und  Waraqa  nahm  ihn  auf  seine  schnlter,  um- 
kreiste  mit  ihm  die  Kdba  und  bat  fur  ihn.- 

Der  kiinftige  gesandte  Gottes  wird  indessen  sehon  von  den 
(jinn  und  ihren  getreuen,  den  hlhhien,  mit  gefàhrlicher  aufmerk- 
samkeit  beobachtet.  Auf  der  messe  von  ^Ulîâz'  ffine;  HaVima 
mit  ihm  zu  einem  seher  Carrâf)  vom  stamme  Hudajl,  dem  die 
leute  ihre  kinder  zu  zeigen  pflegten.  Als  dieser  das  kind  sah, 
rief  er:  Ihr  leute  von  Hiujajl,  ihr  Araber  hierher!  Und  als  die 
festbesucher  bei  ihm  versammelt  waren,  sagte  er  zu  ihnen:  »Tôtet 
jenen  knaben!»  Aber  HaUma  schlieh  unbemerkt  mit  ihm  fort. 
Als  nun  die  leute  ihn  nicht  fanden,  fragten  sie  den  seher:  Was 
ist  denn  mit  jenem  knaben?»  Er  antwortete:  »Er  wird  die  an- 
hânger  eurer  religion  tôten,  eure  gotter  niederreissen  und  euch 
selbst  besiegen.»  Dann  suchte  man  ihn  in  'Ukâs,  konnte  ihn  aber 
nicht  finden.  Eine  zweite  tradition  fûgt  hinzu:  er  suchte  ihn 
zu  ergreifen,  wurde  aber  sofort  verwirrt  und  blieb  wahnsinnig, 
bis  er  als  unglâubiger  starb.^  Dièse  erzahlung  konnte  ans 
der  Zarathustralegende  entlehnt  sein.  Die  nachstellungen,  denen 
das  wunderbare  kind  in  so  vielen  sagen  und  mythen  ausgesetzt 
wird,*  haben  hier  die  folgende  gestalt  erhalten:  .-.nachher  [nach 
der  geburt  Z:s]  begab  sich  PôrFisnspô  zu  einem  karap  Dftrf'isrôhô, 
der  als  der  zauberkundigste  im  lande  bekannt  war,  und  benach- 
richtigte  ihn  von  Zaratfisfs  geburt  und  von  den  wundern,  die 
dabei  geschehen  waren.  Er  lud  ihn  auch  zu  sich,  uni  ihn  Zara- 
tûst  sehen  zu  lassen.  Beunruhio-t  von  der  herrlichkeit  Zaratû.sfs, 
wollte    der    zauberer    in  boser  absicht  einen  wahrhaft  sehlimmen 


^  Vgl.  R.  Seydel,  Die  buddhalegende  und  das  lebeu  Jesu.,,  AVeini.ir 
1897,   6. 

"  BH.   80. 

^  Ihn  Sa\l  I:  1,  98:  gà ala  jai/râ  bil-nahijji  fa-lam  jankih  '(iii 
(lallha  etc.  Vgl.  BH.  I,  86,  wo  die  gesohichte  in  Mekka  spielt  und 
'Abu   Tâlib   und  »ein   weissager  A-om   stamme   Libb»   die   handelnden   sind. 

■*  Vgl.  E.  Petersen,  Die  wunderbare  geburt  des  hcilaudes  (Rel.-gesch. 
volksb.  T:  17),    12  ff. 
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betriig  veriiben,  nâmlich  mit  seinen  klauen  den  zarten  kopf  des 
herrlichen  kindes  zerdriicken  und  so  seinen  tod  herbeifiihren.  Und 
hier  offenbarte  sich  den  leuten  ein  grosses  wunder,  wie  es  die  offen- 
barnng  besagt:  die  fâuste  jenes  todbringenden  ungeheuers  wurden 
zurtickgeworfen;  nie  konnte  er  mehr  etwas  mit  seinen  kiefern 
verschlncken  durch  die  hlilfe  von  diesen  seinen  fausten.  Und 
in  fiirchterlicher  unruhe  wegen  der  ansstrahlenden  herrlichkeit 
beeilte  sich  Pôrûsâspô  ZaratûM  unsichtbar  zu  machen.^ 

Nach  Znd-Sparamr  liess  P.  ftinf  briider  von  den  Ticirax)  holen, 
»damit  sie  die  merkmale  und  fiecken  Z:s  untersuchten»,  wobei 
einer  von  ihnen  denselben  bôsen  streich  versuchte. 

Schon  in  der  dâmonenlehre  des  Korans  begegnen  wir  zwei 
verschiedene  anffassnngen  der  geister.^  Einerseits  die  altara- 
bische,  die  das  volk  der  <jinn  als  das  unsichtbare  gegenbild  der 
menschen  denkt.  An  sich  sind  sie  weder  gnt  noch  bose,  aber 
mit  dem  schrecken  des  unbekannten  umwoben  und  daher  ge- 
lurchtet,  wie  anch  durch  unbeabsichtigte  iibergrift'e  leicht  gereizt 
und  dann  gefâhrlich.  Andererseits  werden  die  ginn  als  die 
gegen  Gott  und  seine  oiFenbarung  feindliche  macht  dargestellt. 
Durch  die  hnliine  vermitteln  sie  selbst  eine  ofFenbarung,  indem 
sie  verstohlen  auf  die  ratschlâge  im  himmel  lauschen  (S.  37:  7  — 
10,  15:  IC).  Ja,  hinter  den  gôtzen  der  gàJnlijja  steckt  nichts 
anderes  als  die  yinn,  die  die  menschen  verraocht  haben  sie  anzubeten 
und  sie  somit  zu  einem  widergottlichen  kultus  verfiihrt  haben. 
Dièse  art  den  geisterglauben  in  ein  dualistisches  schéma  hinein- 
zupassen  ist  oifenbar  nicht  arabischen  ursprungs.  Es  ist  in  der 
iranischen  religion  dass  die  gewôhnliche  umwandlung  der  gott- 
heiten  einer  bekâmpften  niederen  religion  in  bôse  damone  mit 
besonderer  schârfe  durchgefuhrt  und  mit  einer  dualistischen 
difFerenzierung  der  geisterwelt,  die  in  konsequenz  und  énergie 
einzigartig  ist,  verbunden  worden  ist.  In  der  tat  erinnert  die  dâ- 
monenlehre des  Korans  in  einigen  punkten  auffallend  an  die 
persischen  vorstellungen.^  Wie  die  daevas,  deren  wesen  lug 
und    trug   ist,    die    menschen    durch  falsche  vorspiegelungen  ver- 


1  Dînkard  VII,  c.   III,   4—7.  -  XVI,   1—3. 

^  Vgl.  Wcllhausen,  Reste  arabischen  heidentumso  158.  Eia  neues 
élément  erscheint  dabei  nacb  W.  in  der  rcligiôsen  angst  vor  den  damoneu  und 
den  daraiis  erfoigten  riten  zur  abwebr.  Er  weist  auf  don  geisterglauben  der 
essâer  und   eabier,  ferner  auf  aramaiselic,  babyloniscbe  und  iranische  vorbilder. 

■^  Ûber  die  môgliclikeit  pcrsischer  einlliisse  ini  Koran  vgl.  Goldziher, 
Islamisme  und   parsisme,   RIIR.   43   (1901),   21  fï. 
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locken  sie  anzubeten^,  so  die  ginn  (S.  o7:  31,  26:  94)  oder  der 
Sajtân  (14: 26—27)  des  Korans.  Wenn  Jima  den  teufeln  vor- 
aussagt,  dass  die  gebvirt  des  reinen  und  gerechten  Zaratbnstra 
>  will  produce  for  you  démons  that  absence  of  intercession  wbicb 
is  prepared  for  you»,'^  so  miiss  man  denken  an  die  koranische 
lehre  von  der  vertreibiing  der  ginn  von  den  plâtzen  im  bimmel, 
wo  sie  auf  die  gottlicben  geheimnisse  lauscbten;  dadurcb  baben 
aucb  sie  ihre  bedeutung  fiir  und  herrschaft  tlber  die  menscben 
verloren.  Wie  in  Dïnkard^  das  gericht  ûber  die  dâmonen  da- 
durcb vollzogen  wird,  dass,  indem  Zaratbustra  mit  lauter  stimme 
die  ofFenbarung  rezitiert,  ibre  kôrper  zerstreut  werden,  so  dass  sie 
nicbt  mebr  in  kôrperlicher  form  in  der  welt  auftreten  und  scbaden 
anstiften  konnen,  so  bat  aucb  Mubammed  seine  ofFenbarung 
den  ginn  vorgetragen  (S.  72:  1  — 19).  Dièse  lesung  bat  nacb 
muslimiscber  aufassuug  die  scbeidung  der  ginn  in  glaubige  und 
unglâubige  berbeigeflibrt.  In  wicbtigen  stticken  aber  ist  die 
koraniscbe  damonologie  von  der  persiscben  verschieden.  Der 
dualismus  ist  lange  nicbt  so  konsequent  zugespitzt.  Abriman 
vermag  selbst  seine  verbiindeten  in  dem  weltkampfe,  die  teufel 
und  die  unreinen  tiere,  zu  scbaffen;  die  ginn  vermôgen  nicbt 
eine  fliege  zu  erscbaffen  (22:  72),  sondern  sind  selbst  von  Gott 
ersebalï'en  (Ki:  20).  Wenn  wir  nun  einerseits  kaum  Mubammed 
zutrauen  diirfen,  durch  eigene  vspekulation  '^  dièse  losung  von 
dem  problem  des  polytbeismus  gefunden  zu  baben,  so  ist  es 
andererseits  kaum  anzunebmen,  dass  er  seine  lebre  von  dâ- 
monen und  beidengôttern  direkt  von  den  persern  entlebnt  babe. 
Avicb  das  judentum  kennt  die  dâmonen  als  identiscb  mit  den 
gottern  des  beidentums  und  als  urbeber  des  gotzendienstes.'^  Das 
cbristeutum  bat  wobl  im  allgemeinen  nacb  alttestamentlichen 
vorbildern  (Jes.  44:  12—20,  Jer.  10:  3—5,  Ps.  135:  15 — 18)  die  bei- 
dengôtter  als  tote  gôtzen  betracbtet,*^  aber  aucb  binter  der  zâben 
kraft  der  weicbenden  volksreligionen  die  unbeimlicben  mâchte 
der  dâmonen  geseben.  Die  dâmonen  sind  es  die  »sicb  binter  die 
gotterbilder  verstecken,  die  durcb  ibre  einfliisterungen  die  selier 
(vates)    inspirieren;    sie    beleben    das  eingeweide,  leiten  den  flug 


^   Vgl.   E.   Lehniann,  Zarathustra  II,  65  f. 
2  Dinkard  VII,  c.  II,   60.  "   VII,   c.   IV,   45—46. 

^  H.   Griinine,   Muhamnied     II,    66. 

^  W.     Bousset,     Die    religion     des    judentunis    im    ueutestamentlichen 
zeitalter,    173,   327. 

"  Harnack,  Dogmengeschichte»   I,   201. 
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der  vôgel,  geben  orakelsprtiche,  indem  sie  falsches  und  wahres 
vermischen,  denn  sie  fuhren  zugleich  in  irrtum  und  irren  selbst».' 

Als  die  wahre  gotteserkenntnis  durch  die  geburt  des  Hei- 
landes  in  der  welt  erschien,  war  die  dâmonische  afterolfen- 
barung  zu  ende.  Als  der  stern  von  Bethlehem  erfflânzte,  wurde 
aile  magie  aufgelost,  und  aile  fesselu  der  bosheit  schwanden.- 
Justinus  erzâhlt,  dass  die  dâmonen  im  voraus  wussten,  dass 
der  sohn  Gottes  geboren  werden  sollte,  und  darum  brachten 
sie  die  mârehen  von  verschiedenen  Q-ottersôhnen  in  schwang*.  Als 
sie  erfuhren,  dass  Christus  von  einer  jungfrau  wûrde  geboren 
werden,  erdichteten  sie.  dass  Danaë  von  Zens  einen  sohn  jung- 
frâulich  gebaren  wiirde.^ 

Die  verzweiflung  und  die  diistern  ahnnngen  der  dâmonen  bei 
Christi  geburt  schildert  ein  passus  in  dern  sogenannten  religionsge- 
sprache  am  hofe  der  Sassaniden.  In  dem  von  Cyrus  gegriindeten 
tempel  Heras  in  der  persischen  hauptstadt  horte  der  priester  eine 
nacht,  wie  die  gôtterbilder  aufstanden  und  Hera  oder  Page  begliick- 
wiinschten,  weil  sie  von  dem  grossen  Helios  geliebt  und  schwan- 
ger  gevvorden  sei.  Es  erschien  iiber  ihr  ein  strahlender  stern,  ein 
blitzendes  diadem  wurde  auf  ihr  hanpt  gesetzt,  und  aile  gôtter- 
bilder fielen  vor  ihr  nieder.  Abends  kam  aber  Dionys  in  den 
tempel,  traurig  und  ohne  sein  gewôhnliches  gefolge  von  satyren, 
und  verkiindigte,  dass  Page  nieht  eine  von  den  alten  gottinnen  sei, 
sondern  die  mutter  dessen,  der  die  alten  gôtter  vernichten  wiirde. 
»Unsere  ehre  ist  uns  genommen,  wir  sind  ohne  herrlichkeit  und 
ohne  festgaben.     Ein  einziger  nimmt  fiir  sich  die  ehre  von  allen.»^ 

Fiir  die  vorstellung  von  der  vernichtung  der  dâmonischen  oft'en- 
barungen  und  die  vorhersagungen  der//mw  von  der  ankunft  Muham- 
meds  gab  es  also  naheliegende  jlidische  und  ehristliche  vorbilder. 
was  nattirlich  nicht  ausschliesst,  dass  einzelheiten,  wie  z.  b.  der  mord- 
anschlag    gegen   den   jungen    Muhammed  der  Zarathustralegende 


^  Cyprianus,  De  idolorum  vatiitate  VII,  Migne,  Ser.  lat.  IV,  574: 
>Et  falluntur  et  fallunt»;  vgl.  S.  37: 3i  fa-'a[/wajnâkum  ^innà  kunnâ 
(jàlVinCL  und  Jasna  32  (bei  Leluiianii  a.  a.  o.):  >lhr  bctriiget  die  nicnschcn, 
wie    ilir  sclbst  betrogen  worden  scid». 

^  Ignatius,  Ad  Ephes.  19:  i — 2  bei  Bratke,  Das  leligionsgesprâch  ani 
hofe  der  Sassaniden,  Texte  und   untersuch.  z.  altchristl.  lit.,  n.  f.  IV:  2,  179. 

^  Th.  Trcde,  Wunderglauben  iin  lieidentum  und  in  der  alten  kirthe, 
Gotha    1901,  179. 

^  Bratke  a.   8.  o.    1 1   fï. 

163964.      Arch.    Or.      Andrce.  3 
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entlehnt  sein  kônnten.  Die  weissagungen  der  dâmonen,  die  in 
ofFenbarnugen  an  die  làhin'e,  mânnliclie  und  weibliche,  das  ende 
ihrer  herrschaft  beknnden,  sind  in  der  mnslimischen  légende  ge- 
wohnlich  mit  der  sendung  des  propheten  in  seinem  vierzigsten 
jahre  verbunden.^  Auch  bei  heidnischen  opferfesten  liessen  sich 
stiramen  hôren,  die  den  sturz  der  gotter  und  die  sendung  des 
propheten  verkiindeten."  Ganz  wie  bei  dem  obenerwahnten  vor- 
gang  ini  tempel  Hera's  muss  selbst  auf  den  heidnischen  knlt- 
stâtten  der  nahende  sieg  der  wahren  religion  zngestanden  werdeii. 
Schon  das  jndentum  batte  fur  seine  propaganda  im  grossten 
umlange  das  mittel  ausgenutzt,  durch  erdichtete  orakelspriiche, 
briefe  n.  dgl.  die  gotter  und  die  weisen  des  heidentums  die  wahr- 
heit  der  judisehen  religion  anerkennen  zu  lassen.^  Die  méthode 
entspricht  zugleich  der  bekannten  stimmung  der  hellenistischen 
welt:  'der  neugier  auf  dem  geistigen  gebiete,  durch  die  erschliessun- 
gen  des  weltverkebrs  angeregt,  die  l'iir  das  in  zeit  und  raum 
entfernte,  fur  das  exotische  wie  fiir  das  antiquarische  ein  lebhaftes 
interesse  bekundete.  Auch  das  christentum  hat  nicht  unterlasseu, 
das  bewusstsein  von  seiner  universalen  bestimmung  in  derselben 
form  auszusprechen,  indem  es  in  prophezeiungen  und  orakel- 
spruchen  von  dem  siegreichen  einzug  der  neuen  religion  das 
heidentum  seine  eigene  unterlegenheit  gestehen  liess.  Selbst  Za- 
rathustra  musste  prophezeiungen  von  der  sendung  Christi  liefern. 
Die  muslimische  légende  hat  den  weissagungsbeweis  womoglich 
noch  ausgiebiger  ausgenutzt.  Dazu  gab  es  ja  noch  einen  be- 
stimmten  anlass.  Die  schriftvolker  mussten  nach  der  koranischen 
lehre  Muhammed  erkannt  haben;  es  galt  beweise  daftir  zu  liefern, 
dass  sie  es  wirklich  getan  haben.  Die  aufgabe  ist  redlich  erftillt 
worden.  Christliche  môncbe  {BaJnrâ,  Nestor)''  und  jiidische  rab- 
biner  haben  von  ihm  geweissagt  oder  ihn  als  den  verheissenen 
propheten  erkannt^;  die  juden  zu  Médina  sahen  seinen  stern  in 
der  nacht,  als  er  geboren  vvurde  und  in  der  nacht  als  er  prophet 
wurde*^;  Salnmn  der  perser  erhielt,  wahrend  seiner  wanderungen 
um  die  wahre  religion  zu  suchen,  von  einem  ensiedler  in  Klein- 

^  BH.  I,  99,  Ihn  Sa'dl:  1,  110  f.;  eine  ganze  reilie  bei  'Ahû  Nu'ajlU, 
Dalciil  al-nubuiviva  29  ff. 

•^   Vgl.   Wellhausen,    Reste  arabischen   heidentums   53  ff. 

^  Sibyllinen,     die     scbriften    des    Hystaspes,     Pseudohekatasus,    Aristeas 
u,   s.  w.   Schûrer,  Gescli.  d.  jiid.  vollces  II,   789  ff. 

*  Vgl.  Caëtani,  Annali  dell'  Islam  I,    160. 

"  Ihn  Seul  I:  1,  83,  90,   103  fe.,  SifcV  II,   303  ff. 

^  Ihn  Sa'd  I:  1,  104. 
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asien  eineii  hinvveis  auf  das  hervortreten  Mnhainmed.s.^  Auch 
die  mager  erfnbren  seine  geburt,  ihr  feuer  erlosch;  der  per- 
serkônig  sah  schauerliche  zeichen:  der  gerichtssaal  in  seineni 
palast  stiirzte  ein,  der  Tigris  brach  seine  verdâmmiing;  die  per- 
sischen  seber,  die  der  kônig  um  rat  fragte,  merkten,  dass  ihr 
wissen  verscbwunden  war.^  Die  herrscber  von  Jemen  nnd  Byzanz 
bescbreiben  den  arabiscben  gesandschaften,  die  zu  ibnen  kom- 
men,  den  ktinftigen  propbeten  Arabiens.^  Auf  ein  nâheres  ein- 
gehen  anf  dièse  sehr  iippig  wuchernde  literatnr  mnss  ich  ver- 
zicbten. 

Aus  einer  fremden  religiôsen  gedankenwelt  stammt  auch  eine 
légende,  die  fiir  die  entwicklung  des  islamiscben  propbetenglau- 
bens  nieht  minder  verbângnisvoll  wurde  als  die  von  der  wunder- 
baren  geburt:  die  geschicbte  von  der  himmelfabrt  Muhanimeds. 
Ankniipfung  fur  dièse  entlehnung  fand  die  fromme  wunder- 
sucbt  in  der  koranischen  erzâhlung  (S.  17:  1)  von  der  nàcbtlichen 
reise  Mubammeds  nach  Jérusalem.  Dass  dièse  reise  ein  traum 
und  doch  wirklichkeit  gewesen  sei,  bot  dem  naiven  denken  keine 
schwierigkeit.  Die  tante  des  propbeten  'Umm  Hàni'  berichtet,^  dass 
Mubammed  dièse  naeht  in  ihrem  bause  gescblafen  habe,  mit  ibnen 
das  nacbtgebet  verrichtet  und  dann,  als  sie  ihn  zum  friihgebet 
weekten,  von  seiner  reise  erzahlt  babe.  Vorausgesetzt  ist  bier 
ofFenbar,  dass  ailes  ein  traum  gewesen  sei.  'Â'isa  bat  gesagt: 
sSein  korper  wurde  nicbt  vermisst,  sondern  Gott  liess  seinen  geist 
reisen.»  Mu' âwij a  sd,gte:  -Es  war  ein  wabres  (traum-)gesicbt,»'*  D^s 
erschien  aber  den  spateren  als  ein  zu  billiges  wunder.  Schon 
Ihn  Sa'cl  1: 1,  144  erzâblt,  dass  Mubammed  jene  nacbt  weg  blieb, 
and  dass  die  Bcmil  '^Ahd-al-Muffalih  ihn  ûberall  vergebens  such- 
ten.  Von  der  nachtreise  berichtet  Ihn  "Ishâq:^  eine  nacht  luhrte 
man  ihn  den  Barâq  vor,  das  ist  ein  reittier  das  schon  andere 
propbeten  vor  ihm  getragen  bat.  Sein  freund  Gabriel  hob  ihn 
auf  das  pferd  und  folgte  ihm.  Und  er  sah  »die  wunder  zwischen 
himmel  und  erde»,  bis  er  nach  Jérusalem  kam.  Dort  fand  er  die 
propbeten  und  betete  mit  ibnen.  Dann  wurden  vor  ihn  drei 
bêcher    gestellt:    wasser,    wein    und  railch.     Eine  stimme  warnte 

•  BU.  I,  104  f. 

-   Taharl,  Annales  I,  1010  f. 

^  'Ahû  Nu'^ajm,    Ualail    al-niihiiiviva  24  ff.;  vgl.  auch  INlargo- 
lidutli,   Early   Development  of   Mohainmedanisni,   London    1914,   241  ff. 
'  Ihn  Sad  I:  1,  144,  Taharl,  Tafslr  XV  3. 
"  BH.  I,  198.  '^  BII.  I,   196. 
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ihn  vor  den  heiden  ersten,  er  trank  also  die  milch,  und  Gabriel 
rief  ans:  >Du  wirst  geleitet  und  dein  volk  mit  dir.»  Es  ist  be- 
kanntlich  ein  beliebtes  motiv  in  den  volksmarclien,  dass  der  beld 
anf  die  probe  gestellt  wird.  Oft  hat  dièse  probe  die  gestalt,  dass 
er  zwichen  gewissen  wegen  oder  nnter  gewissen  dîngen  zu  wâhlen 
hat.  TriiFt  seine  wahl  nniiberlegt  das,  was  ihm  zunâchst  zu- 
sagt,  verscherzt  er  gewohnlicli  das  gliick,  es  gilt  bescheiden  zu 
sein  und  selbstbeherrscbung  zu  ûben.  Dasselbe  motiv  kehrt  viel- 
fach  in  volksspielen^  und  volksbrâuchen  wieder.  In  Wurtemberg 
wurde  der  brâutigam  von  den  unverbeirateten  burschen  des  dor- 
l'es  gefragt,  ob  er  wasser  oder  wein  trinken  mochte.  Wâhlte  er 
das  w^asser,  wurde  er  auf  einen  gewaltigen  stock  gesetzt,  nach 
dem  nachsten  baeh  geschleppt  und  ins  wasser  geworl'en;  wâhlte  er 
den  wein.  musste  er  im  wirtshaus  wein  spendieren.-  Ein  àhnliches 
motiv  liegt  aueh  in  der  probe  Muhammeds  vor.  Bei  Ihn  ^Isljâq 
ist  es  freiiich  getrtibt:  eine  stimme  verkiindet  Muhammed  im 
voraus,  wenn  er  das  wasser  wâhle,  werde  er  und  sein  volk  er- 
trinken;  wâhle  er  den  wein,  werde  er  und  sein  volk  in  irrtiimer 
verfallen;  wâhle  er  aber  die  milch,  so  werde  er  und  sein  volk  ge- 
leitet. Bei  Taharl  (XV,  5)  liegt  die  urspriingliche  gestalt  vor: 
Gabriel  berichtet  ihm  erst  nach  der  gliicklich  getroffenen  wahl 
von  den  gefahren,  denen  er  entgangen  ist.  Die  absicht  des 
mârchens  ist  natiirlich  hier  das  islamische  weinverbot  zu  be- 
griinden. 

-  Schon  Ibn  ^Ishâq  fiigt  nun  zu  der  nachtreise  auch  die  him- 
melfahrt.  Die  verbindung  liegt  also  keineswegs  nur  bei  den 
spateren  biographen  vor.^  Vereint  iinden  wir  die  beiden  legen- 
den  auch  bei  Taharl  im  Tafsir.^  Wenn  wir  indessen  eine  be- 
bestimmte  tendenz  sie  auseinander  zu  halten  beobachten  konnen,^ 
so    hat    man  wohl  darin  eine  schlussfolgerung  wissenschaftlicher 


^  In  einem  schwedischen  pfânderspiel  (Smâland,  Kahnar  lân)  wird  dem 
cigentûmer  dos  pfandes  gesagt:  magst  du  fahren,  reiteu  oder  gehen?  Wâhlt 
er  das  fahren,  erbâlt  er  einen  krâftigen  fusstritt.  Wâlilt  er  bescheiden 
das  gclien,  komnit  er  unbehelligt  davon. 

"'^  Hanimarstedt,  Kvarlevor  av  en  Frôsritual,  Maal  og  Minne  1911,  509. 

'  Wie  Caëtani  meint,    Annali  I,  231. 

*  Von  ^Anas  XV,  3,  von  ^Ahn  Darr  ib.  G,  und  in  dem  mit  BH.  in 
der  hauptsache  identischen  bericlit  ^Ahû  Sa^cVs  (nicht  von  Ihn  ^Ishàq) 
ib.    10. 

f»  So  Ihn  Sa'^d  I:  1,  143  ff.,  Taharl,  Annales  I,  1157,  Buhârl  von 
MàliJc  h.  Sa'sa'a  (K.  had'  al-halq)  und  'Ahû  Darr  {K.  al-salàt); 
vgl.  auch  Buhârl,  K.   al-tafslr  zu  S.    17:  i   (nur  von  der  nachtreise). 
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kritik  zu  sehen.  Die  verbindnng  der  beiden  ereignisse,  wie  sie 
sehon  frûh  vorlag,  bat  bedenken  erregt,  weil  die  betreffende 
koranstelle  kein  wort  von  einer  himmelfahrt  spricht. 

Ibn  'IsJjâq  sagt:^  »Ein  zuverlâssiger  hat  mir  von  \4.hû  Sa''«d 
berichtet,  dieser  habe  gehort,  wie  Muhammed  erzâblte:  als 
ich  in  Jérusalem  das  notige  ausgefûhrt  batte,  wurde  mir  eine 
leiter  gebracht,  wie  ich  nie  eine  schonere  geseben  babe.  Es  war  diè 
auf  welche  die  toten  bei  der  auferstehung  ihre  blicke  riciaten.- 
Mein  frennd  liess  raich  aufsteigen,  bis  wir  an  eines  der  himmels- 
tore  kamen,  welches  das  tor  der  w^ache  heisst.  Zwôlftausendmal 
zwôlftansend  engel  bielten  dort  wacbe.»  'Isniall,  unter  desseii 
befehl  sie  stehen,  fragte  nach  dem  namen  Mnhammeds  und  er- 
kundigte  sich,  ob  er  wirklicb  ein  entsandter  prophet  sei.  Auf 
die  bejahende  antwort  Gabriels  wurde  eintritt  bewilligt.  Im 
nnteren  himmel  sass  ein  mann,  dem  die  seelen  der  mensehen  vor- 
gefuhrt  wurden.  Er  freute  sich  liber  die  eine  und  sagte:  Eine 
gute  seele  aus  einem  guten  korper  gekommen;  anderen  machte 
er  ein  finsteres  gresicht  und  sasrte:  Pf'ui!  eine  hâssliche  seele  aus 
einem  hâsslichen  korper  gekommen.  Der  mann  war  Adam.  Nun 
bekommt  der  prophet  die  strafen  der  stinder  zu  sehen,  die  nach 
der  art  des  verbrechens  abgemessen  sind.  Die  veruntreuer  von 
waisengut  miissen  feuer  verschlucken;  wucherer  mit  gewaltigen 
bâuchen  werden  von  krokodilen  ins  feuer  gejagt  und  zertreten; 
die  ehebrecher  hatten  vor  sich  gutes  fleisch  und  stinkendes  fleiscb. 
mussten  aber  vom  letzteren  essen;  weiber,  die  ihren  mânnern 
fremde  kinder  unterschoben  hatten,  waren  an  den  briisten  auf- 
gehângt.'^  Muhammed  besuchte  dann  die  folgenden  himmel,  wo 
in  jedem  himmel  ein  prophet  ihm  begegoete,  ira  siebenten  him- 
mel 'Ibrahim.^  Dann  wurde  er  ins  paradies  gefiihrt.  Von  deii 
paradiesfreuden    und  der  begegnung  mit  Allah  schweigt  der  be- 


1  BII.  I,  200  ff. 

'^  Der  parallclbericht  bei  Taharl  XV,  10  besser:  »eine  leiter  .  .  auf 
welcher  die  gcistcr  der  Adainskinder  aufsteigen.  Hast  du  uiclit  geselien, 
wie  der  totc   seiuen  blick  aiif  sie  richtet?» 

**  Der  parai lelbericht  bei  Taharl  X\',  11:  iiurcn,  die  ihre  kinder  ge- 
tcitet  hatten,  wareu  an  den  briisten  oder  mit  dem  kopf  nach  unten  aufge- 
hângt.» 

"^  Die  ordmuig  ist:  1  Adam,  2  'Jsâ  nnd  JaJjjà.  3  Jnsuf,  4  'Idr'iS. 
ô  Hàrûu,  6  Mûsà,  7  Ibrâhhn]  so  BH.,  Bnljârl  (bad'  al-  halq),  Ta- 
harl. Aiuiales  I,  1167  etc.;  Taharl,  Tafslr  XV,  4  hat  2  Udrïs,  4  Nârfoi, 
G  'Ibrahim.  7  Mnsâ.  I)cr  iibrigen  liât  sicli  der  erz;i,liler  nicht  erinncni 
kônnen. 
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richt  ^Ahit  Sa^d's.  In  anderen  rezensionen  (bei  Ibn  ''Ishâq  von 
Abdallah  h.  Mas'^ûd)  ftihrt  Gabriel  ihn  zu  seinem  Herrn,  der  ihm 
fiinfzig  gebete  taglich  vorschreibt.  Anf  3Insà's  rat  brachte  es 
Muhammed  stnfenweise  auf  ftinf  herunter.  Das  der  letzte  zng  von 
Gen.  18  beeinflnsst  ist,  wurde  ôfters  liervorgehoben. 

Das  motiv  der  himmel-  und  hôUenfahrt  ist  bekanntlich  zeit- 
lich  wie  raumlich  ausserordentlieh  weit  verbreitet  in  der  welt- 
literatur.  Die  frage  von  seinem  nrsprung  wird  hier  nicht  anf- 
gerollt  werden.  Nnr  daran  soll  erinnert  werden,  dass  wir  es 
kaum  nôtig  haben,  ansscbliesslich  an  babylonische  vorstelluugen 
(hôUenfahrt  Istars,  reise  des  Gilgames  zu  Ut-Napistim)  zu  denken. 
Die  vorstellungen  von  reisen  der  seele  durch  unter-  und  ober- 
welt  diirften  eher  ein  allgemeiner  besitz  primitiven  glaubeny 
sein.  Der  medizinmann,  der  die  fliichtige  seele  eines  kran- 
ken  einfangen  soll,  muss  ihr  bis  in  die  unterwelt  nachjagen- 
Unter  deu  Jakuten  steigt  der  sehamane  erst  in  die  unterwelt 
hinab,  um  die  seele  zu  holen;  dann  muss  er  sie,  krank  und  ver- 
stôrt  wie  sie  ist  durch  die  beriihrung  mit  den  feindlichen  geis- 
tern,  auch  in  die  obère  welt  fûhren,  »damit  sie  von  den  kindern 
des  guten  lichtgottes  erzogen  werde».  Er  steigt  deshalb  durch 
acht  stationen  (»wolken»)  bis  zum  neunten  himmel.^  Der  teleu- 
tische  sehamane  besucht  den  finsteren  beherrscher  der  unter- 
welt Erlik,  um  »vermehrung  der  herden,  fruchtsamkeit  der  stuteu» 
zu  ersuchen.  Auf  dem  wege  sieht  er  die  stinder,  die  mit  strafen  ge- 
peinigt  werden,  welche  je  nach  ihren  verbrechen  abgemessenen  sind.- 
Es  raag  sein,  dass  in  der  mongolischen  vorstellung  von  Erlik  Khan 
und  seinem  reiche,  durch  den  buddhismus  vermittelte,  indische 
einfliisse  (Jama  und  die  nach  dem  karman  abgemessenen  hoUen- 
strafen)  eingewirkt  haben. ^  Aber  den  in  der  unterwelt  reisenden 
schamanen  haben  die  volker  Nordasiens  gewiss  schon  vorher  ge- 
kannt.  In  der  religiôsen  literatur  der  hellenistischen  zeit  werden 
die  bimmel-  und  hôllenvisionen  auf  einmal  âusserst  beliebt.  Die 
anregung  wird  wohl  hier  von  den  mysterienreligionen  ausgegan- 
gen  sein.  Die  wanderungen  der  seele  durch  ober-  und  unterwelt, 
in  den  grossen  mysterienaufziigen  pantomimisch  dargestellt,  in 
den  weihungen  einzelner  vielleicht  als  visionen  in  somnambulem 

^  J.  Stadling,  Shamaiiismcn  i  Norra  Asien,   Stockholm   1912,    121. 

2  Ib.    109. 

"  Vgl.  L.  Schermann,  Materialien  ziir  geschichte  der  indischen  visions- 
literatur,  Leipzig  1892,  88  und  Sôderblotn,  La  vie  future  d'après  le 
Mazdéisme  (Annales  du  Musée  Guimet  IX)    141. 
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zustande  erlebt/  habeu  die  phantasie  aiich  au.sser  dem  gebiete 
der  mysterienreligionen  in  bewegnnç  gesetzt.  Im  jiidentum  (Ba- 
ruch-apokalypse,  himmelfahrten  mebrerer  besonders  frommen  rab- 
biner^)  nnd  christentiim  (Ascensio  lesaiœ,  Elias-,  Petrus-apoka- 
lypse  u.  .s.  w.)  fiiesst  die  visionsliteratur  sehr  reicblich.  In  In- 
dien kommen  hôllenvisionen  schon  in  Çatapatliahrcihmana  ÇKl:  6,  1) 
nnd  Kaiha-upanimd  vor;  die  Mârkandeja-Puràna  schildert  den 
besucb  des  konigs  Viparxit  im  Jamareiche,  \vo  er  die  raffiniert 
ausgedachten  strafen  der  siinder  sieht.^  Etwas  spâter  tauchen 
sie  im  parsismus  auf.  Der  Ardâi-Vîrâf  Nâmeh^  ist  hier  das  erste 
erzeugnis  der  gattnng. 

Es  l'ragt  sich  nun,  wo  wir  zunachst  die  quelle  des  berichts 
\4^bH  Sa^cVs  zu  suchen  baben.  Blochet^  meint  entscheiden  zu 
konnen,  dass  die  himmel-  und  hollenfahrt  Ardàl-Vïràfs  das  vorbild 
der  miVfl^-legende  des  Islam  gewesen  sein  miisse.  Schon  wegen  der 
spâten  herknnft  der  Ardcii-Vtrdf  Nâmeh  (IX  bis  XIII  jahrh.)  wird 
dies  zweifelhaft.  Aber  vor  allem:  das  himmelsbild  ist  ein  ganz  an- 
deres.  Ardài-Virâf  isÀwi  durch  den  dreistufîgen  himmel  des  »guten 
gedankens»  (hûniat),  des  :>guten  wortes»  (hfik/tt)  und  der  >guten  hand- 
lung»  (htivarSt),  den  schon  der  Avesta  kennt,^  und  gelangt  so  zu  Or- 
muzd  (in  einen  vierten  himmel).  IMeses  himmelsbild,  das  die  Ardâi- 
F«râ/-vision  in  ihrer  alteren  version  behâlt,  hatten  schon  die  mager 
im  Euphrattale,  weil  es  nicht  zu  dem  astronomischen  weltbild 
passte,  gpgen  den  himmel  der  sieben  planetenspharen  vertauscht, 
ailes  selbstverstândlich  infolge  babylonischen  einflusses.^  So  steigt 
nach    der    mithrastheologie    die    seele    durch   die  sieben  sphâren, 


^  De   Yong,  Das  antike  mysterienwesen,   Leiden    1909,   258. 

^  Vgl.  The  jewisli   encyclop;cdia  s.  v.   Ascension. 

*  Scherinann    4,    9,   23'ff. 

■*  Sôderblom,   La  vie  future   100. 

•^  Etudes  sur  l'histoire  religieuse  de  l'Iran,  RHR.  LX,  1  lï.,  203  ff., 
bes.  1 1  ff.  J^uràq  wâre  nach  15.  voni  persischen  hâfdk  entlchnt  worden, 
der  iiidessen  niclit  in  der  Ardcii-V'irûf -vx-àioii  {Avdâi-Vlrûf  mnnwt  SGmç- 
reisc  im  geiste  vor,  nachdein  er  sich  durch  ein  narkotisclies  getrank  in 
extase  versetzt  hat),  sondern  in  der  Tahnuiraf-Icgeiide  vorkonnnt,  ib.  204  ff. 
Oiine  entscheiden  zu  wollen,  wie  die  isianiische  variante  der  kerubvorstel- 
luiig  entstanden  sei,  kann  nian  zugel)en,  dass  die  bildliche  darstellung 
des  Ijurciq  (ross  mit  nienschenkopf)  auf  persische  vorlagen  zuriïckzu- 
fiiiiren  sei,  ib.  206  ff.  Dicse  entlehnung  ist  aber  uni  jahrliunderte  spàter 
als  die  ?WîVfK/legende. 

^'  Sôderblom    128. 

'    Cumont,     Textes    et  monuments  relatifs  au  culte  de  Mitlira  I,  38  f. 
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jede  mit  ihrer  pforte,  und  gelangt  so  zu  der  Tivh]  ôyàôi].  Die 
mnslimische  légende  hat  dieselben  sieben  himmel,  ûber  dem  hôchsten 
den  raum,  wo  Muhammed  mit  seinem  Herrn  zusammentrifft.  Die 
hôlle  der  persischen  vision  fâllt  ausserhalb  des  himraelssystems; 
Mnhammed  sieht  nach  \Ahri  Sa'lcl  die  strafen  der  verdammten  im 
nntersten  himmel.^ 

Am  nachsten  scheint  die  mnslimische  légende  der  christlichen 
Ascensio  Jesaise  nnd  der  jûdischen  Barnch-apokalypse  zu  stehen. 
Dort  finden  wir  die  sieben  himmel.  Jesaja  sieht  im  ersten  himmel 
den  kampf  Sammaels  und  seiner  heerscharen  und  die  satans- 
engel,  die  auf  einander  neidisch  sind.^  Er  erblickt  in  jedem 
himmel  als  zentraltigur  einen  engelsfiirsten  auf  einem  thron 
sitzend,  um  den  sich  die  engel  rechts  und  links  reihen,  wie 
l^uhammed  in  jedem  himmel  einem  propheten  begegnet.  Baruch 
fand  im  ersten  himmel  die  unseligen  erbauer  des  turmes  von  Babel 
als  tiermenschen.-^  Im  dritten  himmel  begegnet  ihm  Hades 
mit  einem  finsteren  und  unheimlichen  aussehen  und  der  drache, 
der  die  kôrper  der  siinder  verzehrt.  Nach  einem  sonderbericht 
eines  ungenannten  gelehrten  bel  BH.  sah  Muhammed  im  ersten 
himmel  unter  den  frohiich  grûssenden  engeln  den  finsterblickenden 
hôllenwâchter  3IâliJc.  In  dem  bericht  'Abu  Sa'ld's  versieht  Adam 
das  amt  des  totenrichters.  In  der  version  bei  Tabarl  wird  gerade 
angedeutet,  dass  Adam  die  unterbringung  der  seelen  in  die  hoUe  oder 
ins  paradies  bewerkstelligt:  »machet  sein  buch  in  die  hôhe,  machet 
sein  buch  in  die  holle».  Das  v^ort  ist  zunâchst  dem  Koran  ent- 
nommen,  aber  sonst  spielen  eben  in  der  christlichen  visionsliteratur 
das    buch    der    taten    eine    hervorragende   rolle,   so  in  der  Elias- 

^  Der  zug  entstammt  vielleicht  «leii  agyptisclien  visionen,  wo  das  auf- 
steigen  durch  die  sieben  stufen  der  tutenwelt  gescliildert  wird,  vgl.  Reitzen- 
steiu,  V.  Poiniaudres  9 — 11.  Pachoniios  sieht  auch  die  straforten  im  him- 
mel: V.  Wulf,  Heiligenverehnmg  240.  —  la  den  fiir  verschiedene  ver- 
brecher  ausgedachten  strafen  lâsst  der  dichter  am  lieb-ten  die  eigene  phan- 
tasie  walten,  der  rahmen  ist  literarisches  gemeingut.  Eine  nhnlichkeit,  die 
vielleicht  nicht  zufâllig  ist,  weil  nicht  aus  der  art  der  I)e8trafteu  sûnde  zu 
erklàren,  ist  die  folgende:  die  huren  bezw.  ehebreclierischea  weiber  sind  an 
don  fiissen  aufgehângt  nach  Ardâi-Vïrâf  Nàmeh  (bei  H  au  g,  Sitz.-ber. 
d.  bay<r.  aka.l.  der  wissensch.  1870,  bd.  I,  327)  wie  in  dem  parallel- 
bericht  bei  Tabarl  XV:  11.  Das  kann  aus  einer  geuieinsamen  quelle  ge- 
schôpft  sein.  Der  zug  kehrt  auch  in  der  Petrus-apokalypse  wieder  (Har- 
nack,  Brnchstiicke  des  evangeliums  und  der  apokalypse  des  Petrus,  Texte 
und  unters.  z.  altchristl.  lit.   IX:  2,   21). 

^    Asc.  «Tes.    7:9—10:   Henneke,   Neutestamentliche  apokryphen   298. 

^'Kalitzsch,   Die  apokryphen  und  pseudoepigraphen  des  A.  T.  II,  449. 
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apokalypse^  und  in  zahlreichen  spiiteren  hollenvisionen/-^  Wie 
wenig  die  ganze  vorstellnng  in  das  system  der  islamischen  escha- 
tologie hineinpasst,  ist  den  muslimischen  gelehrten  nicht  entgangen. 
Die  geister  der  unglâubigen,  sagt  Qâdt  'Ijâd,  werden  ja  in  der 
hôlle  gepeinigt,  die  glâubigen  geniessen  die  seligkeit  im  para- 
diese;  wie  kann  er  sie  denn  im  untersten  himmel  vereinigt  finden? 
VielJeicht  werden  sie  von  zeit  zn  zeit  vor  Adam  geftibrt,  nnd  bei 
einer  solclien  gelegenheit  ist  Muharamed  voriibergekomnien.  Besser 
trilFt  ein  anderer  die  meinung  der  légende:  es  sind  die  seelen 
der  soeben  verstorbenen.-^  Er  vergisst  aber,  dass  nach  dem 
Koran  Allah  die  obenerwâhnten  wortebeimjungstengerichtespricht. 

Es  wird  nach  dem  angefiihrten  kaum  zu  bezweifeln  sein, 
dass  irgend  eine  jtldische  oder  christliche  vision  dem  berichte 
'Abu  Sa'uVs  zu  grnnde  liegt.  Es  gibt  indessen  in  der  musli- 
mischen légende  einzelheiten,  die  wir  nicht  in  den  uns  bekannten 
jiidischen  oder  christlichen  visionen  belegt  finden,  die  aber  zu 
den  jenseitsvorstellungen  der  mysterienreligionen  gehôren.  Die 
wunderbare  leiter,  :  auf  welche  die  sterbenden  ihre  l)lieke  richten  und 
auf  der  sie  von  der  irdischen  welt  zum  himmel  hinaufsteigen,  ist 
vin  oft  erwâhntes  requisitum  in  den  mysterienreligionen.  Celsus 
kennt  aus  den  mithrasmysterien  eine  siebenfarbige  leiter,  den 
sieben  planetenspharen  entsprechend.  Kleine  Jeitern  aus  bronze 
gab  man  dem  toten  mit  in  s  grab."*  Ursprunglich  ist  sie  wohl  in 
dem  agyptischen  jenseitsglaul)en  zu  hause.^  Ein  :  spruch  ftir 
das  erblicken  der  leiter  in  der  unterwelt-  gehort  zu  dem  magi- 
schen  apparat,  mit  dem  man  die  mumie  ausriistet.'*  Die  leiter 
ersetzt  fur  Muhammed  die  seelenbrilcke,  die  sonst  in  der  isla- 
mischen eschatologie  die  beiden  welten  vereinigt.  Ardài-V'trâf 
muss  aber  die  Cinvatbrucke  passieren. 

Die  âgypter  wussten,  dass  die  rëise  des  toten  nach  den  Earu- 
getilden  eine  sehr  beschwerliche  sei.  Da  gab  es  hindernde  pforten 
und  eniporragende  mauern,  zudem  von  chtonischen  ungeheuern 
bewacht,  die  nur  durch  den  daiïii-  mitgegebenen  zauberspruch 
verscheucht    werden  konnten.      In  den  rômischen  mysterien  wird 

^  G.  Steiiidorff ,  Die  apokalypsc  des  Elias,  Texte  und  uuters.  Neuc  f. 
II:  2,53. 

"    Vgl.    Sclienuann    00. 

"'  Qasfallâni,  al-Mairâhih  al-îaânnijja  VI,  69. 

i  Cuinoiit  I,    118   11.    1.  ^  De  Youg  259. 

''  G.  Uocder,  Urkiniden  zur  religion  des  alleu  Âgyptens,  Jena  191.5, 
221.  Nach  diesein  texte  solltc  wohl  die  leiter  zmiaclist  deii  ersehnteii  zu- 
gang  zn  der  oberen   welt  der  crde,   das  »liiuausgelieii   aiii   tage»  sicliern. 
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der  myste  fiir  jede  der  sieben  pforten  iim  das  entsprechende 
losungswort,  das  nnr  die  eingeweihten  kennen,  gefragt.^  Ein 
rudiment  dieser  vorstellnng  konnte  man  vielleicht  aiich  in  der 
musliuiischen  légende  wiederfinden.  Vor  jedem  tor  des  hira- 
mels^  wird  (jabriel  iim  seinen  namen  iind  den  namen  seines  be- 
o-leiters  befragt;  von  Miibammed  erknndigt  sich  der  tilrhûter 
jedesmal,  ob  er  als  propliet  entsendet  worden  sei.  Man  ver- 
gewissert  sich,  dass  er  wirklicb  ein  geweihter  ist. 

Eine    art    wunder,    die  besonders  im  judentum  iind  dann  in 
der    christlichen    légende    von    den  evangelien  bis  in  die  mittel- 
alterlichen  Vitœ  sanctorum^  beliebt  waren,  sind  die  speisewnnder. 
In   der  legendarischen  Muhammed-biographie  nebmen  sie  quanti- 
tativ    vielleicht  die  erste  stelle  ein.     Einen  oft  variierten  typus 
stellt  die  folgende  geschichte  dar.    Eine  fraii  von  den  ^ansâr  batte 
ein    wenig    speise    {hi'-ajjim)    znbereitet  und  sagte  ihrem  manne: 
»Geli  \mà  riife  den  Gesandten  Gottes,  tu  es  aber  geheiui!»  Er  ging 
also  und  sagte:  »Gesandter  Gottes,  meine  frau  bat  eine  speise  zu- 
bereitet,  iind  es  wâre  mir  lieb,  dass  du  zu  uns  kâmest.»   Der  Ge- 
sandte  Gottes  sagte  zu  den  leuten:  >;Nehmet  die  einladung  des  ^Ahû 
Se  und  So  an!»   Ich  kehrte  zuiûck,  erzahlte  der  mann,  und  même 
fusse   wollten    mir    beinahe    nicht    gehorchen,    wenn    ich    an  die 
speise  dachte,  die  wir  zu  hause  hatten,  nnd  an  die  vielen  leute, 
die  mit  dem  Gesandten  Gottes  kamen.    Ich  sagte  zu  meiner  frau: 
;>Dies    wird    uns  zur  schande!     Der  Gesandte  Gottes  kommt  und 
eine  menge  menschen  mit  ihui.»  —  »Habe  ich  dir  nicht  gesagt,  dass 
du  es  ihm  geheim  mitteilen  soUtest!»  rief  sie.   »Das  habe  ich  auch 
getan,»  sagte  der  mann.     »Nun,>>  versetzte  die  frau,  ;  der  Gesandte 
Gottes  weiss  am  besten,  was  er  zu  tun  beabsichtigt.    Nun  kamen 
die  leute  an  und  erftillten  hof  und  haus.    Man  brachte  das  hand- 
voll    essen,    der    Gesandte    Gottes    breitete  es  ans  in  dem  gefâss 
und  sagte  darûber,  was  Gott  wollte,   dass  er  sage.     Darauf  rief 
er:  »Kommt  und  esst,  und  wenn  jemand  satt  ist,  gebe  er  seinem  ge- 
nossen  platz!:    So  setzte  sich  der  eine  zum  essen,  und  der  andere 
stand  wartend,  bis  keiner  im  hause  tibiig  w^ar.     Dann  sagte  er: 
»Rufet    die    leute  im  vorhofe!»  und  als  dièse  satt  waren:  »Rufet 
die    leute  im  hofe!      Und   dièse  taten  es  wie  die  vorigen.     Dann 

1  Cumont  I,   39;  vgl.  auch  die  frage:  Kul  OÙ  m^SVf^ia  Ei;  in  der  Zo- 
simos-vision,   Reitzenstein  a.   a.  o.  ^  ,       . 

2  So    in  eiuigen  versionen,  z.  b.  Buhârl,   K.   al-salàt  I;    Tcioari, 
Tafa'ir  XV,  4. 

^  Vgl.  Gûnthcr,  Die  christliche  légende  des  abendlandes   96  £E. 
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sagte  der  Gesandte:  :  Esst  nnn  selber  und  gebet  euren  nach- 
barn  zu  essen!»^  Dieselben  ztige  kehren  in  mehreren  berichten 
wieder:  der  prophet  wird  zu  einer  knappen  mablzeit  eingeladen, 
nimmt  zum  grossen  scbrecken  seiner  gastgeber  einen  ganzen 
haufen  seiner  genossen  mit,  die  speise  nimmt  indessen  nicht  ab, 
sondern  es  werden  sogar  reste  iibrig.-  Die  namen  der  einlader,  die 
art  der  speise  und  die  zabl  der  essenden  sind  dabei  fast  das  einzig 
variable.  In  einer  anderen  erzâhlung  befindet  sich  der  prophet 
mit  seinen  genossen  auf  einem  kriegszug.  Die  speisevorrâte 
sind  ausgegangen.  Da  beisst  der  prophet  die  leute  ihre  brocken 
zusammenbringen  und  ruft  Gottes  segen  liber  das  gesammelte 
berab.  Nun  kommt  die  ganze  armée,  jeder  filllt  sein  gef'âss,  und 
es  wird  doch  speise  tibiig.-^ 

Zu  dieser  o-attun»;  gehôren  auch  eine  klasse  von  wundern, 
deren  bâufiges  vorkommen  in  der  muslimischen  légende  durch  die 
naturverhaltnisse  der  wasserarmen  arabischen  landschaft  bedingt 
ist,  nâmlicb  die  wasserwunder.  Oft  bat  ein  tropichen  wassev 
durcb  den  segen  des  propheten  flir  eine  grosse  raenge  zum  trank  oder 
zur  waschung  ausgereicbt.  Zuweilen  bat  er  dabei  die  bande  iiber 
dem  gefâss  gehalteu,  und  man  bat  gesehen,  wie  das  wasser  zwischen 
seinen  fingern  hervorspritzte.  So  bericbtet  Gâhir  b.  "Abdallah: 
»Bei  Hiidajbija  traf  un  sein  scbwerer  durst.  Weinend  nabmen  wir 
zum  Gesandten  Gottes  unsere  zuflucbt  {f/aham,  sonst  von  kleinen 
kindern  gebraucht).  Vor  ihm  stand  ein  kleines  gefâss  mit  wasser. 
Er  tat  mit  seinen  fingern  darin  so  (demonstriert  der  erzâbler).. 
Und  es  quoll  das  wasser  von  seinen  fingern  hervor  wie  aus  einer 
quelle,  so  dass  es  fiir  uns  aile  hinreiebte.»'^ 

Eine  variation  desselben  tbemas,  die  in  dieser  form  ftlr  die 
Muhammed-legende  eigentumlich  zu  sein  scheint,  bietet  die  folgende 
erzâhlung  des  Nâfi".  Wir  waren  mit  dem  Gesandten  Gottes 
um  vierhundert  mann.  Er  liess  uns  lagern  an  einem  orte  ohne 
wasser,  und  als  die  leute  saben,  dass  er  absass,  sassen  sie 
gleicbfalls  ab,  obgleicb  sie  es  âusserst  ungern  taten.  Da  kam 
eine  ziege  und  ging  auf  den  Gesandten  Gottes  zu  mit  spitzigen 
bornern.  Er  melkte  sie  und  gab  dem  ganzen  heer  zu  trinken, 
und  sie  wurden  satt.    Dann  sagte  er:  :>Nimm  sie  in  verwabrung, 

^  Ibn  Sdd  I:  1,  117. 

'^  Z.  b.  Buhârt,  Kit.  al-'afima,  bâb  5;  'Abu  Nu'ajtn,  Dnlà'il 
al-nidniwiva  147  flP. 

'^  Ibn  ScCd  I:  1,  119. 

■^  Ibn  Sa\l  I:  1,  121;  vgl.  ib.    118   \kr  bericbte. 
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Nâfi",  ich  glaube  aber,  du  wirst  es  nicht  vermôgen^  Am  morgen 
war  sie  aucb,  obgleicb  er  sie  mit  aller  vorsicht  gebunden  batte, 
verschwLinden.  Der  propbet  sagte:  »Derjenige,  der  mit  ibr  ge- 
kommen  ist,  ist  aucb  mit  ibr  weggegangen.»^  Das  wunder  wird 
oft  wiederbolt,  einmal  sogar  mit  einem  mutterscbaf,  das  M6- 
dallàh  h.  Mas^ïid  geborte,  und  das  nocb  nie  geworfen  batte. '^ 
Das  motiv:  ein  tier,  das  freiwillig  zu  dera  bedrangten  reisenden 
kommt  imd  durch  seine  milcb  dessen  durst  stillt,  kommt  aucb 
in  den  môncbslegenden  vor.  Dem  fliebenden  mârtyrer  Namas 
kommt  eine  birscbknb  entgegen  und  lasst  sicb  von  ibm  melken.^ 
Wiesen  uns  die  speisewnnder  bauptsacblicb  an  die  bibliscben 
religionen,  so  kônnen  sicb  dagegen  die  beil un gs wunder  einer 
in  allen  antiken  religionen  gleieb  allgemeinen  popularitàt  erfrenen. 
Aber  besonders  fiir  den  syukretistiscben  wunderglauben  waren 
die  beilungen  durcb  gôtter,  wie  durch  beilige  oder  liberbaupt 
aussergewobnliche  menscben*,  ein  beliebter  gegenstand  der  wunder- 
scbaffenden  pbantasie.  Die  wunder  dieser  art  bat  im  Islam 
eigentlicb  erst  die  spâtere  ûberlieferung  mit  besonderer  vorliebe 
gepflogen,  aber  schon  die  alteren  quellen  wissen,  dass  der  pro- 
pbet die  wundergabe  zu  beilen  besessen  babe.  Er  setzte  daszer- 
iiossene  auge  des  Qatâda  h.  al-NiCmân  wieder  ein;  es  wurde 
das  beste  seiner  beiden  augen.^  Wie  Vespasian  mit  seinem 
speicbel  einem  blinden  das  gesicbt  wiedergab,  so  beilte  Mubammed 
mit  seinem  speicbel  das  auge  "ACt'^^  und  die  pfeilwunde  ^Ahû 
,  Qatâdaa.^  Einem  alten  mann,  der  an  magenkrebs  litt,  gab  der 
propbet  seine  gesundbeit  wieder,  dadurcb  dass  er  auf  einen  erd- 
kloss  spie,  den  er  dem  kranken  in  wasser  aufgelôst  zu  trinken 
gab.*^  Das  wasser,  mit  dem  er  die  rituelle  wascbung  vollzogen 
batte,  kam  an  zauberkraft  fast  dem  speicbel  gleieb.  Ein  ermû- 
detes  kamel  wurde  durcb  begiessung  mit  solcbem  wasser  imstande 
seine  beiden  reiter  zu  tragen.  Der  glaubenseifrige  sobn  des  »erz- 
beucblers»  'Ubajj,  'Abdallah  h.  'Uhajj,  sucbte  sogar  durch  eine 
àbnliche  bebandlung  den  unglauben  seines  alten  vaters  zu  beilen. 


1  Ibn  Sa\i  h  1 ,  1 1 8  f . 

-  Ibn  Sdd  III:  1,  106  f;  ein  ahnliches  wunder  auf  der  flucht  von 
Mckka,  ib.  I:  1,  155. 

•"'  M.  V.  Wuif,  Heilige  und  heiligenverehrung  in  den  ersten  christl. 
jalirhunderten,   Leipzig   1910,   607. 

^  Vgl.  die  heilungen  Vespasians:  Wendland,  Die  hellenistisch-ro- 
raischc  kultur   126. 

^'  Ibn  Sad  I:  l,   125.  ^   Wâqid/i,  155,  271,  230. 
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nachdem  er  ziierst  vergebens  den  propheten  um  die  erlaubnis 
ihn  zii  toten  ersucht  batte/  Zu  bemerken  ist  dagegen,  dass 
die  in  den  spâtantiken  wundererzahlnngen  immer  wiederkeb- 
renden  damonenaustreibungen  in  der  islamischen  légende  gânz- 
lich  fehlen.  Zwar  ist  Mubammed  auch  die  macht  tiber  die  geister 
verliehen.  Einmal  kam  Satan  zu  ihm,  um  sein  gebet  zu  stôren. 
Gott  aber,  erzahlte  der  prophet,  gab  mir  macht  iiber  ihn,  und 
ich  wollte  ihn  eben  an  einen  pfeiler  in  der  moschee  binden,  damit 
ihr  aile  ihn  sehen  konniet.  Da  dachte  ich  aber  an  das  gebet 
meines  bruders  Salomo:  Herr  vergib  mir  und  gib  mir  ein  reich 
etc.  (S.  38:  34).  So  trieb  ihn  Gott  gedemiitigt  furt.^  Aber  irgend 
eine  erzâhlung  von  der  heilung  eines  besessenen  durch  Muham- 
med  oder  von  einer  eigentlichen  dâmonenbeschwôrung,  die  er 
verrichtet  hatte,  gibt  es  meines  wissens  nicht  in  der  legen- 
darischen  s'ira.  Im  Islam  hat  der  dâmonenglauben  niemals  den- 
selben  charakter  wie  in  dem  âlteren  christentum  oder  in  den 
synkretistiscben  religionen  erhalten.  Die  tiefe  furcht  vor  den 
dâmonen,  das  angs'volle  geftihl,  dass  fast  die  ganze  welt  unter 
der  gewalt  der  unheimlichen  dâmonischen  machte  stehe,  ist  dem 
Islam  stets  fremd  geblieben.^ 

Baume,  die  sicb  wieder  aufrichten,  wenn  umgefallen,^  die 
schirmend  liber  den  heiligen  ihre  zweige  ausbreiten  oder  sich 
anbetend  vor  ihm  neigen,  finden  wir  in  versehiedenen  legenden- 
kreisen.^  Als  Muhammed  eines  tages  tief  betrlibt  ein  zeicheu 
von  Allah  verlangte,  das  ihn  iiber  die  verleugner  trôsten  konne, 
Hess  es  Gott  gesehehen,  dass  ein  baum  auf  seinen  befehl  die  erde 
spaltend  zu  ihm  gewandert  kam,  ihn  begriisste  und  dann  an 
seinen  platz  zuriickkehrte.*^  Ein  mann  von  den  Ba)iil  'Amr, 
der  sich  hohnend  erbot  den  propheten  von  seinem  zauber  (fihb) 
zu  heilen,  bekam  zu  seinem  schrecken  das  gleiche  zu  sehen.' 
Als  der  prophet  auf  einer  reise  keinen  versteck  fand,  wo  er 
seine    notdurft   verrichten  konnte,  hiess  er  zvvei  baume  sich  zum 


^   Margoliouth,  Moliainmed   340,  nach  Tohari. 

2   SifTi    I,  303. 

^  Eben  dièse  seite  dos  dâmoncnglaubens  ist  aucli  dctn  mazdaisiuus 
fremd  gewescn,   Sôderbloin   RIIH.  XL,   273. 

^   Pliniiis,  Nat.  liist.   bei   Giiutlier  64. 

'•>  In  dcni  Kinithcitscvangcliimi,  l'assct,  La  Bordali,  73 ;  in  der  Buddlia- 
legendc  J.   Horovitz,   Zur   Muhaniniadlegenilc,   Der  Islam    1914,   51  f. 

"  Ihn  Sa'd  ^:  1,   112.  '^  Tabarl,  Annales  I.    114G. 
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schutz  vor  ihm  neigen.^  Als  rabbi  Eleasar  ben  Arak  die  ge- 
schiclite  von  der  wagenerscbeinung  bei  Hezechiel  vortrug,  sangen 
die  baume;  das  gleiche  babeii  sie  ftir  den  heiligen  Coemgenus 
getan,  um  ihm  in  seinen  harten  kasteiiingen  labsal  zu  schenken.^ 
Muhammed  haben  baume  und  steine  zuerst  als  propheten  be- 
grlisst,  indem  sie  ihm  zuriefen:  Heil  dir,  Gesandter  Gottes!* 

Ein  weit  verbreiteter  volksglauben  gibt  den  heiligen  viel 
mit  den  tieren  zu  schafl'en.  Apollonios  unterhielt  sich  mit 
vôgeln  und  andei^en  tieren.*  Die  eremiten,  die  sich  in  der 
wuste  westlich  vom  Nildelta  niedergelassen  hatten,  wussten  von 
vielen  wunderbaren  erlebnissen  mit  den  wilden  tieren  zu  er- 
zâhlen.  Zu  dem  heiligen  Makarios  brachte  eine  hyâne  ihr  blin- 
des kâtzchen  und  legte  es  vor  seine  fusse.  Makarios  spie 
ihm  ins  auge,  so  dass  es  sehen  konnte.  Zum  dank  brachte  die 
hyâne  dem  heiligen  ein  prâchtiges  schafsfell,  das  er  dem  heil. 
Athanasios  hinterlassen  hat.^  Abbas  Theon  ging  in  der  nacht 
ans  seiner  klause,  ura  mit  den  tieren  zusammenzutreiFen  und  gab 
ihnen  aus  seinem  wasservorrat  zu  trinken.  Um  seine  wohnung 
waren  viel  fâhrten  von  hirschen,  wildeseln  imd  antilopen  zu 
sehen.  Mit  diesen  tieren  hat  er  sich  dort  gefreut.''  Die  sûfi's 
im  Islam  haben  in  derselben  weise  ihre  freundlichkeit  gegen  die 
tiere  bekundet;  sie  scheinen  zuweilen  die  buddbistische  ângstlich- 
keit  vor  dem  toten  eines  lebenden  wesens  geteilt  zu  haben.  'Ahmed 
h.  ^Ahï-l-Husajn  al-RifcCi  war  von  Gott  mit  der  aufsicht  liber 
die  zahraen  und  wilden  tiere  beauftragt  wordeu.  Einmal  schlief 
eine  katze  auf  seinem  raantel,  als  gerade  die  betstunde  aus- 
gerufen  wurde.  Um  sie  nicht  zu  stôren  schnitt  er  das  stiick,  worauf 
sie  lag,  weg.  Als  die  bewohner  seiner  stadt  einen  schâbigen 
hund  weit  in  die  wûste  weggejagt  hatten,  folgte  er  ihm  nach, 
setzte  fur  ihn  ein  schirmdacli  auf,  rieb  ihn  mit  ol  ein,  gab  ihm 
zu  fressen,  rieb  die  râude  mit  seinem  mantel  weg  und  wusch  ihn. 
Die  schweine  pflegte  er  ehrerbietig  zu  grtissen.  Deswegen  zur 
rede  gestellt  antwortete  er:  ich  ilbe  mich  in  der  hôflichkeit.  Sah 
er  einen  frommen  eine  laus  oder  einen  floh  tôten,  rief  er:  strafe 
dich  Gott,  sollst  du  deinen  zorn  iiber  einen  floh  auslassen!''   Den 


1  Ibn  Sa'd  I:  1,  112.  -   Gùnther  27,   94. 

•^  BH.  I,  113. 

■*  V.   Wulf,   Heilige   und   heiligenverehrung   49'J. 

■'  Vita  Macarii  (Migne,   Ser.   Gr.  XXXIV)   74. 

'^  Palladius,  Historia  Lansiaca  (Migne,   Ser.   Gr.   XXXIV)    1134. 

■^  Sa''rànl,  Latvàqih  al-^amcwr  I,  191. 
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wirkJichen  waU  Gottes  kennen  aile  tiere  der  erde,  so  erzahlte 
eine  schlange  auf  dem  berge  Qàf  dem  Ihn  al-'^Arahl}  Die  tiere 
gehoren  gleichsam  mit  zur  mystisehen  brûderschaft  der  frommen. 
Sie  liaben  auch  vor  Gottes  angesicht  ihre  himmlischen  vertreter. 
Die  vier  (apokalyptischen)  tiere,  die  den  thron  Gottes  tragen. 
sind  da  »um  die  nahrnng,  jedes  f'iir  sein  geschlecht,  zn  erbitten».- 
Bei  dieser  vertraulichkeit  mit  den  tieren  liaben  aber  auch  die 
snfiscbeu  heilio-en  eine  unbesehrankte  maclit  liber  sie.  Als  ein 
lôwe  eiumal  einer  gesellschaft  von  Mekka-pilgern  den  weg  sperrte, 
genligte  der  blosse  griiss  einer  heiligen  l'rau  —  sie  war  zu 
schamhaft  iim*  (dem  mannlichen)  lowen  personlich  entgegen- 
treten  zu  wollen  —  um  das  untier  wegzuscheuchen.-''  Das  motiv 
von  geheimem  verstandnis  mit  den  tieren  kommt  schon  in 
der  Muhammedlegende  vor.  Ein  kamel,  das  zum  schlachten  be- 
stimmt  war,  rettete  sich,  indem  es  zum  propheten  lief  und  gleich- 
sam schutzflehend  ihm  seinen  kopf  in  den  schoss  legte.*  Die  tiere 
haben  seine  sendung  frûher  gewusst  aïs  die  menschen.  Ein  mann 
vom  stamme  "Aslania  hlitete  seine  schafe,  indem  er  ftir  sie  blâtter 
in  der  wliste  von  Bâ  Ilulajfa  abschlug.  Da  kara  ein  wolf  auf 
ihn  zu  und  entriss  ihra  eines  seiner  schafe.  Der  mann  schrie  und 
warf  nach  ihm  mit  steinen,  bis  er  sein  schaf  von  ihm  errettete.  Da 
kam  der  vç-olf,  setzte  sich  vor  dem  manne  hin  und  sprach:  »Furchtest 
du  denn  nicht  Gott,  dass  du  mir  mein  schaf,  das  er  mir  be- 
scbert  hat,  nimmst?»  —  »0  Gott,  rief  der  mann,  so  was  horte  ich 
niemals!»  —  »Warum  wunderst  du  dich?»  —  »Weil  ein  v^olf  mit 
mir  redet.»  Da  sagte  der  wolf:  »Du  hast  was  wunderbarer  ist 
nicht  beachtet.  Siehe,  der  Gesandte  Gottes  zwischen  den  beiden 
y/an-a's  unter  den  pahnbâumen  erzablt  den  menschen  das  verbor- 
gene  und  das  zukiinftige,  und  du  bleibst  hier  bei  deinen  schafen!» 
Als  der  mann  dièse  rede  des  wolfes  vernahm,  trieb  er  seine 
schafe  vor  sich  hin,  bis  er  in  die  stadt  der  'ansàr  gelangte.  Dort 
fragte  er  nach  dem  Gesandten  Gottes.  Er  traf  ibn  in  der  woh- 
nung.  'AjjiW^  und  erzahlte  ihm  von  dem  vorfall  mit  dem.  wolfe. 
Es  sagte  der  prophet:  »Dies  sind  die  wunder,  die  sich  vor  dem 
eintreffen    der  »stunde    ereignen.     Bei  dem,  in  dessen  hand  Mu- 


'&' 


ï   Ib.   I,  200. 

2  Ibu   al-'Arahl,  Miihâdarat  aWabrâr  I,  203.     Tiorfrcundlichc 
lendenzen   irn    hacVlt,   vgl.   Mudim   {Kit.    qatl-al-hajjat)   II,  195  f. 
^  JâfVl,  liaud  al-rajâlûn  4(». 
^  Ihn  Sad  I:  i,  124. 
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hammeds  seele  ist,  es  fehlt  wenig  dass,  wenn  ein  mann  des  abends 
oder  des  morgens  von  seiner  faniilie  ahwesend  ist,  seine  gerte, 
sein  stab  oder  seine  schuhe  ihm  erzahlen,  was  die  familie  in 
seiner  abwesenheit  vorgenommen  hat.»^ 

Fiigen  wir  noch  hinzu,  dass  Muhammed  regen  herabbeten 
konnte,  was  er  einmal  mit  solchem  erfolge  getan  hat,  dass  der 
regen  eine  ganze  woche  hindurcb  ununterbrochen  herabstrômte 
und  nicht  eher  aufhorte,  bis  der  prophet  darum  bat,^  und  dass 
die  in  den  spâtantiken  wundererzàhlungen  so  haufigen  verwand- 
lungen  aach  in  der  légende  Muhammeds  nicht  fehlen  —  einmal 
verwandelte  er  fiir  'Uk/>âsa  einen  baumast  in  ein^schwert^  —  so 
haben  wir  gefundeu,  dass  fast  aile  arten  von  wundern,  die  die 
legendenliteratur  zu  variieren  pflegt,  auch  an  seine  person  ge- 
knûpft  worden  sind. 

Es  hat  sich  ergeben,  dass  die  unbekannten  dichter  der  Mu- 
hammed-legende  mit  vollen  handen  aus  dem  mythen-  und  mârchen- 
schatz  des  hellenistischen  kulturgebietes  geschôpft  haben.  Die 
enliehnungen  scheinen  fast  ausschliesslich  vom  judentum  und 
christentum  vermittelt  worden  zu  sein,  Auch  die  buddhistischen 
elemente  werden  dem  Islam  erst  durch  dièse  vermittelung  zuge- 
fiihrt  worden  sein.  In  der  tat  sind  mehrere  ziige  aus  dt-r  Buddha- 
legende,  die  wir  weder  in  den  kanonischen  evangelien  noch  in 
der  legendarischen  Muhammed-biographie  wiederfinden,  in  die 
ausserkanonischen  kindheitsevangelien  aufgenommen.^  Aus  jetzt 
verschoUenen  evangelienschril'ten  derselben  art  konnte  vieles  der 
muslimischen  légende  zugeflossen  sein. 

Man  wird  sich  am  ende  fragen  mussen,  ob  denn  die  wirk- 
samkeit  der  muslimischen  legendendichter  nur  auf  die  bearbeitung 
f'remdea  stoffes  ausgegangen  sei,  ob  nicht  auch  einige  urspriiiig- 
lich  islamische  oder  doch  arabische  elemente  in  den  berichten  von 
den  wundern  des  propheten  zu  finden  seien.  Vielleicht  diirfen 
wir  als  einen  arabischen  einschlag  in  dem  bunten  gewebe 
der  sira  die  légende  von  der  herzensreinigung  betrachten. 
Manforderte  Muhammed  auf,  berichtet  Ibn  'IsMq:^  »Erzahle  uns 


1  Ibn  Sa'd  I:  1,   114.  -  Ib.   117. 

3  Ib.   125;  BH.  I,  337. 

*  Vgl.  z.  b.  die  sieben  schritte  des  neugeborenen  Buddlia  und  die  sieben 
schritte  der  seclis  inonale  alten  Maria,  Lalita  Vistara  78,  Prolev.  Jac.  c.  G 
(Heiineke);  das  wunderbare  stillstehen  der  ganzcn  natur  bei  der  geburt 
Buddlias  (Lalita  Vistara  74),  und  Jesii  (Prutev.  Jac.  c.    18). 

^  BH.  180;  Ihn  Sa'd  I:  1,  96  f. 
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von  clir  selbst!»  Er  sagte:  :>Tch  bin  'Ihrâhïm's  gebet  [der  prophet 
tim  den  er  gebeten]  und  "Isâ's  frohe  botschaft.  Als  mich  meine 
mutter  geboren  batte,  sah  sie  ein  licht  von  ihr  ausgehen,  das  die 
schlôsser  Syriens  erleucbtete.  Ich  wurde  un  ter  den  Banû  Seul 
erzogen,  und  als  ich  einmal  mit  meinem  milcbbruder  binter 
unseren  wohnungen  das  vieb  weidete,  kamen  zwei  mânner  in 
weissen  kleidern  mit  einer  goldenen  schale  mit  schnee  geiullt. 
Sie  ergrilFen  micb,  spalteten  mir  den  leib,  holten  das  herz  beraus, 
pressten  daraus  einen  scbwarzen  tropfen  und  warfen  ibn  fort.  ^ 
Darauf  wuschen  sie  mein  inneres  und  mein  berz  mit  dem  schnee. 
Dann  sagte  der  eine:  Wage  ihn  gegen  zehn  von  seinem  volke! 
Ich  aber  wog  sie  auf.  Ebenso  als  sie  es  mit  hundert  und 
tausend  versuchten.  Dann  sagte  der  andere:  Lass  ihn!  Wenn  du 
ihn  gegen  seiu  ganzes  volk  wogest,  wahrlich,  er  wurde  sie  auf- 
wiegen.»  Durch  seine  unvergleichliche  naivitât  und  die  unbe- 
l'angen  massive  art  seiner  auffassung  von  siinde  und  geistiger 
herrlichkeit  verrat  der  bericht  seine  volkstiimliche  herkunft.  In 
der  tat  weicht  die  hier  vertretene  auffassung  von  der  slindeu- 
freiheit  des  propheten  betrachtlich  von  dem  alteren  orthodoxen 
glauben  ab.  Nun  bat  Basset-  freilich  auf  âhnliche  vorkomnisse 
u.  a.  auch  in  der  légende  emes  athiopischen  heiligen  hingewiesen. 
Dort  ist  indessen  von  einer  wunderbaren  heilung  die  rede. 
Mit  besserem  recht  bat,  wie  mir  scheint,  Caëtani  die  spaltung 
des  herzens  mit  der  erzahlung  von  dem  bekannten  dichter  'Umajja 
h.  "Abî-l-Salt  verglichen,  der  acht  jahre  nach  der  higra  als 
heide  gestorben  ist.  Seine  dichterisehe  inspiration  ist  folgender 
weise  enstanden:  ein  ginnï  in  geiersgestalt  liess  sich  auf  den 
schlafenden  jiingling  nieder,  schlitzte  seine  brust  auf  und  schloss 
sie  wieder  zu.  Àhnliches  wird  auch  von  anderen  dichtern  erzâhlt. 
Die  ganze  vorsteliung  scheint  auf  altarabischem  geisterglauben 
zu  fussen.^  Dass  wir  hier  die  nâchsten  vorbilder  unsrer  légende 
zu  sehen  haben,  wurde  noch  wahrscbeinlicher  werden,  falls  wir 
einen  im  Tafslr  des  Taharl^  mitgeteilten  bericht  als  die  urspriing- 
liche  gestalt  der  légende  betrachten  diirften.     Nach  dieser  quelle 


^  Indem  der  cine  sagte:  das  ist  der  anteil.  no.sth,  Satans  an  dir;  so 
Ihn  Sa'd  I:  1,  96. 

2  La  Bordah   80. 

^  Aiinali  I,  154  f.  nach  Goldzihcr,  Abliandhingen  zur  arabischen 
philologie   I,  3,  213. 

*  XV,  3;  vgl.  Taharl,  Annales  I,  1154.  Mit  heranzichung  eincs  reichcn 
religiousgeschichtlichen    niaterials  —  das  sich  iibrigeus  noch  mit  oinem  von 

163964.     Arch.  Or.     Andrœ.  4 
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geht  die  herzensreinigung  dem  anfang  der  offenbarung  voraus 
{qahla  ''an  jnhn  'ilajhi),  der  vorgang  hat  also  eben  die  entstehung 
der  inspiration  des  propheten  ganz  wie  die  dichterweihe  der  alten 
sii'arà'  geschildert.  Die  engel  fullten  auch  ans  einer  schale  die 
brnst  des  propheten  mit  einer  lichtsubstanz,  glauben  nnd  weisheit 
enthaltend.  An  die  stelle  P.s.  51:4  zii  denken^  ist  nicht  notig. 
Hat  irgend  ein  schriftwort  die  gedanken  der  legendendichter 
geleitet,  so  ist  es  das  koranwort  S.  04:  1:  'a-la)i/  nasrali  laha 
sadralca.'^  In  der  tat  wird  zuweilen  eben  das  wort  saralia  (statt 
saqqa)  gebraucht.  Einmal  lieisst  es  geradezu:  Her  mit  einer 
schale  von  zemzemwasser,  damit  ich  sein  herz  reinige  und  seine 
brust  erweitre  (li-^a.sralja  Jahii  .sadrahu}.-' 

Die  beitrage  znr  Muhammedlegende,  die  der  Islam  als  selbstân- 
dige  schopfungen  beauspruchen  kunnte,  wird  man  wohl  znnachst 
nnter  solchen  wundern  sncUen,  die  durch  tendenziôse  anslegung 
und  missverstandnis  von  koranworten  und  verdrehungen  tradi- 
tioneller  berichte  entstanden  sind.  Nicht  zum  ersten  mal  in  der 
religionsgeschichte  erfahren  wir,  wie  die  wnndersuchtige  phan- 
tasie  auf  dièse  weise  aus  den  worteu  ihrer  heiligen  taten  schafft.  ^ 
In  der  ^Ira  des  Ibn  ^Is/jâq  kann  man  beobachten,  wie  die  koran- 
auslegung  material  in  hlille  und  flille  fur  die  biographie  des 
propheten  liefern  muss.  Die  breiten  schilderungen  von  den  wort- 
gefechten  des  propheten  mit  den  unglaubigen  in  Mekka  und  den 
juden  in  Mediua  schreibt  er  in  geschichte  um,  indeni  er  die 
namen  der  anonymen  sprecher  zu  uennen  und  oft  den  ganzen  vor- 
gang durch  die  hinzudichtung  einer  âusseren  situation  zu  lieleben 
weiss.  Wenn  seine  nachfolger  vieles  von  diesem  material  vieder 
fallen  lassen,  so  kommt  dies  nicht  von  einer  schârfung  des  kri- 
tischen  bewusstseins,  sondern  davon  dass  man  solches  spâter 
dem  fafsrr  zugewiesen  hat.  Auf  dièse  weise  sind  auch  wunder 
entstanden.    Sur.  15:  !»4 — 9fi  sagt  Allah:  :/Verkunde,  was  dir  auf- 

G.  Landtinan,  Origin  of  priestliood.  91),  angefùhrten  wcilie-ritus  verinehren 
liesse  —  beweist,  wie  ich  jetzt  selie,  B.  Schrieke  in  Der  Islam  11)15,  1  ff., 
dass  uasre  légende  altarabisclien  ursprungs  ist.  Dasselbe  gilt  nach  seiner 
meinung  auch  von  der  himnielfahrtlegende.  Er  iibersieht,  dass  wir  es  nicht 
mit  einer  allgemeinen  vorstellung,  sondern  mit  einem  literarischen  iiicdcr- 
schlag  dieser  vorstellung  zu   tun   liaben. 

^  Basset,   La  Bordah   80. 

"   Vgl.   Noldeke-Sch wally,   Gescliichte   de.s   Qorans   I,    'J4. 

•'  Taharï,  Tafslr  XV,  6. 

^  Vgl.  ■/..  h.  M.  Wundt.  Apollonius  von  Tyana,  prophétie  und  mythen- 
bildung,   ZWTh.    190G,    :]09  ff. 
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getragen  wird!  Sielie,  wir  schiitzen  dich  gegen  die  spotter,  welche 
Allah  andere  gôtter  beigesellen.  Sie  werden  es  schon  erfahren. 
Eine  solche  drohnng  kann  nicht  iiinsonst  ausgesprochen  worden 
sein.  Ihn  ^Ishâq  weiss  auch  zu  erzahlen,  wie  sie  an  funf  mit  namen 
genannten  spottern  voUzogen  worden  ist.  Dem  einen  warf  Mu- 
hammed  ein  griines  blatt  ins  gesicht:  er  wurde  blind.  Der  zweite 
o-ing  vorbei,  nnd  Muhammed  deutete  auf  seinen  leib;  er  wurde 
wassersiiehtig.  Bei  dem  dritteu  zeigte  er  auf  eine  alte  narbe: 
er  starb  an  einer  unbedeutenden  wunde;  bei  dem  vierten  auf  die 
fussohle:  ein  dorn  drang  spâter  in  seinen  fuss  hinein,  und  das 
wurde  sein  tod.  Dem  funften  endlich  begann  der  kopf  zu  eitern, 
weil  Gabriel  darauf  gedeutet  batte.'  Zu  ehren  der  musiimischen 
hagiographen  muss  gesagt  werden,  dass  sie  in  betreff  solcher 
strafwunder  eine  erkennenswerte  selbstbeherrschung  gezeigt  haben. 
Selbstverstandlich  fehlen  sie  nicht  ganz.  Ein  scheussliches  bei- 
spiel  liest  man  bei  Wâqidl:-  Muhammed  soll  einst  sogar  liber 
seine  geliebte  'Â'ikt  einen  wirksamen  fluch  ausgesprochen  haben, 
wenn  er  auch  natiirlich  das  geschehene  sogleich  wieder  gut  gemacht 
liât.  Der  bôse  zauberer,  der,  wenn  im  geringsten  gereizt,  sogleich 
seine  kraft  unheilvoll  auswirken  lasst  —  wir  kennen  ihn  z.  b. 
ans  dem  kindheitsevangelium  des  Thomas  oder  ans  11  Reg.  2  — 
ist  wohl  kaum  ganz  nus  einem  \'olkstumlichen  legendenkreis  zu 
bannen. 

Das  berûhmteste  der  auf  dièse  weise  entstandenen  wunder 
ist  indessen  die  nioiidsi>altuiig,  im  abendland  besonders  bekannt 
weil  man  —  nicht  ganz  mit  recht  —  glaubt,  hier  den  ursprung  des 
religiosen  svmbols  des  Islam  zu  sehen.  In  verhâltnismâssig 
spâter  zeit  —  Buhnr'i  gibt  den  ersten  literarischen  beleg='  — 
hat  man  das  mirakel  herausgelesen  ans  S.  ')4:  If.:  Genaht  ist 
die  stunde  und  gespalten  der  mond:  wenn  sie  aber  ein  zeichen 
sehen»  u.  s.  w.  In  der  ursprunglichen  form  besagt  die  erzâhlung 
nur,  dass  die  spaltung  des  mondes  sich  zur  zeit  des  propheten 
zugetragen  hat,  wobei  dieser  seine  genossen  auf  das  ])hânomen 
aufmerksam  gemacht  habe.  Die  spâtere  version  berichtet,  dass  die 
niekkaner  Muhammed  aufgefordert  haben,  ihnen  ein  zeichen  sehen 
zu  lassen.  Da  hat  er  ihnen  den  mond,  in  zwei  stiicke  gespalten, 
gezeigt,  »so  dass  sie  den  berg  IJirn'  zwischen  ihnen  durch  sahen;. 

^   BH.   I,   20.-5.  -  BH.   I,  234. 

3  Kit.  tafslr  al-Qnr'âii  y.n  s.  54,   Kit.  hacV  al-hahj.  bâb  91. 
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Indessen  wird  man  sclion  in  betreff  der  mondspaltiing  die 
moglichkeit  nicht  ganz  zurlickweisen  konnen,  dass  fremde  wnnder- 
erzâhlungen  die  aufmerksamkeit  der  qussâs  auf  S.  54:  1  gerichtet 
haben,  wenn  namlich  die  worte  Lukians^  von  den  chaldâischen 
zanberern,  die  den  mond  herabholen  konnen  —  was  vielleicbt  auf 
âhnliche  côleste  wunder  hinzeigt  —  ernst  zu  nehmen  sind.  Dass 
anregungen,  die  von  der  bekanntschaft  mit  der  jûdiscb-christlichen 
heiligenlegende  ausgegangen  sind,  anch  auf  die  umbildnng  des 
wortes  und  der  tradition  znr  légende  eingewirkt  haben,  das  wird 
in  einem  anderen  falle  noch  wahrscheinlicher:  in  der  gescbichte 
vom  vergifteten  scbafe.  Eine  jlidin  zu  Hajbar  trug  dem  pro- 
pheten  ein  gebratenes  schaf  auf,  er  bekara  ein  fetiick  vom  buge 
und  kostete  etwas  davon,  rief  aber  sofort  zu  seinen  tischgenossen: 
»Lasst  ab,  dieser  bug  erzâhlt  mir,  dass  er  vergiftet  ist.»  So  die 
altère  version, ^  in  der  man  selbstverstandlich  an  nichts  iiber- 
natûrliches  gedacht  hat.  Aber  scbon  bei  Ihn  Sa'd'^  liest  man, 
dass  das  schaf,  freilich  nur  dem  propheten  vernehmbar,  gesagt 
babe:  »Ich  bin  vergiftet  ,  und  in  spàteren  werken^  wird  die  ge- 
schichte  mitgeteilt  als  beweis  dafur,  dass  Muhammed  die  macht 
besessen  habe  tote  zu  erwecken.  Dass  die  heiligen  gebratenen 
tieren,  besonders  vogeln,  das  leben  wiedergeben,  ist  ja  ein  zug, 
der  in  den  christlichen  und  judischen  wundererzâhlungen  all- 
gemein  vorkommt.^  Spater  lâsst  man  Muhammed  in  derselben 
richtuns:  noch  erstaunlicheres  leisten.  (ràbir  h.  '^Abdallah  sah  einmal 
den  propheten,  wie  er  vor  hunger  ganz  verstort  aussah.  Er 
schlachtete  deshalb  ein  schaf,  bereitete  es  zu  und  sandte  es  dem 
propheten  als  geschenk.  Muhammed  liess  eine  anzahl  von  seinen 
genossen  eiuladen  und  sagte:  »Esset  von  dem  schafe,  ihr  dlirfet 
aber  die  gebeine  nicht  zerbrechen.»  Als  sie  gegessen  hatten, 
sammelte  er  die  knochen  im  kessel  zusammen,  legte  seine  hand 
darauf  und  murmelte  etwas,  man  horte  nicht  was.  Und  siehe, 
auf  einmal  stand  das  schaf  wieder  lebendig  da.*^  Der  volksglaube. 
der  hinter  diesem  marchen  liegt,  muss  sehr  weit  verbreitet  ge- 
wesen  sein.  Eine  intéressante  parallèle  ans  der  skandinavischen 
gôttersage  liest  man  in  der  Gylfaginning:  Thor  kommt  mit 
seinen    bôcken    gefahren    und    kehrt    bei    einem    bauer    ein.      Er 

^  Vgl.  V.   Wulf,   Ûber  heilige  und  heiligenverelirung  498. 
-  BH.  II,  164,    Wclqidl  280.  ^  Ibn  Sahl  I:  1,  113. 

^  S  if  à'  I,  268. 

•"  Gûnther,  Die  christliche  légende  des  abendlandes   83. 
^  ^Abû  Nu^ajm,  Dalà'il  al-nubmvwa  224. 
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schlachtet  die  bôcke,  und  sie  werden  in  dem  kessel  gesotten. 
Thor  ladet  die  hansgenossen  znm  mahle,  bittet  sie  aber  die  knochen 
aufznsammeln.  Der  sohn  des  bauers  spaltete  aber  mit  seinem  mes- 
ser  ein  schenkelbein,  nm  das  mark  herauszunehmen.  Als  Thor  am 
morgen  seinen  hammer  tiber  den  knochen  schwang,  standen  die 


'o 


bocke  wieder  lebendig  da,   aber  der  eine  lahmte  am  hinteri'uss.^ 

Zienilich  frtih  scheint  mau  aiif  den  gedanken  gekommen  zu 
sein,  die  wunder  des  propheten  in  besondere  werke  zu  sammeln. 
Schon  Ib)i  Scc'd  hatte  in  der  sira,  die  sein  klassenbuch  einleitet, 
die  ::>kennzeichen  des  prophetentums>  in  besonderen  paragraphen 
behandelt.  Dièse  anordnung  gab  den  anlass,  die  wimderzâhlungeu 
monographisch  darzustellen.  Solchen  werken  gab  man  den  titel 
daWil  al-nuhuiciva,^^  d.  h.  beweise  fur  das  prophetentum  oder  zeichen 
des  prophetentums.  Fur  die  geschichtliche  entwicklung  des  pro- 
phetenglaubens  ist  es  von  interesse  zu  bemerken,  dass  eben  um 
die  mitte  des  dritten  jahrhunderts  eine  ganze  reihe  von  schriften, 
die  diesen  titel  filhreu,  entstanden  sind.  Das  àlteste  dieser  werke. 
das  mir  bekannt  geworden  ist,  hat  zum  verfasser  keinen  geringeren 
als  den  mutaziliten  CTCihù  (gest.  256)'\  den  talentvollen  und  vielsei- 
tigen  enzyklopedisten  seiner  schule.  In  welchem  masse  (TCiliis  die 
kritische  haltung  vieler  mu'taziliten  gegentiber  den  prophetischen 
wundern  geteilt  hat,  wissen  wir  nieht.  Dagegen  diirfen  wir 
wohl  voraussetzen,  dass  die  dalà'il  des  bertlhmten  philologen 
Ibii  Qiitajba  (gest.  276)  mit  der  apologetischen  tâtigkeit  zusammen- 
zustellen  sei,  die  er  zur  verteidigung  der  tradition  gegen  die 
angriiFe  der  freigeister  ausgelibt  hat.^  Als  verfasser  gleichna- 
miger  werke  fiihrt  Hâgg'i  Hal'ifa'^  auch  'Ibrahim  h.  UsJjâq  al-Harbl 
(gest.  28Ô)  an,  einen  asketen  dessen  frômmigkeit  so  dem  Sâfi'i 
imponiert  hat,  dass  er  versichern  konnte:  »Wâre  er  dem  teufel 
beg-eo-net,  er  hâtte  ihn  wahrlich  ûberwunden.S  und  3Iuhamme(l 
b.  alHasan  cd-Mausill  (gest.  351).    Ferner  haben  noeh  der  grosse 

^  Gylfaginning,  kap.  38.  Ûber  dasselbe  inotiv  in  inittelalterlichen 
legenden  vgl.  W.  Goltlicr,  Hatidbuch  der  gcnii.  mythologie  27G;  aucli 
das  inarchen  vom  bruder   Lustig,  Griimii  I,  Nr  81. 

^'  Der  ausdruck  koninit  zum  ersten  maie  bci  Wâqidl  vur.  A.  Moz, 
Verliandl.  des  II.  int.  kongr.  fur  allg.  rol.-geschichte  230. 

^  Das  werk  wird  voii  Jâqilt  VI,  73,  uach  dem  registcr  liber  die 
schriften  des  rrâJii.t,  im  Kitâh  alhajdicâ»  angefiihrt.  Er  soliricb  auch  eirt 
anderes  prophetologischcs  werk:  Al  fdrq  bajn  al-}iabl  lfa-l-)Ut(tanabbi\  ibid. 

^  Goldziher,  Miih.  studienll,  113-  ^  III,   236—37. 

'^  'AU  al-Qârï,  èarh  "alâ-l-Sifà'  I,  168. 
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traditionalist  \ihil  DâwRd^  (gest.  275)  und  Miih.  h.  'Ahmed  Ibn 
Jlibbâii-  (gest.  354)  solche  werke  verfasst.  Auch  Taharl  spricht 
einmal  die  absicht  aus,  die  wunder  des  propheten  in  eineni  be- 
sonderen  werke  zii  behandeln,-''  scheint  sie  aber  nicht  ausgefilhrt 
zu  haben.  Dièse  friiheren  werke  sind  indessen  sâmtlich  von 
zwei  schrif'ten  des  fiinften  jahrhunderts  ilberglânzt  worden,  sicher- 
lich  weil  sie  den  schnell  wachsenden  anforderungen  an  recht 
iiberscliwangliche  wundererzâhlungeo  weder  qiiantitativ  noch 
qnalitativ  entsprochen  haben.  Die  beiden  sammlungen,  die  aile 
spâteren  skribenten  als  bauptquellen  benutzt  haben,  sind  die 
Dala'il  des  'Ahn  BeJcr  'AJnved  al-Bajhaqi^  und  des  "Abu  Nu'ajvi 
'Ahmed  h.  ''Abdallah  (d-'I.sbahânl.  Bajhaql  (gest.  448)  war  wegen 
seiner  vielschreiberei  auf  dem  gebiete  der  tradition  von  seinen  zeit- 
genossen  sehr  geschiitzt.  Als  'as'^arite  und  begeisterter  sâfi"^ite 
traf  ibn  die  verfolgung  unter  Togrulbeg.  '  tJber  die  absicht 
seines  bûches  sagt  er:  »Tch  wollte  etwas  von  dem,  was  zu  unserer 
kenntnis  gelangt  ist,  von  den  wundern  unsres  propheten  Mn- 
hammed  und  den  zeichen  seines  prophetentums  sammeln  —  damit 
es  eine  hiilfe  zum  festen  glauben  an  seine  sendung  sei  —  nebst 
dem,  was  uns  iiberliefert  worden  ist  von  seinem  edlen  ursprung 
und  seiner  reinen  geburt,  von  der  erklarung  seiner  namen  und 
eigenschat'ten,  von  seiner  lebensdauer  und  der  zeit  seines  hin- 
scheidens  und  von  anderem,  was  zur  kenntnis  von  ihm  gehort. 
Dabei  habe  ich  mir  ungefahr  dieselben  bedingungen  wie  in 
meinen  anderen  schrif'ten  auferlegt:  das  anerkannt  wahre  dem 
schwachen,  das  wohlbeglaubigte  dem  apokryphischen  (garib)  vor- 
zuziehen.  Wenn  aber  der  inhalt  (al-u/urâd)  schon  ohnehin  ans 
dem  anerkannten  feststeht,  habe  ich  auch  solches  mitgeteilt  5>'' 
Zufolge  dièses  sehr  liberalen  grundsatzes  in  der  traditionskritik 
liât  er  viele  hadlf'e  aufgenommen,  die  von  der  kritik  staik  be- 
anstandet    worden    sind.''      In    dem    aufbau    seines    werkes    folgt 


^  Nylander,  Die  Uppsalaer  Handschrift  Dalail  al-llllbuiviva  des 
'Abu  Bekr  'Ahmed  al-Bajhaqi,  Upsala  1891,  44. 

-  Ibn  Tajmijja,  Al-Sàrim  al-maslûl  'alâ  mtim  al-Basfd  22t;. 

^    Annales   I,    1146. 

^  Ûber  Bajhaql  das  obeu  erwâhnte  buch  Nylanders;  C.  Graf  Land- 
berg,   K.   U.   Nylanders  Ausgabe  des  D.,   Leipzig   1892. 

"  Vgl.  Schreiner,  Beitrâge  zur  gescliichte  der  theolog.  bewegungcn  ini 
Islam.  ZDMG.    LU,   489. 

''  Bei  C.   Rieu,  Suppl.  to  tho  catal.  of  Arabie  M.  S.  in  the  Br.  Mus.  312. 

^  Vgl.  z.  b.  das  kapitel  »Von  wundern  mit  verschiedenen  tieren»  bei 
Ali  al-Qârl,   Sarlj  'alâ-l-Sifci   I,  632  fÉ. 
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Bajhaq't  dem  geschichtlichen  laiif  des  lebens  des  propheten,  vod  irgend 
einer  seinem  zwecke  angepassten  systematischen  anordnung  findet 
sich  keine  spur.    Wenn  er  auch  gelegentlich  am  beginne  seiner  dar- 
stellung    von    den    feldzugen    des    gesandten    versichert,    dass  er 
diesea    stofF   in    verklirzter    form    wiedergibt,    »weil    die    absicht 
dièses  bûches  die  darstellung  der  beweise  ftir  die  wabrheit  seines 
prophetentunis  und  der  zeichen  seiner  wahrhaftigkeit  in  seinen 
prophetischen  anspruchen  ist  ',  so  bat  ihn  docb  offenbar  auch  das 
rein  historische  material  festgehalten  und  interessiert.^   Sein  werk 
ist  am  ende  eine  slra,  nur  mit  starkerer  betonung  des  legendarischen. 
wie  es  sich  am  besten  fiir  die  erbauung  eignete.     Etwas  anderer 
art    sind    die    JDalaU    des    'Ahû    Nn'ajm.     Er    war  perser,  sâfi'i- 
tischer   jurist    und    traditionsgelehrter    wie  Bajhaqt.     Was  aber 
fur  uns  noch   mehr  bedeutet:  er  wird  al-suf't  genannt,^  und  sein 
wichtigstes    werk    ist    der   Kitâh    hiljat  al-'aulijà'  ira-fahaqrd  al- 
^asfijâ\    ganz    in    dem    stile    und  geiste  der  sûfischen  fabaqrit  ge- 
halten.      Offenbar  hat  der  sûtische  propheten kultus,  der  die  pro- 
pheten als  .snfV^  reklamiert  und  sie  als  die  mystischen  leiter  der 
brliderschaft  der  heiligen  feiert.  starken  eindruck  auf  ihn  geiibt. 
sWir  haben,»  schreibt  er,  »etwas  erwàhnt  von  den  zustânden  Çahivâl) 
derer,    die  Gott  (al-ljaqq)  vor  der  welt  verborgen  und  durch  ver- 
trauten    umgang    mit    ihm    selbst    ausgezeichnet    hat,    die   er  zu 
stellvertretern  (hidafa)  der  propheten  und  imamen  der  frommen 
gemacht    hat.       Ganz    nach    der    art    des  sunnitisch  orientierten 
sûfismus  wird  die  reihe  der  heiligen  mit  den  'asijâh  des  propheten. 
voran  die  vier  kalifen  und  die  zehn  :.paradiesgenossen».  erôff'net.'^ 
Das  geschichtliche  interessiert  ihn  in  den  Dalail  nicht.^    Freilich 
folgt    er    in    der    darstellung    der  geschichte  vor  der  flucht  dem 
gewohulichen    lauf    der    .slra,    ganz    angemessen,    weil  dièse  »ge- 
schichte:     fast    ausschliesslich    légende    ist;    die  erzâhlungen  von 
den  {lazawât  schrumpfen  aber  auf  wenige  seiten  zusammen.     Die 
wunder    fuhrt    er  unter  ziisammenfassenden  rubriken  gesammelt 
an:    speisewunder.    wunderkraft    seines    gebets,    off'enbarung    des 
verborgenen,   reden   der  tiere   u.  s.  w.     Er  erôtt'net  das  buch  mit 

^  Nylandor   (der  text)   14. 

2  In  aller  breite^stejlt  er  z.  b.  die  chronologisclieu  data  fest,  ibd.  23 — 2^. 

3  Zarqâm,  Sarïi  'alâ-l-Mawâhih  I,   127. 

*  Nach  dem  auszug  des  Ih)i  Cll-ùauisl,  Cat.  Br.  Mus.  Suppl.  Nr  G37, 
s.   428. 

^  Mitteilurigen  aus  dem  werke  gibt  Margolioutii.  Early  devclopment 
of  Mohammedanism   241 — 58. 
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einem  kapitel  von  den  koranaiissagen  iiber  die  wiirde  iind  den 
verdienst  des  propheten,  erwahnt  in  einem  besonderen  paragraphen. 
wie  Gott  bei  dessen  namen  geschworen  liabe,  nnd  scbliesst  dah; 
buch  mit  einem  vergleich  zwischen  den  wimdern  Muhammed.« 
und  denjenigen  der  anderen  propheten,  wo  er  sich  besondere  mûhe 
gibt  nacbzuweisen,  dass  Muhammed  nicht  hinter  "Isa  zuriickge- 
standen  habe.  Wir  finden  also  hier  den  versuch  einer  systema- 
tischen  darstellung  von  der  bedeutung  und  wiirde  des  propheten. 
Der  versuch  ist  olfenbar  nicht  ohne  einiluss  geblieben^  auf  das 
werk,  das  nicht  nur  zum  ersten  mal  die  lehren  der  gemeinde  liber 
ihren  propheten  systematisch  darstellt,  sondern  die  erwâhnte  litera- 
turgattung  auf  eine  hohere  stufe  der  theologischen  wissenschaft 
hebt,  indem  es  nicht  einfach  nach  art  der  traditionalisten  die 
erzâhlungen  unter  rubriken  geordnet  wiedergibt,  vielmehr  sie 
als  belege  und  stiitzpunkte  fiir  kalàm,  flir  dogmatische  schliisse  und 
auseinandersetzungen,  gebraucht:  auf  den  mit  vollem  recht  spâter 
so  gefeierten  Sifr2'  des  Qâdï  'Ijàd.  Der  Sifâ'  ist  den  muslimen  ein 
heiliges  buch  geworden:  der  platz,  wo  es  sich  befindet,  ist  vor 
allem  unglûck  geschtitzt;  ist  es  in  einem  hause,  so  brennt  das 
haus  nicht;  auf  einem  schifFe,  so  sinkt  das  schifF  nicht;  kranke, 
die  es  lesen,  werden  gesund.'-^  Das  buch  ist  die  hauptquelle  aller 
spâteren  behandlungen  des  themas  und  ist  unzâhlige  mal  kom- 
mentiert  worden.  Unter  den  von  jetzt  an  in  gewaltig  wachsender 
zahl  hervortretenden  prophetologischen  werken  hat  besonders 
eines  eine  grosse  beriihmtheit  gewonnen:  die  Maivâhib  al-ladunijja 
fî-I-miriah  al-muJjammadijja  des  Qasiallâïû  (gest.  1026).  Die  an- 
regung  zum  verfassen  dièses  bûches  erhielt  er,  als  er  in  Médina 
(»in  der  anwesenheit»  des  propheten)  den  ^ifa'  offentlich  vortrug. 
Man  merkt  es  auch  —  wie  sein  kommentator  versichert  —  dass 
er  »licht  von  dem  Sifci  entlehut  und  an  dessen  schleppe  hângt».^ 
Selbst  berief  sich  QastalJànt,  als  er  von  Sujrifi  wegen  des  pla- 
giats formlich  angeklagt  wurde,  auf  Bajhacp  als  seine  nâchste 
quelle.  Wie  massenhaft  das  material  jenen  spâteren  skribenten 
vorlag,  ist  ans  dem  umfange  ihrer  werke  ersichtlich.    Die  Maivciluh 


^   Vgl.   z.   b.   die   einleitung  des  ''Aljïi  NlCajm  mit  derjetiigen   des  Sifa. 

-  Zarqcint,  Sarh"alâ-l-Mawâhih  I,  18.  Unter  den  bûchern,  denen  in 
Nordafrika  eine  solche  niagische  heiligkeit  zugeschrieben  wird,  zàblt  Doutté. 
Magie  et  religion  dans  l'Afrique  du  nord  218  ansser  dem  Korau  und  dem 
SaMh  des  Buljàrï  noch  zw^ei  klassiscbe  werke  der  propbctenverehrung  auf: 
.dio.  iJaUril  al-hajrât  des  ÙasûU  und  die  Burda  des  Bûslrl. 

^  Zarqcinl  J,  18. 
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silt  deu  kennern  dieser  literatur  noch  als  ein  buch  von  màssi- 
ger  grosse.  Sie  konnten  es  aber  vergleiclien  mit  riesenwerken 
wie  der  Kitab  muntahâ  al-siil  fi  madJi  al-Rasiil  des  al-Hasan  h. 
'Abdalrahmân  dl-'Anmrl,  der  mindesteus  ftinf  und  zwanzig  volu- 
men  geeren  die  zwei  der  Maivcihib  zahlte.^ 


Wenn  wir  uns  jetzt  die  erweiterung,  die  die  prophetenlegende 
in  dieser  spâteren  literatur  aufweist,  ansehen  wollen,  em- 
pfieblt  es  sich  wieder  mit  der  geburt  zu  beginnen,  denn  eben 
dièse  bat  die  folgende  zeit  vor  allem  interessiert.  Das  neue  be- 
zieht  sich  hier  besonders  auf  drei  momente: 

1.  voraussae-unffen  im  himmel  und  auf  erden  in  der  nacht 
der  empfângnis. 

2.  Die  geburt  geschieht,  wâhrend  die  mutter  ganz  allein 
ist,  nur  mit  beistand  himmlischer  dienstboten,  die  den  neuge- 
uorenen  in  empfang  nehmen. 

3.  Das  kind  wird  von  engeln  liber  die  ganze  erde  gefithrt, 
um  von  der  welt  als  ihren  kunftigen  propheten  anerkannt  zu 
vverden. 

Literarisch  belegt  fin  den  wir  die  légende  in  dieser  form  zum 
ersten  mal  bei  ''Abu  NiCajm.^  Die  gelegenheit,  bei  der  er  sie  anfiihrt, 
lasst  mit  wttnschenswerter  klarheit  die  motive  durchblicken,  die 
die  muslimen  veranlasst  haben,  solehe  dem  einfachen  oifenbarungs- 
glauben  des  Islam  durchaus  widersprechende  vorstellungen  auf- 
zunehmen.  »Wenn  einer  sagen  wûrde.»  erklart  unser  verfasser, 
»dass  "Isa  vor  anderen  propheten  dadurch  ausgezeichnet  ge- 
wesen  sei,  dass  der  heilige  geist  ihn  seiner  mutter  angekiindigt 
habe,  und  dass  er  in  der  wiege  von  seinem  prophetentum  ge- 
sprochen  habe,  so  entgegnen  wir,  dass  âhnliche  zeichen  auch 
unsrem  ])ropheten  zu  teil  geworden  sind\  Ihn  'Abhâs  bat  er- 
zahlt:     Zu    den    zeichen    bei  der  zeugung  des  propheten  gehdrt. 

^  Nabhân'i,   al-Anivàr  al-muljammadijja  3,  der  docli  das  werk 

iiiclit   gesehen   liât,   fand   ein   zitat  »aus  dem   fïmf  uud   zwaiizigsteu  volumeii» 
des  bûches. 

^  Dalail  al-nubuwwa  221  f.  Als  seincn  nachsteu  g-cw-ilirsinanu 
iiennt  er  den  bckannten  verfasser  des  Mu'yam  Sulajmïin  h.  Ahmed  al- 
Tabarâni,  der  auch  in  'Isixiliân  gclebt  hat  und  dessen  schiilcr  er  gewesen 
soin  soll.  Als  T.  hundertjâhrig  (ini  jalirc  300)  starb,  zahltc  aber  Abu 
NlCajm   erst   22   jahre. 
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dass  in  jener  nacht  aile  die  haustiere  Qiirejs  redeten  und  spraclien: 
Gezeugt  ist  Mnhammed  mid,  beim  Herrn  der  Ka'ba,  er  ist  der 
"imàm  der  welt  und  die  leiichte  ihrer  bewohner.  Die  throne  der 
konige  in  der  ganzen  welt  waren  am  morgen  umgestiirtzt.  Die 
wilden  tiere  im  osten  eilten  zu  denen  im  westen  und  brachten 
ihnen  die  frendenbotschaft.  So  begliickwûnschten  sicli  aucli 
die  bewohner'  der  meere.  In  jedem  monat  der  schwangerschaft 
rief  eine  stimme  im  himmel  und  auf  erden:  Heil,  denn  es  naht 
die  zeit,  dass  ^Abû-l-Qâsim  geboren  werde,  gliickselig  gesegnet.» 
\4.mina,  berichtet  Um  'Abbàs,  hat  selbst  gesagt:  »Als  seclis  monate 
von  meiner  schwangerschaft  voriiber  waren,  erschien  mir  einer 
im  traume  und  sagte:  'Âmhia,  du  bist  mit  dem  besten  der  welt 
schwanger.  Und  wenn  du  ihn  geboren  hast,  so  nenne  ihn  Mn- 
hammed, verheimliche  aber  die  sache.  So  ergrifî'  mich  denn,  was 
der  gebarenden  loos  ist.  Und  niemand  wusste  davon,  denn  icli 
war  ganz  allein  im  hause  —  'Abd-al-31uffalib  verrichtete  den 
umlauf.  Ich  horte  ein  starkes  gerâusch  und  viel  lârm,  der 
mich  ersehreckte.  Dann  sah  ich  etwas  wie  einen  weissen  flugel: 
der  strich  mir  libeis  herz,  und  aile  furcht  und  aile  schmerzen, 
die  ich  gefiihlt  batte,  verschwanden.  Ich  wandte  mich  um  und 
siehe:  ein  weisses  getrânk,  ich  glaubte  dass  es  milch  sei,  stand 
da,  und  weil  ich  durst  empfand,  nahm  ich  es  und  trank  es  aus. 
Und  es  ging  ein  hohes  licht  von  mir  aus.  Da  sah  ich  fraueu, 
hochgewachsen  wie  palmen,  als  waren  sie  von  den  tôchtern  '^Abd- 
-al-Manâfs,,-  die  mir  zur  seite  standen,  Wie  ich  mich  nun  dar- 
tiber  verwunderte  und  sprach:  Hilf,  wie  konnen  jene  von  mir 
wissen^?  und  wâhrend  es  mir  immer  schwerer  wurde  und  icli 
den  lârm  immer  stârker  vernahm,  siehe  da  wurde  ein  weisses 
seidenes  tuch  zwischen  himmel  und  erde  ausgespannt,  und  ich 
hoite  eine  stimme  sagen:  Lass  ihn  den  blicken  der  menschen  ent- 
schwinden.  Ich  sah  mânner  in  der  luft  stehen,  die  silberne  wasser- 
krlige  in  den  hânden  hielten.  Der  schweiss,  der  von  mir  trotf, 
war  wie  perlen,  und  mehr  duftend  als  starker  moschus.  Und  ich 
rief:  0,  dass  'Abd-al- Bluff ahb  zu  mir  kame,  wehe  dass  'Abd-al- 
Muffalib  von  mir  fern  ist!     Dann  sah  ich  eine  schar  von  vôgeln, 

^  So  Maivâhib  I,  128;  Ibn  al-'Arabi,  Muljâdarat  al-'abrûrU.  c, 
(der  text:   die   meere). 

2  So  Mawàhib  I,  132,  Mulmdarat  II,  6  (der  text  hat:  'Abd-nl- 
Muftalib). 

^  Der  text  in  Mcitvàhib  hat  noch:  .  antworteten  sie:  Wir  sind  Asija, 
die  gemahlin  Faraos,  und  Mirjam,  die  tochter  '^Imrcin's,  und  jene  sind  /iûrVs.>^ 
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die  sich  aiif  iiiicli  lierabliessen  und  meinen  schoss  bedeckten: 
ihre  schnabel  waren  ans  sraaragd  und  ihre  flugel  aus  hyacinth. 
Und  Gott  nahm  die  schleier  von  nieinem  blicke  weg,  und  ich  sah 
die  erde  im  osten  und  im  westen.  Drei  fahnen  sah  ich  errichtet: 
eine  im  osten,  eine  im  westen  und  eine  auf  dem  dache  Ka'bas. 
Es  ergrifFen  mich  die  geburtsweheu,  und  es  wurde  mir  schwer. 
Es  war  mir,  als  ub  ich  von  vielen  frauen  unterstiitzt  wiirde;  es 
kam  mir  aber  vor.  als  ob  nur  ihre  hande  mit  mir  im  hause 
wâren,  denn  ich  sah  niemand.  So  gebar  ich  ^Muhammed, 
und  ich  wandte  mich  um  ihn  zn  betracbten,  und  siehe,  da  lag 
er  anbetend,  seine  hande  gen  himmel  hebeud,  wie  einer  der  de- 
mtiti^  fleht.  Dann  sah  ich  eine  wolke.  die  vom  himmel  her  ihn 
bedeckte,  so  dass  er  mir  unsichtbar  wurde.  Und  ich  hôrte  jemand, 
der  da  rief  :  Fiihrt  ihn  um  die  erde  herum  im  osten  und  im  westen. 
und  fûhrt  ihn  zu  den  meeren,  dass  sie  ihn  erkennen  mit  seinem 
namen  und  seiner  gestalt  und  seinen  eigenschaften,  und  damit 
sie  wissen,  dass  er  in  den  meeren  al-Mâh'i  heissen  wird,  denn 
allen  sirk  wird  er  wegwischen.i  Dann  schwand  die  wolke  schnell, 
und  siehe,  da  lag  er  in  ein  weisses  wollenes  kleid  gewickelt,  und 
unter  ihm  ]ag  eine  grûne  decke  aus  seide.  Er  hielt  drei  schliissel 
aus  weissen  perlen  in  der  hand,  und  jemand  rief:  Sehet,  Muham- 
raed  hait  die  schliissel  des  sièges  (al-nasr),  des  schlachtens  (al- 
dah/j)  und  des  prophetentums  in  seiner  hand.: 

Nattirlieli  muss  nian  sich  hiiten,  eine  légende  wie  die  ange- 
luhrte  als  in  irgend  einer  weise  massgebend  fiir  den  glauben  an 
den  pro]>heten  in  weiteren  kreisen  anzusehen.  Freilich  nimmt 
man  es  nicht  allzu  streng  mit  traditionalisten,  die  in  absicht  zu 
prbauen  solche  geschichten  in  umlauf  setzen.  'Abu  Nii'ajm  ist, 
meint  al-Dahahl,  im  ganzen  ein  zuverlâs.siger  mann.  Er  hat 
sich  keines  schwereren  verbrechens  schuldig  gemacht,  als  dass 
er  erfundene  Ijad'if^  weiter  erziihlt,  ohne  zu  erwahnen,  dass  sie 
erfunden  waren;-'  ein  fehler  d.en  er  offenbar  fiir  nicht  sehr  schlimm 
hait.  Aber  solche  erziihlungen  im  ernst  nehmen,  dazu  gehôrte  erst 
eine  vollige  umwandlung  des  islamischen  prophetenglaubens. 
Mânner,  die  auf  den  orthodoxen  glauben  etwas  bielten,  haben  be- 
.sonders  vor  diesen  fremden  ge1)urtslegenden  eine  auffallende  scheu 
gezeigt.   Sie  haben  ihre  gefâhrlichen  folgen  vorausgesehen.  Es  ver- 

'  Deuil  da  das  iiiecr  al-mc(Jjij((  lioisst,  wcil  es  die  uureiidicit  weg- 
wisclit,  wird  sciTi  ii.'iine  in  dicscm  al-Mâ/u  sein;  das  ist  ciuc  inystisflie  kor- 
rcspondenz  {munâfiaha  laflfa).    Zarqân'i,  Sarlj'alâ-l-Maa'âhih  I,  133. 

-  M'izcin  al-i'tidrd  i,  53. 
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steht  sich  von  selbst,  dass  QcuU,  'Ijàd  der  —  obgleich  als  ein 
bitterer  sfifi-iemd  verschrieen^  —  doch  sowohl  die  Dulciil  des  'Ahû 
Nu'ajm  als  den  Tafslr  des  Sahl  h.  'Abdallah  in  ergiebigster 
weise  benutzt,  eine  so  bedenkliche  erzâhlung  wie  die  oben  ange- 
fuhrte  mit  keinem  worte  erwahnt.  Aber  noeh  mehr:  in  seinem 
tiber  600  seiten  starken  werke  wird  die  geburtsgeschichte  mit 
acht  zeilen  erledigt.  Er  erwahnt  das  licht,  das  nahen  der  sterne 
imd  teilt  die  erzâhlung  der  Sifâ"  "Umm  'Abdalrahmàn  stark  be- 
schoren  mit."^ 

AufFallender  ist  es,  dass  Enstrï  weder  in  der  Biirda  noch 
in  der  Hamzijja  auf  unsere  légende  anspielt.^  Die  erste  deut- 
liche  bezugnahme  finde  ich  in  dem  in  versen  und  reimprosa  ge- 
schriebenen  mauUd-hwàiQ  des  berûhmten  predigers  und  polygraphen 
Ihn  al-ûaiim^  (gest.  597):  »Als  geboren  wurde  Muhammed, 
verklindeten  es  die  engel  laut  und  leise.  Gabriel  kam  mit  der 
freudenbotschaft,  und  der  thron  erbebte.  Die  Mrî's  traten  aus 
ihren  schlôssern,  und  diifte  verbreiteten  sich,  Zu  Ridivcin  wurde 
gesagt:  Ziere  das  hôchste  paradies,  nimm  den  vorhang  weg  vom 
palaste.  Seode  nach  "Amina's  wohnung  von  den  vogeln  Edens 
eine  schar,  damit  sie  aus  ihren  schnàbeln  eine  perle  fallen  lassen. 
Und  als  sie  Muhammed  geboren,  sah  \lmina  ein  licht,  von  ihm  er- 
glânzten  die  schlôsser  Basra's.  Die  engel  standen  um  sie  herum 
und  breiteten  ihre  flûgel  aus.  Die  engelreihen,  die  lobsingenden, 
senkten  sich  herab  und  erfûUten  tal  und  hugel.»-'  Einige  jahre 
spâter  hat  der  grosse  mystiker  Ihn  al-AraU  den  bericht  des 
"Abu  Nu'ajm  in  sein  buch  MuMdarat  al-'abràr  (II,  6  f.),  eine  son- 
derbare  blumenlese  von  legenden,  geschichtlichen  notizen,  erbau- 
lichen  anekdoten  und  parânesen,  wortgetreu  aufgenommen.  Der 
um  900  schreibende  verfasser  der  3Iawcihib,  der  die  erzâhlung 
ebenfalls  mitteilt,  erklârt  den  hadït  fur  sehr  schwach  {sadïd  ai- 
da'f)  und  erwahnt,  dass  er  bestritten  und  missbilligt  worden  ist. 


1  Iq  spâterer  zeit  hat  man  sogar  dfe  fabel  erfimden,  dass,  als  er  deu 
'Ihjà'  zum  scbeiterhaufen  venirteilt  batte,  Gazàll  gegen  ihn  Gott  anrief. 
Er  ist  auch  ain  selbigen  tage  plotzlich  iin  bade  gestorben.  Andere  sageii, 
dass  ihn   der  kalif  Mahdl  tôten  liess,   was  ebenfalls  die  folge  von  GaZolV^ 

du'a'  gewesen  ware.     SaWànï,  LaivâqiJj  al-ammr  1,21. 

2  Sifct'  I,  305. 

^   Hamsijja  I,   26,   erwâlmt   haioatif,   die   seine   geburt  verkiinden. 

^  Er  riibnite  sich,  dass  durch  seine  predigten  niebr  als  liundert  tausend 
menschen  sich  zu  einem  froninien  leben  bekchrt  batteii.  Huart,  La  litté- 
rature Arabe  315. 

'">  Ibn  al-ùausî,  Maulid  (d-nab'i  8. 
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QasfallânVs  konimentator  meint,   der  verfasser  habe  ihn  niir  auf- 
wenommen,  weil  er  in  den  maulid-werken  sehr  haiifig  vorkomme.^ 

Es  ist  bei  alledem  zu  bemerken,  dass  es  ein  sûfischer  und 
zwar  ein]  sonst  angesehener  gelehrter  ist,  der  es  wagt  als  der 
erste  eine  solche  légende  in  umlauf  zu  setzen.  ; 

Aiich  der  obenerwâhnte  prolog  im  Mmmel  in  dej  naeht  der 
empfangnis  tritt  in  verbindung  mit  dem  namen  eines  sûfi's  auf. 
Es  ist  der  bekannte  SaM  h.  "Abdallah  al-Tustarl  —  ein  mystiker 
vom  gemâssigten  typus,  i.  j.  201  zu  Tustar  in  Hnzistcin  geboren,  ge- 
storben  273  in  Basra,  nach  dem  al-Hafïb  al-Bafjdcull  (gest.  463, 
berûhmt  als  traditionskritiker  und  als  ehronist  Basra's)  fol- 
genden  bericht  wiedergibt:  :;Als  Allah  Muhammed  in  dem  mutter- 
leibe  \4.minas  schaffen  wollte  —  es  war  eine  freitagsnaclit  im 
monat  regeb  —  befahl  Allah  dem  paradieswârter  Bujivân  die 
pforten  des  himmels  aufzutun,  und  es  rief  eine  stimme  im  bim- 
mel  und  auf  erden:  Das  verborgene,  woblverwalirte  licht,  aus 
dem  der  leitende  prophet  entstehen  wird,  ruht  im  schosse  Âmina's. 
Dort  wird  seine  schopfung  voUendet,  und  dann  zieht  er  hinaus  zu 
den  menscben,  ein  freudenverkiinder,  ein  warner.-»  Ein  bericht 
Ka^b's  schildert  dieselben  ereignisse  folgenderweise:  »Es  wurde 
gerufen  in  den  gegeuden  des  himmels,  in  den  landern  der  erde: 
Siehe,  das  verborgene  licht,  aus  dem  der  gesandte  Gottes  entste- 
hen wird,  ruht  im  leibe  seiner  mutter.  Heil,  heil!  Und  am  mor- 
gen  lagen  aile  gotzen  der  welt  umgesttirzt.  Qnrejs  batte  damais 
ein  schweres  jahr  und  litt  viel  bedrangnis.  Es  fing  aber  die 
erde  an  zu  griinen,  und  die  baume  trugen  gute  friichte,  und  das 
jahr,  in  dem  Muhammed  geboren  wurde,  wurde  genannt  das  sie- 
gesjahr,  das  freudenjahr^  (ib.). 

In  den  angefûhrten  legenden  ist,  wie  man  sieht,  eine  recht 
schône  sammlung  von  den  erbkleinodien  der  alten  mythologie 
zusammengebracht,  um  den  propheten,  der  sich  so  entsehieden  ge- 
gen  das  sinuenfallig  wunderbare  gewehrt  batte,  zu  schmiicken. 
Die  einzelnen  ziige  konnten  uns  an  manche  verschiedene  sagenkreise 
erinnern:  die  umgestiir/ten  throne  erinnern  an  die  rabbinische  vor- 
stellung,  dass,  als  Thora  Israël  gegeben  wurde,  aile  konige  der  erde 

^  Mawàhib  J,  127,  133,130.  (^as/«Z?«m  hat  die  Icgcnde  aufgcnommen 
aus  einein  Kifâb  al-ScCàda  îva-l-busrâ  (wohl  mit  dem  804  ins  arabischc 
iibortiagenen  Siff  al-S(Câda  des  Flrû.lâhâdl,  Br.  II,  183,  idcntisch),  der 
sie  sciiierseils  voi.  dein  MiCycim  al-lablr  des  'Abu  Sa'ld  'Abdalrahmàn 
al-Nlsâbïm,  hat. 

-  Qasfallânl ,  Mmcâhib  I,   124. 
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in  ihren  palâsten  erbebten^;  die  eiiisamkeit  der  gebârenden  an  die 
verlassene  mutter  des  griechischen  héros,  an  die  gottermuttei' 
Hathor,  die  den  jungen  Horus  in  einsanikeit  nahrt-  —  auch 
die  christlicbe  légende  legt  darauf  gewicht,  dass  Maria  und  Joseph 
bei  der  geburt  des  Christkindes  allein  waren";  das  freiiden- 
iind  siegesjahr,  das  in  finsterer  zeit  heranbricht,  an  die  lobge- 
sânge  auf  die  gliickbringende  geburt  des  kultarheros,  wie  sie 
zu  ehren  Sargons  oder  Angustus'  gesungen  wurden;  die  uinge- 
stiirzten  gôtter  an  das  Evangelium  Infantiœ.  Aber  das  ganze 
erinnert  in  geradezu  auffallender  weise  an  die  légende  von  der 
geburt  Buddhas.  Auch  hier  gibt  zuerst  der  augenblick  der  em- 
pfângnis  ein  im  himinel  gefeiertes  und  auf  erden  durch  viele  wun- 
der  ausgezeichnetes  vorspiel.  Die  welten  erbeben,  der  himmel 
ist  erfllllt  von  duftenden  blunien,  es  tonen  âtherische  klânge,  und 
ein  unerniessliehes  licht  erglânzt.  Auf  der  erde  hërrscht  belle 
freude:  blinde  werden  sehend  und  taube  horend,  die  ketten  der 
gefangenen  fallen  ab,  die  wilden  tiere  sind  nicht  mehr  scheu.* 
Statt  JjRrVs  bat  die  indische  erzahling  die  zehn  millionen  toch- 
ter  der  Nagas,  die  sich  mit  pfauenschwânzen  fâchelnd  in  der  luft 
zeigen.^  Es  kommt  die  heilige  stunde  der  geburt.  Die  mutter 
ist  allein,  nur  von  gottlichen  gehilfen  umgeben.  Es  wird  ge- 
wicht darauf  gelegt,  dass  der  Bodhisattva  von  keinem  menschlichen 
geschopf  beruhrt  wurde,  es  waren  die  gôtter  die  ersten,  die  ihn 
empfingen.*"  Den  mannern  mit  den  wasserkrûgen  entsprechen 
Nanda  und  Upananda,  beide  konige  der  Nagas,  die  sich  auf 
dem  himmelsgewolbe  zeigen  und  zwei  strome  mit  kaltem  und 
warmem  wasser  auf  Bodhisattva  giessen.  Statt  der  seidenen 
decke.  die  zwischen  himmel  und  erde  ausgespannt  wird,  hôjen 
wir  von  einem  kostbaren  schirm,  der  in  der  luft  gehalten  wird. 
Mehrere  hunderttausend  gottersôhne  kommen  mit  riech  wasser  und 
blumen  das  kind  zu  waschen.  Vier  erzengel  nehmen  es  in  ein 
goldenes  netz   anf  und  legen  es  auf  eine  decke  von  dem  feinsten 


^  Webci-,  Jûdische  théologie    15. 

^  E.  Petersen,  Die  wuiiderbare  geburt  des  Ileilandcs,  llel.  Volksb. 
I:  17,  15. 

"*  Ascensio  Jes.  11  (bei  Henneke  304).  Man  iiierke,  wie  diescr  zug- 
unsrer  légende  den  sonstigen  berichten  widerspriclit,  die  oft  cben  die  er- 
zahluugen  der  liebammen  vvicdergebeii  wollen.  Vgl.  z.  b.  'jihit  Nu  (IJM, 
Dalail  al-nuhuicwa  40. 

"^  Jâtaka   I,  50  fi.;   in   Fr.    religionsurkunder  II,  267. 

^   Lalita   Vistara   74.  "   Ib.    78. 
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tuch  aiis  Benares.^  Uni  die  erde  gefiihrt  werden,  um  huldigung  zu 
empfangen,  brauchte  freilich  der  Bodhisattva  nicht,  denn  ;;sofort 
als  er  geboren  war,  wurde  das  gottliche  auge  bei  ihm  hervorge- 
bracht:^^;  dadurch  sah  er  iiber  aile  welten,  sah  ihre  dorfer,  stadte 
und  provinzen  und  haiiptstâdte;  er  erkannte  vollig  aile  gedanken 
und  verhaltnisse  aller  geschopfe.  Und  in  allen  welten  fand  er 
keinen,  der  seinesgleichen  wâre.  Eine  derartige  geistige  besitz- 
nahme  kennt  ja  auoh  die  musliniische  légende.  Nach  einem  be- 
richt  hielt  Muhammed  ein  in  viele  falten  gelegtes  tuch  in  der 
hand,  und  eine  stimme  rief:  »Bah,  bah  (bravo,  bravo).  Muham- 
med hait  die  ganze  erde  in  der  hand,  es  bleibt  kein  geschopf 
auf  ihr,  das  nicht  in  seinen  gritf  gehorchend  eingehe.-» 

Man  wird  Lier  kaum  bezweifeln  konnen,  dass  nicht  nur  un- 
bestimmte  anklânge  an  eine  l'remde  légende,  sondern  eine  direkte 
entlehnung  vorliege.  Darauf  weist  ja  aach  die  tatsacbe  hin,  dass 
die  ersten  literarischen  belege  unsrer  légende  den  ostlichen  teilen 
der  arabischen  kulturwelt  entstammen.  Die  eigentûmlichkeit, 
dass  die  âhnlichkeit  besonders  in  der  ausseren  inszenierung  bis 
auf  einzelne  requisite  besteht,  legt  den  gedanken  nahe,  dass  etwa 
eine  bildliche  darstellung  die  entlehnung  unterstiitzt  habe. 

Man  mag  noch  so  tlberzeugt  sein,  dass  die  fiommen  erdich- 
tungen,  die  den  propheten  weit  ûber  das  mass  des  menschlichen 
erheben,  dureh  jahrhunderte  in  der  religiôsen  entwicklung  ein 
ziemlich  unbeachtetes  dasein  gefristet  haben,  ja  dass  selbst  ihre 
aufnahiiie  in  angesehene  traditionsv^erke  keineswegs  bedeutet, 
dass  sie  cinen  teil  des  verbindliehen  islaïuglaubens  ausgeraacht 
hatten;  es  ist  indessen  nicht  zu  bestreiten,  dass  sie  allmâhlich 
einen  verhangnisvollen  einfluss  ausgeûbt  haben.  Sind  sie  anfangs 
nur  fur  das  niarchenhungernde  volk  oder  fur  eine  laienfrommig- 
keit  geschatt'en,  die  es  mit  den  dogmatischen  folgerungen  wenig 
genau  niiumt,  es  koninit  doch  eine  zeit,  wo  selbst  die  théologie 
sich  dieser  freindenkinder  des  Islam  annimmt.  Vor  alleni  war 
es  die  mystik  —  die  mit  der  popularen  frômmigkeit  in  inniger  fuh- 
lung  stand  und  darum  auch  das  volk  ftir  sich  erobert  hat  —  die 
es  fertig  brachte,  dièse  schopfungen  des  volksglaubens  sich  anzu- 
eignen.  Durch  ihre  interprétative  méthode  konnte  sie  die  wunder 
auf  etwas  tatsiichliches  zuriickfuhren:  die  inneren  erlebnisse  der 
seele;  durch  ihre  idealistische  philosophie  wusste  sie  zu  beweisen. 
dass    die    2:ereini2:te    seele    die    inacht    habe    iiber    die  wesenlose 


O'  '■^'"'a' 


^   Jâtaka   a.   a.   o.    -JdO.  -   MawàJliJ)    \,    135. 
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aiissenwelt  frei  zu  schalten.    Und  bei  ihrer  vorurteilsfreien  haltuns:* 
gegeniiber  dein  ànsserlich  fremden,  wo  es  nur  innerlich  verwandt 
war,  machte  sie  sich  wenig  daraus,  dass  die  folgerungen  bedenklich 
nahe  an  das  im  Islam  so  oft  gerugte  christianisieren  im  glauben 
an  den  propheten  streiften,  oder  sogar  dièse  grenze  liberschritten. 

Von  den  prophetenlegenden  ist  keine  in  der  obigen  hinsicht 
so  folgenschwer  geworden  wie  die  erzâhlnng  von  der  liimmel- 
falirt.  Ist  es  wirklich  wahr,  dass  Muhammed  im  hocbsten  him- 
mel  seinen  Herrn  geschaut  habe,  da  bat  er  schon  in  diesem  leben 
eine  stufe  erreicht,  eine  transtignration  erlebt,  wie  sie  gewôhn- 
licben  menschen  erst  in  der  jenseitigen  herrlichkeit  zu  teil 
werden  kann.  Hat  er  wirklicb  mit  seinem  Herrn  gesprochen  und 
von  ihm  unsagbare  gebeimnisse  mitgeteilt  erbalten,  dann  ist  seine 
bedeutung  keineswegs  damit  erscbopft,  dass  er  die  ûbergabe  des 
gôttlieben  wortes  vermittelt  bat;  die  bocbste  wabrbeit  muss  viel- 
mebr  irgendwie  durcb  personlichen  anscbluss  an  ibn  gewonnen 
werden.  Ist  er  wirklicb  dort  vor  dem  angesicbt  des  Herrn  fiir 
sein  volk  eingetreten,  bat  er  es  gewagt,  seinen  wert  bei  ibm  fiir 
seine  gemeinde  zu  verwenden,  dann  ist  sein  mediatorisebes  wir- 
ken,  seine  ivaslla,  nicht  auf  die  —  nacb  koraniscber  anscbauung 
iibrigens  in  ibrer  wirkung  ziemlieb  problematiscbe  —  fiirbitte 
am  jtingsten  tage  bescbrankt:  mehr  als  auf  werke  von  fraglicber 
geltung  muss  man  auf  die  zugebôrigkeit  zur  gemeinde  des  vor 
allen  begnadigten  propbeten  bauen. 

Eine  anregung  zur  weiterentwicklung  der  bimmelfabrtlegende 
in  immer  mebr  pbantastisebe  transzendenz  bat  die  verkniipfung 
der  judiscb-cbristlicben  bimmelfabrterzâblung  mit  der  im  Koran 
(S.  53: 1  ff.)  gescbilderten  vision  des  propbeten  gegeben.^  Ein  beispiel 
mag  veranscbaulicben,  was  sicb  die  erzâbler  in  jener  richtung 
erlaubt  baben.  ^Ahû-l-Iiaht  h.  SaV  erzablt  in  seinem  bûche  /SV/a' 
al-sudûr:  jEs  sagte  der  propbet:  Gabriel  kam  und  reiste  mit  mir 
durcb  die  bimmel,  bis  wir  an  einen  ort  kamen,  wo  er  stehen 
blieb.  Icb  sagte  zu  ibm:  Ist  wobl  dies  ein  ort,  wo  der  freund 
seinen  freund  verlassen  darf.  Er  antwortete:  Wenn  icb  weiter 
ginge,    wtirde    micb    das   licbt    verbrennen.     Icb    sagte:  Hast  du 


^  Ursprûnglich  (Caëtfmi,  Aunali  I,  229)  ist  sie  nicht.  Ihn  'Ishàq 
kennt  sie  nocli  nicht;  viellcicht  auch  nicht  Ibn  Sa'^d  I,  143,  und  Buljàr't, 
Kit.  haiV  al-halq,  bâb  16,  obgleich  sie  Muhainnied  die  sidrat  al-miinfahâ 
ini  himinel  schauen  lassen.  Die  verkniipfung  liegt  vor  bei  £ llhâfl,  Kitâh 
al-tauhïd,  bâb   37,   3   und   bei  Tahar't,  Annales  I,    1157,   Tofslr   XV,   4. 
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(lenn  eine  bitte  an  deinen  herru?  Kr  sagte:  Bitte,  dass  er  mich 
meiiien  filigel  aiif  die  briicke  fiir  deine  gemeinde  aiisbreiten  lasse, 
daniit  sie  dariiber  passieren  kônnen.  Dann  wurde  ich  in  das  licht 
hineingeworfen,  und  icb  drang  durch  siebzig  tausend  vorhange, 
von  welchen  keiner  dem  anderen  âhnlich  war.  Und  die  fiihlunsr 
mit  jedem  wesen,  engeln  wie  menschen,  wurde  mir  abgeschnitten, 
so  dass  ich  die  furcht  vor  der  einsarakeit  empfand.  Da  rief  mich 
jemand  mit  der  stimme  \ihH  Belvfi:  Bleibe,  siehe  dein  Herr  betet. 
Ich  dachte  bei  mir  selbst:  ist  mir  wohl  'Abu  Belcr  voran2:e2:ano:en? 
Da  horte  ich  den  Hohen,  den  Hochsten  rafen:  Nahe,  dn  bester  der 
geschopi'e,  nahe,  o  'Ahmed,  nahe,  o  ]\Inhammed.  damit  der  freund 
sich  naliere.  Und  es  nahte  mir  der  Herr,  bis  ich  war,  wie  es 
im  Koran  (S.  53:  s — 9)  heisst:  Er  nahte  nnd  senkte  sich  herab, 
bis  er  in  der  nahe  von  zwei  bogenlangen  kam  oder  noch  nâher. 
Und  mein  Herr  stellte  mir  eine  frage,  ich  vermochte  aber  nicht 
7A\  antworten.  Da  legte  er  seine  hand  zwischen  meine  schnltern: 
--  [das  ist  gesagt]  ohne  eine  aussage  liber  das  wie  und  ohne  râum- 
liche  begrenzung  (hilà  takjlf  ica-là  taljdld)  —  und  ich  luhlte  ihre 
kiihle  bis  m  meine  brustwarzen.  Und  er  ofFenbarte  mir^  das 
wissen  der  friiheren  und  der  spâteren.  Und  er  lehrte  mich  ein 
wissen,  das  er  mich  verbergen  hiess,  weil  kein  anderer  als  ich  es 
zu  ertragen  vermag.  Er  lehrte  mich  ferner  den  Koran,  so  dass 
mich  Gabriel  nur  noch  daran  zu  erinnern  brauchte.  Er  lehrte 
niich  auch  ein  wissen,  das  ich  meiner  gemeinde  verkiindeu  soUte.» 
Muhammed  bekam  auch  zu  wissen,  dass  das  gebet  seines  Herrn 
darin  bestehe,  dass  er  sagt:  Preis  sei  mir!  Meine  barmherzigkeit 
geht  meinem  zorn  voran.  Gottes  gebet  ist  eine  barmherzigkeit 
fiir  den  propheten  und  seine  gemeinde.  Die  stimme  'Ahu  BeJcr'A 
war  die  eines  engels,  den  Gott  in  der  gestalt  dos  freundes  ge- 
schalien  hatte,  ans  lauter  glite  gegen  Muhammed.  Die  bitte 
Gabriels,  sagt  Allah,  will  ich  erhoren,  aber  nur  fiir  denjenigen, 
der  dich  liebt  oder  dein  genosse  ist.^ 

Die  schon  im  Koran  belegte  vorstellung,  dass  die  wohnung 
Gottes    durch    einen    vorhang    (talni.  pargôd)  von  derjenigen  der 

'  aurataul  liess  mich  crbeii'  i.st  die  bezeicliung  fiir  die  luitteiliing  des 
esoterisclien  wissens,  das  der  murld  von  dem  sejlie  erbt.  Sp;iter  wird  es 
verstanden  von  der  iiberfiilirnng  des  wisseiis  durch  die  mystisch-persônliche 
be/.ieliung  zwischen  l)eiden.  Offenbar  ist  al)er  der  ausdriick  urspriinglicli  in 
si  tischen  kreiscn  gepragt  wordeu.  Der  'inuim  erbt  das  wissen  seincr  vor- 
gîinger  gleiclizeitig  mit  der   'imâm-wiirde. 

-  Maivâhih  VI,   107 — 109. 

1G3964.     Arcli.   Or.     Andrœ.  .5 
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gerechten  geschieden  sei,  ist  bekanntlich  judischer  proxenienz. 
Unsere  erzâhlnng  erinnert  an  den  talmudischen  glauben  auch  darin, 
dass  sie  den  engel  hinter  Muhammed  auf  dein  wege  zur  nahe  Gottes 
zuriickbleiben  lâsst.  Nach  deiu  talmud  kommen  die  gerechten 
bis  an  den  vorhang,  den  sie  hier  freilich  nicht  passieren  diirfen, 
und  horen  die  worte  Gottes;  die  engel  aber  miissen  erst  die  ge- 
rechten darliber  fragen.^  Der  Gott,  der  seine  gebete  verrichtet, 
gehôrt  auch  demselben  vorstellungskreis  an.- 

Aus  derselben  quelle  teilt  Qasfallânl  auch  die  folgende  er- 
zahlung  mit.  Von  engeln  begleitet  passiert  Muhammed  durch 
siebzig  vorhânge,  jeder  von  ihuen  batte  den  durchmesser  einer 
reise  von  funfhundert  jahren  —  so  veranschaulicht  sich  die  volks- 
phantasie  Gottes  transzendenz.  Dann  kam  er  an  den  thron.  >Da 
nahte  mir  Gott  mit  seiner  kraft,  seiner  starke  und  seiner  ganzen 
gnade  dort  bei  dem  throne,  und  ich  sah  was  zungen  nicht  aus- 
sprechen  konnen.  Und  ich  bat  meinen  Herrn,  dass  er  mir  mit 
festigkeit  begnaden  wolle,  damit  er  mir  seine  gnade  voll  erweisen 
kônne.  Da  fiel  ein  tropfen  von  dem  thront^  herab  und  kam  auf 
meine  zunge,  und  nie  schmeckte  ich  etwas  slisseres.  Durch  ihn 
gab  mir  Allah  das  wissen  der  fruheren  und  der  spatereu,  und  das 
licht  des  thrones  bedeckte  meine  augen,  so  dass  ich  nichts  sah 
mit  meinen  augen,  sondern  ich  sah  mit  meinem  herzen,  ich  sah 
nach  hinten  wie  nach  vorne.»^ 

Das  sind  nun  freilich  die  letzten  blûten  der  art.  Aber 
schon  bei  Tahar't^  begegnen  wir  einer  âhnlichen  form  der  légende: 
»Ich  sah,  erzâhlt  Muhammed,  meinen  Herrn  in  der  schonsten  ge- 
stalt.  Er  fragte  mich:  Weisst  du,  wortiber  die  hochste  versamm- 
lung  streitet?  Ich  antwortete:  Xein,  o  Herr.  Da  legt  er  seine 
hand  zwischen  meine  schultern,  und  ich  spiirte  ihre  kiihle  bis 
in  meine  brustwarzen,  und  ich  wusste.  was  im  himmel  und  auf 
erden  ist.  Ich  sagte  zu  ihm:  Herr,  du  hast  ''Ihràh'mi  zum  freund 
genommen  und  hast  mit  Mnsâ  gesprochen.  [Was  willst  du  denn 
fur  mich  tun?]  Er  antwortete:  Habe  ich  nicht  deine  brust  er- 
weitert  iind  deine  last  abgeworfen?  Und  er  otîenbarte  mir  ge- 
heimnisse,  die  ich  auch  nicht  mitteilen  darf.  Es  heisst:  das  herz 
hat  ihn  nicht  belogen,  d.  i.  er  schuf  das  licht  meines  blickes  in 
meinem  herzen,  so  dass  ich  ihn  mit  dem  herzen  sah».-' 

'    Weber,  Jûdische  théologie    163.        ^   Vgl.   Berachot  7  a. 
•'  Maivâhih  VI,  109—110.  ^  Tafs'ir  XXVII,  2G. 

^  Als  ein  trauingesicht  des  proplieteu  wird  die  tradition  sclion  in  Wljnicd  s 
Musnad  erzahlt:   Goldzilier,    Vorlcsungen   iil)er   den   Islam    124. 
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Mail  braucht  natiirlich  nicht  in  zweifel  zu  sein  tiber  die 
herkunft  dieser  letzten  form  der  himmelfahrtlegende.  Das  wissen, 
das  dem  gesandten  auf  einmal  durch  mystische  tibertragung  ver- 
lieheu  wird,  ans  dem  er  seine  g-emeinde  belehrt,  das  meiste  aber 
fur  sich  und  die  auserwâhlten  behalten  muss,  das  ist  die  vorstel- 
Inng  von  dem  Hmâni^  der  die  gottliche  weisheit  auf  einmal  in  sein 
wesen  anfgenommen  hat.  Einen  direkten  beweis  dafiir,  dass 
man  eben  in  si'itischen  kreisen  sebr  frûh  von  einer  solchen  himm- 
liscben  investitur  gefabelt  bat,  besitzen  wir  in  einer  notiz  von  ^Ahïi 
Mansnr  aVIyll,  der  nrspriinglich  ein  anhânger  des  Muhanimcd  h. 
''AU  al-Bâqh%  des  enkels  al-IIusajn's,  war.  Als  aVIgU  spâter  sicb  das 
'imamat  anmasste,  gab  er  vor,  dass  er  zum  bimmel  aufgestiegen 
sei  und  Gott  geseben  babe,  der  seine  hand  ihm  aufs  haupt  legte 
und  sagte:  Mein  sohn.  verkiinde  meiue  botscbaft!  Auf  den  zu- 
sammenhang  dieser  forni  der  légende  mit  bellenistischen  vor- 
stellungen  werden  wir  nocb  zuriickkommen.^ 

Das  kritische  bewusstsein  wissenschaftlicb  orientierter  s^eister 
bat  in  allen  zeiten  anstoss  an  der  bimmelfahrtlegende  ffenommen, 
und  der  streit  iiber  dieselbe  scheint  auf  die  ersten  generationen 
zuriickzugehen.  Dass  die  mu'taziliten  nicbt  der  realistischen 
deutung  haben  beipflicbten  kônnen,  ist  selbstverstândlicb.  Wir 
erfahren,  dass  man  gegen  dieselbe  u.  a.  eingewandt  bat,  dass 
wenn  man  vom  menscben  spreche,  so  sei  damit  der  geist  ge- 
meint,  denn  er  ist  das  bleibende  und  wesenhafte  im  menscben, 
das  substrat  des  stets  wecbselnden  und  verândeilichen  kôrpers. 
Wenn  es  also  beisst:  ;;Er  reiste  mit  seinem  diener»  (S.  17:  1),  so  ist 
darunter  der  geist  seines  dieners  zu  veistehen.-  Das  ist  mu'tazili- 
tische  denkweise.  Bekanntlich  lebite  al-Nazzcun^  dass  der  menscb 
eigentJicb  der  geist  des  menscben  sei.  Was  man  siebt,  ist  nicbt 
der  menscb,  soudein  dessen  korper.  Der  geist  ist  ein  astral- 
kôrper  {(jism  luflf),  der  den  dicbten  materiellen  korper  als  dessen 
lebensprinzip  durcbdringt.^ 

Die  nacbstliegende  moglichkeit,  glauben  und  wissen  in  diesem 
punkte  zu  vereinigen:  das  ganzr*  als  ein  traumgesicbt  zu  ver- 
stehen,  musste  versagen,  wenn  man  die  primitive  art  verlassen 
batte,    die    trâume    als    wirkliche    erlebnisse    der  seele  zu  fassen. 


'  Al-Bagdâfl'i,  Kiiâh  al-farq  hajii  al-firaq  21-1,  Sahrasfàni  l, 
205.  Kine  gaiiz  almliclic  si'itisclic  Icf^ende  von  der  liiinnielfalirt  MiilKuiiineda 
fiiideu   wir   aiieli    in   (1er  tat   bei   Cll-Kullnl^   fol.    78  a. 

=*   Ilafât'lh   V,    544. 

^  Al-Bagdâdï,  Kitab  al-farq  117. 
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Auch  der  answeg,  den  Ihn  ''Ishâq'^  gefunden  batte,  dass  die  trâume 
der  propheten  doch  immerhin  ofFenbarnng  und  wahr  seien,  oder 
dass  der  prophet  eigentlich  nie  geschlafen  habe  —  er  schlief  mit 
detû  auge,  aber  das  herz  blieb  wach  —  hat  nicht  die  zweifel 
beruhigen  konnen.  Es  galt  vielmehr  zu  beweisen,  dass  die  him- 
melfahrt  »eine  wirkliche  reise  mit  geist  und  korper»  gewesen 
sei,  wenn  man  sie  nicht  als  eine  unwirkliche  traumphantasie  ab- 
gefertigt  wissen  wollte.  IJa  schienen  sich  indessen  die  scbwierig- 
keiten  zu  hâufen.  Hiess  es  nickt  im  Koran  selbst  (S.  17:  62): 
»Wir  machten  das  gesicht  (ru'jâ),  das  wir  dich  schauen  liessen, 
zu  einer  versuchung»  u.  s.  w.  Das  war  von  anfang  an  der  sturm- 
bock  der  gegner.  Noch  in  spâterer  zeit  hielten  philologen  wie 
Ibn  3îâlik  und  al-Harlrl  den  theologen  vor,  dass  ru'jâ  (gesicht) 
und  rii'ja  (sehen)  nicht  dasselbe  sei,  und  wenn  dièse  mit  der  an- 
ftihrung  einer  zeile  aus  Mntanahhi'  erwiderten,  erklarten  sie  es 
kaltblûtig  fur  einen  sprachfehler.^  Im  gefûhl  der  unausweich- 
barkeit  jener  einwendung  hat  man  es  auch  versucht,  die  ange- 
fiibrte  stelle  anders  zu  deuten,  z.  b.  von  einem  gesicht,  in  dem 
Muhammed  seinen  kûnftigen  einzug  in  Mekka  geschaut  babe.^ 
Andere  glaubten  die  behauptung  bestreiten  zu  konnen  und  wiesen 
auf  anab)gien  wie  qurhà  und  qnrba,  oder  man  erklârte,  durch  die 
verzweiflung  erfinderiscb  geworden,  dass  es,  weil  es  ein  nâchtliches 
erlebnis  gewesen  und  schnell  wie  ein  traum  vergangen  wâre,  ein 
traumgesicht  genannt  werden  kônnte.  Die  zweite  hauptstûtze 
der  anhanger  der  traumhypothese  war  die  tradition  'Â'isas,  dass 
Muhammeds  korper  nicht  vermisst  wurde.  Die  realisten  erklarten, 
dass  man  die  vvahrheit  dieser  tradition  bezweifeln  mlisse.  'Â'isa 
muss  sie  erst  aus  zweiter  hand  haben.  Ubrigens,  brauchte  sie 
sich  denn  so  energisch  der  behauptung  zu  widersetzen,  dass  Mu- 
hammed im  himmel  seinen  Herrn  gesehen  habe,  wenn  nach  ihrer 
ansicht  die  himmelsreise  ein  traum  gewesen  wâre?* 

Die  realistische  aufFassung  scheint  schon  frûh  in  orthodoxen 
kreisen  als  die  einzig  richtige  gegolten  zu  haben.  Bei  BuhcirV" 
erklârt  Ihn  ^Ahbâs,  dass  die  nachtreise  :.ein  gesicht  mit  dem 
auge»,  also  kein  traum  gewesen  sei.  Tabarl  tritt  entschieden  fiir 
dieseJbe  meinung  ein  und  sncht  sie  folgenderweise  zu  begriinden. 
1.     Es    heisst,    dass  Gott  seinen  diener  reisen  liess,  nicht  seinen 


1  BH.  I,   198;  Tabarï,   Tafslr  XV,   13. 

2  Maimhib  VI,  3.  ^  Vgl.  Tabarl,  Tafslr  XY,  72. 
^  S  if  a'  I,   157.                                      ^  Tafsîr  zu  S.    17:  6  2. 
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geist.  2.  Ein  traumgesicht  hâtten  die  gotzendiener  nicht  zu 
verneinen  gebraucht.  o.  Er  liess  ihn  auf  Burâq  reisen  —  auf 
reittieren  werden  kôrper  und  nicht  geister  getragen.  Huldigt  man 
einer  anderen  meinung,  wird  ja  die  reise  nur  »ein  traiim,  wie  ihn 
die  trâumenden  schauen».^  Dies  soll  auch  Ihn  HanhaVs  ansicht 
gewesen  sein,  und  sie  wird  »von  den  meisten  spateren  rechts- 
gelehrteu,  traditionalisten,  theologen  und  exegeten»  geteilt.^'  In- 
dessen  batte  die  entgegengesetzte  meinung  immerhin  so  gute 
traditionelle  stûtzen,  dass  einige  skrupulose  litetalisten  zu  einem 
ausweg  gegriffen  haben,  der  auch  bei  harmonistischen  bestre- 
bungen  in  der  christlichen  exegetik  ôfters  versucht  worden  ist, 
indem  sie  erklârten,  es  handele  sich  um  zwei  verschiedene  reisen, 
zuerst  eine  im  traum  und  dann  eine  andere  im  wachen  zustande. 
Der  prophet  brauchte,  meinte  ^Ahn  Behr  Ihn  al-'^Arahl  (gest.  bQQ, 
nicht  der  mystiker),  eine  solche  vorbereitung,  damit  er  auf  jene 
offenbarung  gefasst  sei,  die  das  raenschliche  vermogen  soweit 
iibersteigt.  Darin  zeige  sich  die  gute  seines  Herrn,  der  es  ihm 
leicht  machen  wollte.  Derselben  meinung  waren  auch  '^Ahdal- 
rahmàn  h.  al-Hasan  al-Nlsâhûrl  (gest.  307)  in  seinem  bûche  Saraf 
al-miisfafà  und  Nawaivl  (gest.  641).  Dies.  sagt  Ihn  Qajjim-al- 
Gauzijja,  ist  die  méthode  der  schvvachen  der  zâliirifen.  Wenn 
sie  in  einer  erzâhlung  ein  einziges  wort  fiuden,  das  dem  gange 
der  parallelen  erzâhluiigen  widerspricht,  flugs  machen  sie  daraus 
eine  besondere  begebenheit.^ 

Noch  viel  heftiger  entflammte  der  streit  liber  eine  andere 
frage,  die  im  grunde  dasselbe  problem,  nur  in  etwas  anders- 
artiger  formulierung  darstellt:  die,  ob  Muhammed,  wie  dies  in 
den  erzahlungen  im  allgemeinen  vorausgesetzt  zu  sein  scheint, 
wirklich  seinen  Herrn  gesehen  und  mit  ihm  persohnliche  unter- 
haltung  gepflogen  habe.  Hier  wie  so  oft  in  theologischen 
kàmpfen  erscheint  leicht  den  unbeteiligten  der  gauze  streit 
kleinlich  und  unwesentUch.  Und  doch  haben  die  teilnehmer 
selbst  sicher  empfunden,  dass  eben  in  diesen  formeln  tiefere 
und  umfassendere  gegensatze  sich  zngespitzt  haben.  In  der  tat 
ist  die  entwicklung  der  streitfrage  fur  die  isJaniische  gottes- 
aufFassung  wie  fiir  die  schatzung  des  propheten  von  grosser  be- 
deutung. 


1  Tafsir  XV,  13.  -  Si  fa   I,   151, 

^  Mawâhih  VI,  G  u.  f. 
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Die  erinittlung  des  geschicbtlichen  fortganges  dieser  ent- 
wicklung  wird  wie  immer  dadurch  erschwert,  dass  beide  parteien 
dieselben  antoritâten  fiir  ihre  meiDung  anzufuhren  wissen. 

Dass  in  betrefF  der  genossen  behauptung  schrofF  gegen  be- 
hauptung  steht,  ist  wenig  befreindend.  Wie  sicb  die  eine  partei 
aiif  die  bekannte  tradition  ''Â'isa's,'^  dass  ihr  das  baar  stranbe  ans 
entsetzen  vor  der  behauptung,  dass  Muhammed  seinen  Herrn 
geseben  babe  und  ein  esoteriscbes  wissen  empfangen  babe,  so 
berief  sich  die  andere  vor  allem  auf  Ibn  "Abhcis.  Ihn  ^Ishâq  bat 
erzâblt:  Ihn  "Umar  sandte  zn  Ihn  'Ahhcis  und  liess  ibn  fragen, 
ob  Muhammed  seinen  Herrn  gesehen  babe.  Er  antwortete:  Ja, 
er  sah  ihn  sitzend  auf  einem  throne,  von  vier  engeln  in  gestalten 
von  mensch,  lôwe,  stier  und  adler  getragen.^  Einmal  besprach 
^I/crwia  dièse  frage  mit  Ihn  "Ahhâs.  Dieser  sagte:  »Muhammed 
bat  seinen  Herrn  gesehen».  vHeisst  es  denn  nicht:  die  blicke  er- 
reichen  ibn  nicht,»  entgegnete  'Ikrima.  »AVebe  dir,»  versetzte  Ibn 
"Abbàs,  »das  ist  wenn  er  sich  mit  seinem  licht,  das  (lauter)  licht 
ist,  ofFenbart.»  Es  trafen  Ibn  "Ahbas  und  Ka'^h  al-^Alibàr  zu- 
sammen.  Ihn  '^Ahhâs  sagte:  »Wir  Banil  Ilâsini  sagen,  dass  Mu- 
hammed seinen  Herrn  gesehen  babe.  ^Da  rieî  lùi'b:  Allah  "alhar, 
so  dass  es  in  den  bergen  widerballte  und  sagte:  Allah  bat  das 
schauen  und  die  unterhaltung  zwischen  Muhammed  und  Mûsâ 
verteilt.  Dieser  bat  mit  ihm  gesprochen,  und  jener  sah  ihn,  doch 
nur  mit  seinem  herzen.»*  Die  meinung  der  erzahlung  ist,  dass 
Ihn  "Ahhcis  die  entgegengesetzte  ansicht  begte,^  Aber  nun  wird 
von  diesem  selben  Ihn  "Ahbcis  wiederholt  erzâhlt,  Muhammed  babe 
seinen  Herrn  »mit  dem  herzen»  gesehen.^ 

Schlimraer  ist  es,  dass  auch  spatere  autoritaten  dasselbe 
doppelgesicht  zur  schau  tragen.  Das  gilt  vor  allem  "AJjmcd  h. 
Ilanhal.  Al-IIasan  h.  "Ahl  Tâlih  al-Bagdâdl  (gest.  439)  erzâhlt  in 
seinem  Kitcib  al-sunna  von  ''Ishàq  h.  Mansïir  al-Marwas'i  (gest.  251): 
»Ich  sagte  zu  ''Ahmed:  Man  bebauptet,  dass  Â^isa  gesagt  babe: 
Wenn  jemand  wâhnt,  dass  Muhammed  seinen  Herrn  gesehen  babe, 
das    ist    eine    grobe    llige    wider    Allah.      Womit  soll  man  ihre 


^  Buhârî,  Kit.  al-tafslr  zu  S.  53  {Muslim.,  Kit.  al-'lmân)  T,  63; 
Tirmidl  (Kit.  al-tafslr)  II,   223. 

^  Al-Dahabï,  Mlsân  al-iHidâl  II,  342. 

3  Tirmidl  {Kit.  al-tafsir)  II,  223. 

*  Sifci"  î,    159. 

^  So  nach  ^All  al-Qàri,  Sarh  'alâ-l-Sifci   I,  420. 

^  Muslim  (Kit.  al-'lmcm)  I,  03. 
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worte  zuriickweisen?  Er  antwortete  mit  den  worten  des  propheten: 
Ich  sah  meinen  Herrn.  Seine  worte  sind  grosser  als  die  ihrigen.»^ 
Al-Naqqâs  (gest.  351)  erzàhlt,  dass  Ihn  Hanhal  gelehrt  habe:  »Meine 
ansicht  is  nach  dera  hadlt  des  Ibn  'Ahhcis:  Mit  seinem  auge.  Er  sah 
ihn,  er  sah  ihn,  rief  er,  bis  ihm  der  atem  ausging.»  Dagegen  stehtnun 
die  nackte  bestreitiing.  Nach  anderen  hat  namlich  Ihn  Hanhal 
gesagt:  »Er  sah  ihn  mit  seinem  herzen,»nnd  er  scheute  sich  ((jahuna) 
vor  der  ansicht,  dass  jemand  Gott  in  der  welt  mit  seinen  augen 
schauen  konne.^  Und  Ihn  Qajjmi  tadelt  in  al-liudâ  diejenigen, 
die  da  meinen,  dass  Muhammed  seinen  Herrn  mit  dem  auge  ge- 
sehen  habe.  "Ahmed  sei  fur  eine  solche  anschauung  keine  aiito- 
ritàt,  denn  einmal  sagt  er  unbestimmt:  >;er  sah  ihn,»  ein  zweites  mal 
sagt  er:  »er  sah  ihn  mit  seinen  herzen.»  Einige  spatere  theologen 
erzâhlen  von  ihm:  »Er  sah  ihn  mit  seinen  augen,  das  ist  aber  eine 
explikation  (tasrîf)  der  erzahler.»^  Mit  der  letzten  behaujjtung 
mag  Ihn  Qajjhn  im  recht  sein,  aber  es  fragt  sich,  ob  nicht  dièse 
tasrif  doch  die  wirkliche  meinung  Ibn  HanhaVs  trefFe.  Ein  ta'inl 
wie  »mit  seinem  herzen»  wâre  jedenfalls  bei  seiner  ganzen  an- 
schauung hochst  befremdend.  Ihïi  Qajjim  selbst  ist  offenbar  in 
dieser  i'rage  anderer  meinung  gewesen  als  sein  meister  lh)i  Taj- 
mijja,  der  —  obgleich  er  die  volksmârchen  als  liigen  verwirft, 
die  Muhammed  seinen  Herrn  hier  oder  dort  in  der  umgegend 
von  Mekka  schauen  lassen  und  keinen  anstoss  daran  nehmen 
Gott  aui"  der  erde  wandelnd  darzustellen  (»wenn  sie  einen  grilnen 
flecken  sehen,  sagen  sie:  das  ist  der  platz,  wo  sein  fuss  getreten 
hat»*)  —  doch  als  die  meinung  sder  meisten  sunnagelohrten»  behauptet, 
dass  Muhammed  bei  der  himmelfahrt  Gott  gesehen  habe,  und 
die  tradition  'ÂV.ya's  scharf  angreift.^ 

Jedenfalls  sind  es  nicht  nur  die  mu'taziliten,  die  eine  ab- 
lehnende  haltung  in  dieser  frage  eingenommen  haben.  Es  gibt 
eine  stattliche  reihe  von  exegeten  der  âlteren  zeit  schon,  die  der- 
selben  meinung  gewesen  zu  sein  scheinen.^  Das  ist  auch  aus 
dem  umstand  ersichtlich,  dass  man  oft  ausdrlicklich  erklart,  die 
bestreitung    gelte    nicht    die    »visio    beatitica»  im  jenseits,  gegen 


1  Miiîvcûiih  VI,   138.  2  ^'^y-fj'  j^   159^ 

2  Mawâhih  a.  a.  o. 

^  In  dieser  forni  liât  dor  islaniisclie  volksglaube  die  alte  scmitisclie 
vorsteliung   von   dcni   viande  Baals;-   aufl)C'\valirt. 

^  Ihn  Tajmijja,  Al-icasijja  al-knhrâ,  liasâ'il  I,  280. 

^  Goldziher,  Islam  fordoni  och  uu,  studier  i  korautolkningens  his- 
toria  G  3 
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welche  sich  die  mn'taziliten  besonders  gewandt  haben.  Der  'imâm 
Mcdili  sagte:  »In  der  welt  wird  Allah  nicht  gesehen,  denn  er  ist 
ewig  (hàql),  und  das  vergângliche  kann  das  ewige  nicht  schauen. 
Im  jenseits  aber  wird  das  ewige  den  ewigen  schauen,  wenn  wir 
einen  unverganglichen  blick  erhalten  haben. »^ 

Die  stellung  der  'as'ariten  zn  uusrer  frage  ist  schwankend 
und  unsicher.  Qâcjl  '^Ijàd  behauptet,  dass  al-'Asarl  selbst  und 
viele  von  seinen  jungern  gelehrt  hatten,  dass  Muhammed  seinen 
Herrn  mit  seinem  blicke  und  seinem  leiblichen  ange  Cajn  ra'sihi) 
geschaut  habe.^  In  einem  knrzen  glaubensbekenntnis,  das  Mac- 
donald^  tibersetzt  hat,  beweist  aWA.sarî  selbst  ans  S.  7:  139,  dass 
Gott  in  dieser  welt  nicht  gesehen  werden  kann.  Wenn  er  ferner 
sagt:  »Wir  halten  die  himmelfahrt  des  propheten  flir  wahr  und 
viele  traunigesichte  fiir  wahr,»  scheint  ja  aus  der  zusammen- 
stellung  hervorzugehen,  dass  er  die  reise  als  eine  wahre  vision 
betrachtet  habe.  Ihn  Fûralc  (gest.  406)  berichtet,  dass  von  al-'As'arl 
in  dieser  frage  zwei  verschiedene  ansichten  iiberliefert  worden 
sind.*  Der  mystiker  al-QnSajrî,  der  auch  der  'as'aritischen  théo- 
logie gehuldigt  hat,  hieit  daran  fest,  dass  Gott  in  dieser  welt 
xauch  nicht  auf  dem  wege  der  haràma»  gesehen  werden  kônne.^ 
Die  spâteren  'as'ariten  haben  insofern  diesen  standpunkt  auf- 
gegeben,  dass  sie  das  gottesschauen  in  der  welt  jedenfalls  fur 
moglich  halten.  Es  war  bekanntlich  eine  wichtige  errungen- 
schaft  der  'as'aritischen  dogmatik,  dass  sie  zu  beweisen  wusste, 
dass  das  seligraachende  gottesschauen  im  jenseits  nicht  der  ver- 
nunft  widerstreitet.  Der  beweis  gilt  aber  auch  fiir  die  moglich- 
keit  desselben  in  dieser  welt.  Denn  die  moglichkeit  gesehen  zu 
werden  kommt  akzidenzen  und  substanzen  als  entitâten  zu.  Jedes 
seiende  kan  demnach  als  sichtbar  gedacht  werden,  auch  stimmen, 
geriiche  u.  s.  w.  Obgleich  Gott  freilich  das  gewohnheitsmilssige 
naturgeschehen  anders  verlaufen  lasst,  ist  es  keineswegs  unmog- 
lich,  dass  er  uns  das  vermogen  dièse  dinge  zu  sehen  schaffen 
konne.*"  Denn  schon  das  gewohnliche  sehen  kommt  ja  nur  durch 
eine  schôpfnng  Gottes  zu  stande.  Die  art  unseres  erkennens, 
die  wir  sehen  nennen,  bedeutet  im  vergleich  mit  der  phantasie- 
vorstellung  ein  mehr  von  deutlichkeit  {sijâda  fi-l-inldsâf).  Dièses 
erkennen  beruht  nun  nicht,  wie  die  philosophen  meinen,  auf  die 

1  Maivciliih  VI,  132.  ^  Si  fa    I,   160. 

'^  Muslim  Theology   296  ff.  *  Maivâllih   VI,    133. 

^  Ib.    132. 

^  A  l-^I()ï,   Kitïlb   al-maivàqif,  éd.   S0rensen   86. 
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eindrlicke    auf   iinsre    pupillen    und    ist  weder  durch  solche  ein- 
driicke,   noeh   durch  das  licht  oder  die  gegenuberstellung  (muqà- 
lala)  bedingt,  soudern  wird  von  Gott  jedesmal  geschaiFen,^   Dem- 
gemass    hait    mm    z.    b.   Qà(]l  'Ijâd  daran  fest,   dass  man  es  fiir 
môglich    ansehen    rnuss,   dass  der  prophet  schon  in  diesem  leben 
Gott  gesehen   habe.     Ob  nun  aber  dièse  môgligkeit  auch  in  dem 
falle  des  propheten  wirkliehkeit  geworden,  dafiir  gibt  es  keinen 
entscheidenden    beweis.      Kein  text  des   gôttlichen  bûches  stiitzt 
die    annahme,    denn    die    verse    aus    der    sure  al-Naym,   die  man 
anzuflihren    pflegt,    sind    von    alters  her  gegenstand  des  streites 
und    lassen    verschiedene    deutungen  zu;  es  gibt  auch  nicht  eine 
entscheidende    auf  den  propheten  zurlickgehende  tradition  davon. 
Allah  der  Hochste  vermag  das  fassungsvermogen  des  blickes  im 
herzen  zu  schaiFen  oder  wie  er  will.     Darum,  wenn  uns  ein  deut- 
licher  Jtadlt  in  dieser  frage  kommt,  ist  es  unsere  pflicht  ihjn  zu 
folffen,  da  es  keine  uno-ereimtheit  bedeutet  und  die  vernunft  keine 
hindernisse  dafûr  kennt.^'     Intéressant  ist  es,   dass   die  'as'ariten 
zu  der  formel  des  âlteren  rationalismus  {fl-l-qalh)  zuriickkehren, 
ihr  aber  durch  die  théorie  des  von  Gott  geschaffenen  sehens  eine 
neue  bedeutung  verleihen.     So  Fahr  al-dîn  (der  doch  in  gewisser 
hinsicht    eine    mehr   positive    haltung    als    Qâ(]l  'Ijâd  einnimmt): 
sTexte    sind    uns  gekommen,  dass  der  prophet  seinen  Herrn  mit 
seinem  herzen  gesehen  habe.    Er  tat  sein  herz  in  das  auge  oder 
das    auge    in    das   herz.     Und  warum  nicht?     Es  ist  die  ansicht 
der    sunna-leute,    dass    das  sehen  durch  den  willen  [Gottes]  und 
nicht  durch  das  vermogen  des  menschen  zu  stande  komme.    Wenn 
Gott    das    wissen    durch   das  auge  kommen  lasst,  nennen  wir  es 
sehen;  wenn  es  durch  das  herz  kommt,  erkennen  {ma'rifa).  Allah  ver- 
mag ein  organ  des  erkennens  im  auge  wie  im  herzen  zu  erschatfen. 
Ûber  das  wirkliche  eintreffen  des  gotteschauens  bei  unsrem  pro- 
pheten   sind    aber    die  genossen  verschiedener  ansicht  gewesen.»^ 
Die     massiv    antropomorphe     gottesauifassung     des    âltesten 
Ishim  ist  aber  sehr  friih  und  keineswegs  nur  aus  rationalistischen 
riicksichten    beanstandet    worden.     Die  legenden,  die  unbefangen 
von  der   personlichen  begegnung  des  propheten  mit  seinem  Gotte 
reden,    stellen    also    volksglauben,    nicht    theologische    lehre  dar. 
Erst    das  'as'aritentum  hat  dieser  krassen  gottesvorstellung,  der 
inzwischen  der  volkstumliche  glaube  und  gewisse  holzerne  litera- 
listen  von  der  traditionalistischen  richtung  fortwahrend  gehuldigt 

1  Al-'Ir/l  80.  ■  '■"  Sifâ'  I,   164. 

3  Mafnt'th  VU,  736. 
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hatten,  eine  hintertlir  geôffnet,  iind  so  hat  sie  in  der  spâteren  théo- 
logie, vor  allem  in  der  mystischen,  das  feld  behalten.  Ich  glaube, 
dass  bei  diesem  riickgang  das  gottesschauen  des  propheten  nicht 
ohne  bedeutung  gewesen  ist.  Der  Gott,  den  er  im  himmel  ge- 
sehen  bat,  und  an  den  er  sich  als  mittler  wandte,  muss  von  dem 
menscblichen  nicht  allzu  fern  gertickt  werden. 

Dass  nicht  aile  theologen  dem  reaktionâren  einfluss  der  volks- 
tlimlichen  frôramigkeit  nnterlegen  sind,  dafiir  ist  Gcmill  ein  bei- 
spiel.  Ein  altglânbiger  verehrer  des  grossen  theologen,  der  traditio- 
nalist'  Abu  Bchr  Ihn  aVArahl,  sagte  von  ihm:  »Er  ist  zu  tief  in  die 
philosophie  eingedrungen;  zwar  wollte  er  sich  heransringen,  hat 
es    aber    nicht  ganz  vermocht.»^     Gliicklich  iûr  ihn  nnd  fur  uns. 

GasciU    stimmt    den  'as'ariten  insofern  bei,  dass  er  das  sehen 
als  eine  erkenntnisform  bestimrat,  die  sich  von  der  pliantasievor- 
stellung    (hajrd)    durch    ein    mehr    von   klarheit  und  deutlichkeit 
scheidet,  nnd  gibt  zn,  dass  Gott  dièse  art  des  erkennens  auch  im 
gehirn    oder    in    der    brust  schaiFen  konne.     Damit  ist  aber  auch 
die    ûbereinstimmung    zu  ende.     Die  objekte  der  erkenntnis  sind 
von  zweierlei  art:  solche  von  denen  man  sich  eine  sinnliche  vor- 
stellung  machen  kann,  und  solche  die  nicht  auf  dièse  weise  vor- 
gestellt   werden    konnen.      Zu    den    letzteren   gehoren  das  wesen 
Gottes  nnd  ailes  unkôrperliche,  wie  vermogen,  wille  u.  dgl.    Aber 
auch  in  bezug  auf  dièse  intelligiblen  dinge  gibt  ez  zwei  erkenntnis- 
formen,  die  sich  ganz  wie  das  sehen  und  das  blosse  vorstellen  im 
betrefF  der  sinnenfâlligen  gegenstânde  verhalten.     In  dieser  welt 
hat    man    zwar  ein  wissen  von  Allah,  aber  kein  adaquates,  weil 
die  korperlichkeit,  die  begierde  und  anderes,  w-as  zu  der  menscb- 
lichen   beschranktheit    gehort,  wie  ein  schleier  das  geistige  auge 
zudeckt.     Darum  hat  Gott  zu  Moses  gesagt:  du  wirst  mich  nicht 
sehen.     Und  die  wahrheit  ist,  dass  der  gesandte  bei  der  himmel- 
fahrt  Gott  nicht  gesehen  hat.     Im  jenseits  aber  werden  wir  ihn 
in  vollkommener  weise  erkennen.     Von  diesem  vollkommenen  er- 
kennen    kônnte    man  das  wort  'sehen'  brauchen,  »doch  nur  unter 
der  bedingung,  dass  man  darunter  nicht  jene  vollendung  der  sinn- 
lichen    phantasievorstellung    [d.    i.    das    sehen]    von  einem  wesen 
verstehe,    das    vorstellbar    ist,    gestalt    hat,  mit  bezug  auf  platz 
und  richtung  bestimmbar  ist,  denn  liber  solches  ist  der  Herr  der 
herren    erhoht;    sondern    wie    du    ihn    in   der    welt  erkannt  hast 
mit    einem    wahren    wissen,    doch  ohne  sinnliche  vorstellung  und 


1  'AU  al-Qcirî,  Sarli  'alâ-l-Sifâ'  II,  512. 
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gestalt,  so  wirst  du  ihn  im  jenseits  erkennen,  nur  dass  dièse  er- 
kenntnis  dort  den  grad  der  voUendung  in  bezug  auf  klarheit 
und  deutlichkeit  erreicht  haben  wird».^ 

Die    sût'ï's    haben    der  himmelfahrtlegende,  die  ja  von  selbst 
znr    vergleiebung    mit    den    extatischen  erlebnissen  der  mystiker 
einlnd,    ein    besonderers    interesse  zugewandt.      Im   vorstehenden 
wiirde    an  die  innerhalb  der  mysterienreligionen  heimischen  vor- 
stelluugen    von    der    himmelfabrt    der    seele  erinnert.     Auch  die 
mystik  der  syrischen  kirche,  von  welcher  der  snfisinus  im  Islam 
wohl    ziintichst    beeinflusst  worden  ist,  schilderte  die  mystischen 
erlebnisse,    die    reinigung    nnd    das    einswerden  mit  Gott,  in  der 
form    einer    himmelfabrt    der   seele,    die  sie  in  der  extase  nnter- 
nimmt.     »Wenn  die  seele  anfsteigt>;,  heisst  es  im  bûche  des  Hiero- 
theos,  »ist  der  korper  wie  tôt.     Die  seele  steigt  hinauf  und  wird 
gereinigt.  passiert  verschiedene  stadien  und  empfângt   kraft  von 
den    verschiedenen    weseu,    die    ihr  die  mysterieu  ihrer  weisheit 
mitteilen.     Seitdem  sie  durch  die  menge  der  himmel  passiert  ist, 
kommt    die    seele   zu    dem    platze,    der    der  platz  der  scheidung 
heisst,  weil  es  die  grenze  ist  (vgl.  nmntahâ),  die  uusre  welt  von 
der    hoheren    scheidet.»      Im  folgenden  wird  geschildert,  wie  die 
seele    im    himmel    eben   wie    Christus  gekreuzigt  wird  und  seine 
taten  ausfiihren  muss,  um  mit  ihm  eins  zu  werden.^    So  ist  auch 
fllr  die  mystiker  des  Islam  die  himmelsreise  der  seele  der  ausdruck 
fur    die  erlebte  extase,  und  diesen  mystischen  aufstieg  haben  sie 
oft  in  bildern  gescbildert,  die  der  himmelfabrt  des  propheten  ent- 
lehnt  sind.     :Die  wesenheiten  (al-haqaiq),'^  sagte  Mftsû  b.  MûJtln 
al-Zrd't,    sind  ausâiisse  der  hoheit,  diifte  der  geister  der  herrlich- 
keit.      Sie    sind    der    leuchtende    glanz,    die  tagende  ofFenbarung 
(fath).      Wer    ihren  teppich   betritt,  'der  steht  aufrecht'  (istaicâ), 
wer    ihren    Burâq   besteigt,    der   langt    bis    zum    'lotusbaum   der 
grenze'.     Sie  spenden  die  hohen  ideen  {ma'âm):  das  licht  der  'vor- 
lùinge',    die  seligkeit  der  nâhe.     Es  steigt  der  gnostiker  (al-'ârif) 
auf  der  leiter  der  lichter  —  der  verscbiedenen  gestalten  der  unio 
—  hinauf  bis  zur  anwesenheit  der  ]\[ajestat,  zum  sonnenaufgang 
des    empfanges    mit    allem,    was  er  von  licht,  duft  und  herrlich- 
keit  verbreitet,  und  steht  auf  dem  'geehrten  platze'».     So  geht  es 
fort    einmal  nach   dem  anderen  mit  aufsteigen,  anwesenheit  und 
scheiden    ohne  ende.^     Daher  kommt  es,  dass  die  sûfi's  zuweilen 


1  'Ihj(V  'hIhiu  al-d'in  IV,  281. 

^   Frothinghaui,   The  book  of  Ilierotlieos  98  f. 

3  SiCrcim  I,  18G. 
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die  mystischen  stadien  nnd  zwar  die  hôclisten,  die  vorstufen  der 
unio,    mit    ausdriicken    aus    der    auf  die  himmelfalirt  gedeuteten 
vision  (S.  53:  1  fF.)  bezeichnen  wie  z.  b.  maqâm  qaba  qansajni:  das 
stadium  »ani'  zwei  bogenlângen  nahe»  und  maqàni  'au  '"adnâ:  das 
stadium  »oder  noch  naher».^     Wenn  die  himmelfalirt  hier  eigent- 
lich  ein  bild  von  dem  mystischen  anfsteigen  der  seele  ist,  so  haben 
doch  auch  einige  sûfï's  von  wirklichen  himmelsreisen  zu  erzâhlen 
o-ewnsst.     So  wurde  die  seele  des  'Ahïi  Jasld  in  den  himmel  ent- 
rtickt,    er  sah  hoUe  und  paradies  und  kam  zum  »baume  der  ein- 
heit».      Er    fiihlte    aber,    dass    er    in  seiner  selbstheit  nicht  ganz 
eins  mit  Gott  werden  kônne.     Da  sagte  Gott:  »0  ''Abu  Jand,  du 
musst    dich    von    deinem  du-sein  durch  die  befolgung  meines  ge- 
liebten    (Muhammed)    befreien.      Schmiere    deine    augen  mit  dem 
staube  seines  fusses  und  folge  ihm  stets  nach!;.     Doch  sind,  sagt 
al-Hiigivïrl,    die    himmelfahrten  der  mystiker  von  denen  der  pro- 
pheten   verschieden:    dièse    reisen    mit    dem    kôrper,  jene  nur  im 
geiste.      »Denn    der    korper    eines   propheten  gleicht  dem  herzen 
und  geiste  des  heiligen  in  bezug  auf  reinheit  und  nâhe  an  Gott.»- 
Weil  ja  die  extatischen  erfahrungen  wiederholt  gemacht  werden, 
konnte    es    den    mystikern    nur    willkommen    sein,    dass    die   er- 
zâhlungen    von    der    himmelfahrt  des  propheten  einander  wider- 
streiten.      Denn    so    ergab    es    sich,    dass    Muhammed  viele  him- 
melfahrten   erlebt    hatte    —    man   nahm    zuweilen    deren  34  an, 
davon  eine  mit  dem  korper,  die  iibrigen  im  geiste,  ^  wie  die  ver- 
zuckungen    des    extatikers    viele    sind.      Dieser    ansicht    waren 
Ihn  al-'Arahl^    und    al-HâUml/-'      Ûbrigens    ist    die  verschieden- 
heit    der    berichte    auch  sehr  leicht  aus  der  vielfach  abgestuften 
sonderung  zwischen  hylikern,  psychikern  und  pneumatikern  zu  er- 
klâren.     Muhammed   Lat,   sagt  'AhdaVaz'is  al-Mahdaicl,  von  seiner 
reise    einem    jeden  nach  seinem  fassungsvermogen  erzâhlt.     Den 
unglâubigen    z.    b.,    die    der    untersten    korperlichen    sphâre  ge- 
horen,    erzâhlte    er    nur,    was  er  auf  dem  wege  zwischen  Mekka 
und    Jérusalem    gesehen    hatte.      Daher    kommt  es,   dass  die  be- 
richte   so    verschieden    sind.       Einige  sagen:  Er  sah   Gabriel  in 
dem  hôchsten  horizonte;  andere:  er  sah  Allah  mit  seinem  herzen 


^  Ilorten,  Die  spekulative  udcI  positive  théologie  des  Islam  366  n. 
1,  tindet  den  ausdruck  sinnlos  und  will  ihn  mit  iinreclit  in  maqâm  'awa- 
TOiVii  verbessern. 

^   Al-Hîl(jîVÏrï,   Kasf  al-mahyflb,  ûbers.   von   Nicholson   238  f. 

3  Mawâhib  VI,  7.  ^  ua'rân'i,  Jaivâq'd  II,  40. 

^  Halabl,  'Insân  al-'ujfm  I,  487. 
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und  seiner  intuition  (baslra)\  andere:  er  sah  ilin  mit  seinem  auge; 
aber  aile  sagen  die  wahrheit,  denn  sie  erzahlen  was  sie  ver- 
nommen  haben.  ^  Wir  haben  bisher  den  einen  aspekt  der  mystik 
in  ihrer  aufFassung  von  den  ofFenbarungstrâgern  betrachtet:  das 
selbstbewusstsein  des  geistig  erfahrenen,  der  es  wagt,  die  pro- 
phetischen  erlebnisse  lïïr  sicli  zu  reklamieren  und  auf  die  ge- 
heimnisse  der  eigenen  seele  zu  deuten,  dièses  vertrauliche 
sich-eins-i'ûhlen  mit  dem  propheten,  das  den  orthodoxen  stets  als 
eine  unertragliche  arroganz  vorkam,  obgleich  es  die  sûfi's  selbst 
natiirlich  als  ailes  eher  als  eine  herabsetznng  des  propheten  ge- 
meint  haben.  Dies  ist  nun  aber  nur  die  eine  seite.  Die  mystik 
hat  sich  aus  den  banden  der  kirchlichen  angehorigkeit  innerlich 
frei  gerungen,  ihre  gesellschaft  ist  die  der  freien  personlichen 
beziehungen  geistesverwandter  seelen.  Statt  des  toten  buch- 
stabens  des  gesetzes  hat  der  sûfî  den  lebendigen  lehrer,  der  aus 
dem  ungeschriebenen  huche  seines  innenlebens  die  mystischen 
wahrheiten  schopft.  In  dieser  richtung  hat,  wie  wir  im  l'ol- 
genden  zeigen  werden,  die  person  des  propheten  eine  ganz 
neue  bedeutung  erhalten,  und  eben  die  mystiker  haben  seine 
wiirde  ins  unermessliche  erhoht.  Dièse  tendenz,  den  obersten 
seelenfiihrer  aller  mystiker  fast  ins  gottliche  zu  erheben,  tritt 
auch  in  den  sûfischen  ausfuhrungen  iiber  die  himmelfahrtlegende 
hervor.  Die  mystischen  ausmalungen  derselben  lassen  ailes  an- 
dere dieser  art  verblassen. 

Es  kommt  im  leben  des  adepten  ein  augenblick,  wo  er  des 
unterrichtes  seines  meisters  nicht  mehr  bedarf,  sondern  als  geistig 
reif  der  weihe  wlirdig  erklârt  wird,  uni  dann  vielleicht  selbst 
als  sejh  andere  zu  leiten.  So  hat  auch  der  prophet  nicht  sein 
ganzes  leben  hindurch  unter  der  geistigen  iuhrung  (xabriels  stehen 
konnen.  Auch  er  hat  die  weihe  der  vollendung,  und  zwar  in 
dem  miWâg  erhalten.  Es  hat  jemand  gesagt,  dass  das  snbjekt 
in  »er  stand  aufrechts  {istaicâ)  Muhammed  sei.  Die  unterweisung 
{tf/lini)  Gabriels  geschah  nâmlich  vor  seinem  »aufïrefhtstehen»  nnd 
seiner  vollendung.  Als  aber  seine  spekulativen  und  intellek- 
tuellen  seelenkrafte  vollendet  warcn,  kam  er  in  den  hochsten 
horizont,  d.  h.  in  den  htJchsteu  der  mensehlicheu  grade.  Dann 
»nâherte  er  sich»  seiner  gemeinde  und  »senkte  sich  herab»,  d.  h. 
ez  zeigte  sich  gûtig  gegen  sie,  indem  er  sagte:    Ich  bin  nur  ein 
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menscb,  deni  es  geofFenbart  wird.»^  Das  ist  offenbar  eine  sûfiscbe 
interprétation.  Aucii  die  mystiker  des  Islam  haben  sich  also 
die  hellenistische  vorstellung  von  der  vision  zugeeignet,  die  die  un- 
beschrânkte  geistige  selbstândigkeit  des  pnenmatikers  begrtindet.^ 

Schon  orthodoxe  traditionalisten  wussten  viel  von  gesetz- 
lichen  bestimumngen  zn  erzâhlen,  die  Muhammed  bei  der  him- 
melfahrt  erhalten  haben  soll;  ^Ahn  Lajf  al-Samarqandï  hat  dar- 
iiber  ein  besonderes  werk  verfasst.^  Aber  sie  bleiben  darin  weit 
hinter  den  mystikern  zurlick.  Ein  unermessliches  wissen  hat  der 
prophet  dort  am  throne  erhalten.  Darum  dentet  Ii>n  al-'^Arahi 
sogar  die  worte  S.  17:1:  »er  ist  der  horende»,  der  sehende»,  nicht 
auf  Allah,  sondern  auf  Muhammed.^  Die  sûfï's  haben  auch  allen 
anlass  das  ^anhâ  ^ilâ  'alxlihi  in  dieser  hyperbolischen  weise  zu 
verstehen,  denn  das  gibt  ihnen  einen  rechtstitel  zu  der  behaup- 
tung,  dass  die  hôchste  gnosis  nicht  dnrch  den  buchstaben  der 
offenbarung  zu  erlangen  sei,  sondern  nur  in  der  mystischen  mu- 
sâhada  {êéa)  gewonnen  werden  konne,  wie  sie  sich  auch  fiir  ihren 
esoterischen  unterricht  auf  das  beispiel  des  prophète n  beriefen, 
der  den  menschen  nach  dem  masse  ihres  fassungsvermogens  ge- 
sprochen  hat.^  tJbrigens  bedeutet  die  voUendete  gnosis,  die  durch 
die  unio  im  himmel  dem  propheten  zu  teil  wurde,  nicht  nur  wissen, 
sondern  auch  mystische  vervollkomranung;  die  ganze  persônlichkeit 
wird  vergôttlicht.  Als  der  prophet  durch  die  offenbarungsstufen 
(Jiadaràt)  der  gôttlichen  namen  passierte,  wurde  er  mit  ihren  eigen- 
schaften  bekleidet  {mutahalliq  bi-sifâtihâ);  als  er  vor  dem  barm- 
herzigen  passierte,  wurde  er  barmherzig,  vor  dem  verzeihenden 
verzeihend,  vor  dem  edlen  {karlm)  edel,  vor  dem  milden  mild 
u.  s.  w.  Er  kehrte  nicht  von  der  himmelfahrt  zurlick,  bis  er 
die  hochste  stufe  der  vollendung  erreicht  hatte.*^  Das  ist  wieder 
ganz  hellenistisch  gedacht:  die  gnosis,  deren  reich  im  himmel  ist, 
in  den  das  schanen  Gottes  den  pneumatiker  erhebt,  vergôttlicht, 
macht  zu  Gott.'' 

»Was  ist  die  sonne  des  tages^,  fragt  ein  anderer  mystiker, 
xgegen  die  sonne  des  daseins?»  Der  tag  verachtete  die  nacbt,  weil 
die  sonne  am  tage  aufgeht.   Es  wurde  aber  zu  ihm  gesagt:  Uber- 


1  Nîsaburï,  GarcCih  al-Qur'an  XXVII,  29. 

^   Vgl.    Kcitzeiisteiii,    Historia   iiionachorum    193  fE. 

^   Ahlwardt   III,   iir   2260. 

4  Jhn  al-'Arahi.   Tafstr  I,  380. 

5  LaivâqiJi  al-'amcâr  I,   15.  *^  Sa'rânï,  Jnwâqit  II,  40 
Reitzenstein,   Die  hellenistischen   Mysterienreligionen    128  f. 
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hebe  dich  iiichll  Weun  die  sonne  dieser  welt  aui  tage  aufgelit, 
so  wird  die  sonne  des  daseins  in  einer  nacht  zum  himmel  auf- 
steigen.  ^ 

Mit  der  glânzenden  monotonie  der  orientalischen  bilderpracht 
scbildert  der  bertibmte  'Abdalqâd/r  al-Gïlân't,  dessen  namen  wir 
in  dieser  untersuchung  noeh  ferner  begegnen  werden.  die  bimmel- 
fahrt  als  die  krdnung  des  propheten  mit  der  tiberscbwângliebsten 
Tierrlicbkeit.  Er  erzâblt,  wie  die  engel  Wdam  angebetet  baben. 
wie  Mûsn  sicb  vergebens  gesebnt  batte,  seinen  Herrn  scbauen  zu 
durfen,  und  fabrt  fort:  »Die  krone  der  berrliebkeit  fiir  den  ge- 
sandten  Gottes  wurde:  'Preis  sei  ibm,  der  seinen  diener  in  der 
nacht  reiseu  liess.'  Sein  Herr  stellte  ibu  den  bewobnern  des 
himmels  vor.  Die  schonheit  seiner  sendung  erstrablte,  als  er  ihn 
zierte  mit  'Er  *sandte  das  bncb  auf  seinen  diener  berab.'  Die 
lichter  im  hocbsten  reiche  verdoppelten  ibren  glanz  in  der  nacbt, 
wo  der  brantigam  ^ Ahmed  sicb  oft'enbarte;  verwirrt  wurden  die 
augen  der  licbtwesen  von  den  flammen  seiner  strablenden  scbon- 
heit,  die  blicke  der  engel  wurden  geblendet  durcb  seinen  licbt- 
glanz.  Es  wurde  ibnen  gesagt:  Leibet  eucb  licht  von  ibm,  der 
als  eine  'leuclitende  lampe'  entsendet  worden  ist,  dann  werdet 
ibr  steben  unter  dem  scbutze  des  'imâms  der  propbeten.  Die 
sonne  des  himmels  wurde  verdunkelt  beim  hervortreten  der  ir- 
dischen  sonne,  es  schâmten  sicb  die  sterne  und  verbargen  sicb 
beim  aufgang  des  sternes  von  Jafrih.  Die  sternscbnuppen  er- 
loschen  vor  dem  meteor  Mekkas,  die  lichter  erloschen  in  den  strahleu 
'Ahmed' s.  Heraus  traten  die  moncbe  aus  den  zellen  der  herrlicb- 
sten  heiligkeit.  um  die  vollkommenheit  dessen  zu  schauen,  von 
dem  es  beisst:  'Er  spricbt  nicht  aus  geliist.'  Es  wurde  ibm 
gesagt:  0  herr  (sajjid)  des  daseins,  in  der  nachtreise  ist  der  vor- 
hang  aus  licht  dein  Sinai,  das  'beilige  tal'  ist,  'er  nahte  sicb 
nnd  kam  auf  eine  entfernung  von  zwei  bogenlangen',  die  nachti- 
gall,  die  die  ersebnten  tône  sang,^  war:  'Er  otî'enbarte  seinem 
diener.'  Was  Mnsâ  vergebens  gefordert  batte,  wurde  dir  ver- 
lieben  in:  'Der  blick  wicb  nicht  ans.'  Du  bist  der  letzte  buch- 
staben  im  dnvnn  der  propheten,  die  grosste  schrift  in  dem  patent- 
briefe:  "Wir  baben  dièse  gesandten  begnadet."  Deine  braut  wurde 
dir  zugefiibrt  in  dem  'hocbsten  horizonte',  und  eine  ibrer  festge- 
wander  war  "Er  sab  von  den  zeicben  seines  Herrn  das  grosste". 
Von    deiner  berrliebkeit  wurde  dem  scbeitel  des  daseins  ein  dia- 

^  Maicâhil)   VI.    10.  -   Die  rede  Gottes  an   Mose. 
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dem  erschaffen  {qad  s7()a  li-mafriq  gah'tn  al-intgûd  min  -sarafika 
tng),  dessengleicben  nicht  verfertigt  worden  ist.  Aile  propheten 
sind  machtlos  gegen  die  macht  "der  nacht,  in  der  er  mit  seinem 
diener  reiste',  sie  haben  keinen  hauch  empfangen  von  'Er  kani 
auf  eine  entfernung  von  zwei  bogenlangen.'  Es  ist  zu  keinem 
von  ihnen  gesagt  auge  um  ange:  Trieden  liber  dicb,  o  propbet'. 
Sie  bleiben  aile  zuriick  bei  dem  vorhang:  'oder  nocb  nâber". 
Voran  ging  der,  von  dem  es  beisst:  'Er  nahte  sicb  und  senkte 
sich  berab,  und  die  brâute  der  wesen  ÇarfVis  al-'aJctuân)  oU'enbarten 
sich  in  dem  ehrenkleide"  :  "Wabrlich  er  sah'.  Er  wandte  sicb  nicht 
zu  ihnen  mit  gierigem  blicke,  sondern  zeigte  sicb  sittsam  und. 
baftete  nicht  seinen  blick  auf  sie.  Was  ist  Mûsn?  Dieser  ist  der 
beilige  geist  {rnh  al-qiuls).  Was  'IsâY  Dieser  ist  kilbles  bad  und 
frischer  trunk.»^  * 

Der  Gott  der  mystiker,  der  in  dem  masse,  wie  seine  imma- 
nenz  in  dem  geistesleben  der  heiligen,  ja  selbst  in  der  materieJlen 
natur  dreister  ausgesprochen  wird,  begrifflich  immer  ferner  in- 
die  sprodeste  transzendenz  geriickt  wird,  ist  nocb  weniger  als 
der  Gott  der  deistiscben  attributenverneiner  ein  wesen,  das  mit 
den  augen  gesehen  oder  kôrperlich  gedacht  werden  konne.  Aber 
eben  weil  der  mystik  das  kôrperliche  scbliesslich  nur  eine  ver- 
kleidung  des  ewigen,  weil  »der  transzendente  Gott  die  gottâhn- 
liche  schopfung»^  ist,  brauchen  sich  die  mystiker  auch  nicht  vor 
den  grobsten  anthropomorphismen  der  volkstiimlichen  denkweise 
zu  scheuen.  Materie  ist  geist,  und  geist  ist  materie.  Fiir  Ihu 
al-''Arabl  fallt  das  hauptgCAvicht  nocb  auf  das  erste  glied  dièses 
vergleiches.  Wenn  er  auch  zugibt,  dass  die  reise  Muhammeds- 
durcli  die  welten  der  hochsten  ofFenbarungsstufen  eine  kôrperliche 
ist,  schârft  er  doch  vveit  ausdrticklicher  ein,  dass  Muhammed  nicht 
zu  Gott  reisen  kônne:  ^Wie  kônnte  mein  diener  zu  mir  reisen? 
Ich  bin  ja  doch  mit  ihm,  wo  er  ist».^  Wie  Gott  zu  seinem  eige- 
nen  preise  sagt,  dass.  er  auf  dem  throne  sitze,  so  sagt  er  zum 
lobe  seines  propheten,  er  sei  an  den  thron  gelangt,  der  doch  kein 
dach  liber  sich  und  keine  erde  unter  sich  hat.  Er  reitet  auf 
Buràq,  wird  er  aber  denn  nicht  in  allen  seinen  zustanden  von 
der  gôttlichen  allmacht  getragen?'^  Er  ist  ofFenbar  bestrebt  das 
kôrperliche     zu     vergeistigen.      Die    interprétation    konnte    aber 


^  Sattauaufi,  Bahyat  al-'asrdr  30. 

"  Ibn  AVArahl  nach  Schreiner,  Beitrâge,   ZDMG.  LU,   521. 

3  Jaivàqtt  II,  37.  ^  Ib.  II,  40  f. 
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auch  die  entgegengesetzte  richtung  einschlagen  und  hat  os  auch 
getan.  Ein  sûfî  Ihn  ^Abi  Gamra  hat  in  einem  biiche  Bahgat  al- 
nitffts  die  himmelfahrt  in  mj-stischera  sinne  ausgelegt.  Betreffs 
der  schale,  »mit  glauben  und  weisheit  gefullt: ,  aus  deren  in- 
halt  der  engel  bei  der  reinigung  des  herzens  vor  der  reise 
das  herz  des  propheten  fiillte,  erklart  er,  dass  nian  aus  dieser 
stelle  beweisen  kônne,  dass  »glauben  und  weisheit  sinnenfâllige 
substanzen  {gawâhir  mahmsa),  nicht  ieere  begrifFe  seien».  Und 
nach  Qastallnnt  haben  die  siifî's  hier  eine  stiitze  fiir  ihre  behaup- 
tung,  dass  sie  ihre  eigenen  »herzen»  sowie  die  herzen  ihrer  ge- 
nossen,  deren  glauben  sowie  ihren  eigenen  glauben  sehen  kônnen.^ 
Dies  mag  nun  freilich  zunâchst  eine  unverstandene  reminiszenz 
einer  philosophischen  anschauung  sein,  die  wir  bei  den  stoikern 
und  —  vielleicht  infolge  stoiscben  einflusses  —  auch  bei  einigen 
mu'taziliten  wiederfinden^;  die  mystiker  aber  verwenden  diesen 
satz  in  einer  weise,  die  den  absichten  der  rationalisten  so  wenig 
als  moglich  entspricht.  Die  idealistische  philosophie  hatte  das 
matérielle  sein  aufgelost  in  eine  wesenlose  schattenwelt,  die  der 
suverâne  geist  nach  gutdunken  durchdringt  und  beherrscht. 
Aber  die  materie  râcht  sich.  Das  kôrperliche  wird  vergeistigt, 
aber  gleichzeitig  das  geistige  materialisiert;  die  gnostische  theo- 
sophie  wird  eine  eingangspforte  zum  grossten  aberglauben. 


Es  ware  ein  trostloses  unternehmen,  einen  auch  nur  einiger- 
massen  vollstândigen  bericht  liefern  zu  woUen  von  den  wundern 
des  propheten,  wie  sie  die  spiiteren  biographen  aufzahlen.  Das 
wirkliche  wesen  des  islamischen  prophetenglaubens  wlirde  aucb 
dera  abendlàndischen  léser  kaura  klarer  werden  durch  ein  nâheres 
eingehen  auf  dièse  iippig  wuchernde  literatur,  die  bei  dem  un- 
geheuren  ([uantitativen  anwuchs  inhaltlich  iuimer  geistesarmer  wird. 
Es  hilft  uns  auch  nicht,  wenn  wir  dabei  die  schônen  systematischen 
gesichtspunkte  zur  hilfe  nehmen,  deren  sich  die  muslimischen  bear- 
beiter  des  stufï'es  bedient  haben:  »Wie  die  tiere  ihn  gegrûsst  und  vor 
ihm  niedergefallen  sind»,  »Wie  die  toten  dinge  zu  ihni  gesprochen 
haben»,  »Wie  die  baume  ihn  gegriisst  und  gehorchend  zu  ihm  ge- 


1  Mawâhih  VI,  32  fE. 

^   Horowitz,    Ûber    don     ciufliiss    des  stoizisiniis  auf  d.   entwickl.  der 
philosophie  boi  den  arabern,  ZDMG.   LVII,    195. 
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kommen  sind»  u.  s.  w.  Besondere  umstande,  abseits  von  den 
eigentlich  mythenbildenden  faktoren,  haben,  in  gewissen  fâllen, 
bewirkt,  dass  die  wunder  zu  einer  ganz  riesigen  zahl  gewachsen 
sind.  Das  gilt  vor  allem  die  enthlillungen  der  zukunft,  von  de- 
nen  Qâ(]l  "Ijàd  erklârt:  :  Die  erzâhlungen  dièses  kapitels  sind  ein 
meer,  dessen  tiefe  unbekannt  ist  und  dessen  wasser  niemand  zu 
erscbôpfen  vermag.»^  Die  orientalische  hyperbole  ist  hier,  wenn 
irgendwo,  auf  ihrem  platz.  Denn  eine  zusainmenstellung  der 
prophezeiungen  Muhammeds  liber  die  zukunt't  seiner  gemeinde 
wiirde  eine  ziemlich  vollstândige  geschichte  des  Islams  wahread 
der  ersten  jahrhunderte  nach  Mnhaninied  darstellen.  Weim  es  mm 
einmal  dahin  gekommen  war,  dass  eine  meinung  in  weiteren  kreisen 
keine  geltung  erholfen  konnte,  wo  sie  ohne  traditionelle  sttitze  auf- 
trat,  so  konnte  sich  ja  auch  die  geschichtsbetrachtung  nicht  an- 
ders  als  in  angeblichen  prophetenworten  aussprechen.  Niemand 
wird  behaupten  Ivônnen,  dass  die  erfinder  jener  geschichtlichen 
traditionen  daran  gedacht  haben,  beweise  fiir  das  vorauswissen 
des  propbeten  zu  liefern.  Aber  erstens  ist  doch  die  voraussetzung 
fur  das  aufkommen  solcher  haclife  die  anschaunng,  dass  der  be- 
vollmachtigte  pro[)het  Gottes,  dem  die  leitung  der  gf^meinde  ob- 
lag,  auch  weisungen  fiir  das  richtige  benehmen  in  den  neuen,  von 
dem  lauf  der  ge-chichte  bedingten  verhâltnisseu  bat  geben  mtissen, 
und  deshalb  auch  das  notige  wissen  von  der  zukunft  besessen  liât. 
Dièse  voraussetzung  lâsst  man  Iludajfa,  den  genossen  dessen 
namen  den  eschatologischen  mitteilungen  vorangestellt  zu  werden 
pflegt,  in  folgender  weise  aussprechen:  »Der  prophet  stand  ein- 
mal auf  und  redete,  und  er  liess  bei  dieser  gelegenheit  nichts 
unerwahnt,  was  sich  bis  zum  tage  des  gericbts  ereignen  wûrde. 
Wer  es  aufbewahrte,  bat  es  aufbewahrt;  wer  es  vergass,  liât  es 
vergessen.  Meine  genossen  haben  es  gewusst.  Weiin  etwas  da- 
von  geschieht,  erinnere  ich  micli  dessen,  wie  man  das  angesicht 
eines  menschen  im  gedâ(;htnis  bewahrt,  wenn  er  abwesend  ist, 
so  dass  man  es  erkennt,  wenn  man  es  wieder  siebt.  Ich  weiss 
nicht,  ob  meine  genossen  es  wirklich  vergessen  haben,  oder  ob  sie 
tun,  als  ob  sie  es  vergessen  hatten;  aber  bei  Gott:  der  prophet 
unterliess  es  nicht,  jeden  anfiihrer  eines  aufruhrs  {fiina)  bis  ans 
ende  der  welt,  dem  nur  300  anhânger  folgen  werden,  mit  seinem 
namen,  dem  namen  seines  vaters  und  seines  stammes  zu  nennen.»^ 
Eine  solche  aussage  soll  die  glaubwtirdigkeit  der  zukunftsprophe- 


1  SifcC  I,   282.  2  sifà'  I,  282. 
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zeiungen  verteidigen,  besonders  gegen  die  kritik,  welche  die 
Jiadlfe,  die  niir  von  einer  kette  bezeugt  sind  (min  farlq  al-'âhàd), 
nicbt  gutheissen  wollte:  aucb  andere  genossen  haben  es  gewusst, 
obgleich  sie  es  verschwiegen  haben. 

Weiter  bat  aber  aucb  dnrcb  eine  beterogonie  der  zwecke 
die  —  auf  nâherliegende  ziele  abgesebene  —  verbreitnng  solcher 
propbezeiungen  ex  eventu  den  glauben  an  das  ilbermenscbliche 
wissen  des  propbeten,  das  ailes  verborgene  im  hirnmel  uud  auf 
erdeii  uinfasst,  krâftig  gesteigert.  Die  systematiker  iinterlassen 
es  also  nicht,  dièse  zukunftsberichte  f'iir  ihre  zwecke  ansznnutzen. 
»Die  verfas^er  der  saJnJ/e  und  die  'iniâm'e.,  sagt  Qâdl  ''Ijâd,  »haben 
uns  erzahlt,  was  er  seinen  genossen  mitteilte:  den  sieg  liber  die 
feinde,  die  eroberang  von  Mekkn,  Jérusalem,  Jeraen,  Syrien  und 
Iraq,  die  herstellung  der  sicberbeit,  so  dass  eine  frau  von  al-Hira 
(bei  Kufa)  nach  Mekka  reisen  konnte,  ohne  dass  sie  einen  andern 
als  Allah  zu  fûrcbten  brauchte;  dass  Médina  bekriegt  und  Haj- 
har  von  '^All  erobert  werden  sollte;  die  kunde  von  allem  was 
Allah  seine  gemeinde  von  der  welt  erobern  lassen  wiirde  und 
von  allem,  was  sie  von  deren  herrlichkeit  gewinnen  wiirde,  wie 
sie  die  schâtze  des  perserkônigs  und  des  kai>ers  verteilen  wiirde; 
die  biirgerkriege,  die  zwietracht,  die  sekten;  wie  sie  den  friilieren 
vôlkern  in  ihren  irrtiimern  nachfolffen  wiirden:  ihre  sonderuno-  in 
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73  parteien,  von  denen  eine  die  sich  erettende  sein  wiirde;  dass  sie 
teppiche  gebraurhen  wiirden,  und  dass  einer  von  ihnen  des  mor- 
gens  eine  kleidung  und  des  abends  eine  andere  anziehen  wiirde; 
dass  ein  gericht  ihnen  vorgezetzt  und  das  andere  weggenommen 
werden  wiirde;  dass  sie  ihre  hauser  vorhangen  wiirden  wie  die 
Kdha.  Es  sagte  der  prophet:  Heute  seid  ihr  besser,  als  ihr 
dann  sein  werdet.  Wenn  sie  stolzen  ganges  einhersehreiten  und 
von  den  tochtern  Persiens  und  Byzanz'  bedient  werden,  da  wird 
AUah  ihnen  ihre  bosen  taten  vergelten,  und  die  schlechtesten  von 
ihnen  liber  die  besten  herrschen  lassen.  Ferner  dass  sie  die  tiirken 
und  die  huzaren  (der  text  bat  al-ljuzr)  bekriegen  wiirden;  dass  die 
Chosroer  verschwinden,  und  kein  kaiser  mehr  sein  wiirde,  Byzanz 
aber  bis  ans  ende  der  welt  bestehen  wiirde.  Er  erzâhlte  vom  ver- 
schwinden der  besten,  dann  der  nachstbesten  u.  s.  w.  Er  sagte: 
AVehe  den  arabern  vor  dem  ungliick,  das  naht.  Sie  haben  sich  die 
erde  im  osten  und  im  westen  unterlegt,  aber  die  lander,  die  sie  zusam- 
mengehâuft   haben,  werden  ihr  eigenes' reich  iiberwinden.»^     Wie 


1  Sifâ'  I,  283  f. 
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man  sieht,  bctrefFen  die  voranssagungen  auch  neue  knlturverhâlt- 
nisse,  die  in  dieser  weise  geregelt  werden.  lu  diesen  fallen  kommt 
es  oft  aiif  den  geschmack  uiid  die  liistorischen  kentnisse  des  er- 
xahlers  an,  ob  die  gesetzliche  aussage  als  eine  prophezeiung  oder 
als  eine  ordinare  entscheidung  anftreten  soll.  So  ist  z.  b.  der 
fall  mit  den  traditionen  iiber  die  heissnmstrittene  frage,  ob  es 
den  muslimen  erlaubt  sei  die  warmen  bader  zu  besuchen.  Die 
verteidiger  dieser  neuen  sitte  baben  sich  nicbt  geschent  zu  be- 
haupten,  dass  ^Ahû  BeJcr  nnd  "Umar  ein  solches  bad  besuchten 
und  dass  der  prophet  dies  gebilligt  babe,  ja  dass  er  selbst  einmal 
ins  bad  ging,  wâhrend  die  gegner  ganz  ricbtig  erwiderten,  dass 
er  nicbt  einmal  ein  warmes  bad  gesehen  habe.^  Im  gefiihl  des 
berecbtigten  in  dieser  einwendung  schafFte  man  daber  die  pro- 
phetiscbe  giitbeissung  in  der  form  einer  voraussagung  herbei: 
»Ihr  werdet  fremde  lânder  erobern,  wo  ihr  hâuser  finden  werdet, 
die  man  badehâuser  nennt.  Der  mann  gehe  nicbt  unbedeckt  hinein, 
und  baltet  die  weiber  fern  von  denselben,  ansser  wer  krank  ist 
oder  allein.»^ 

Durch  einen  âbnlichen  vorgang  sind  aucb  die  erzâhlungen 
von  den  heilwuiidern  derart  gewacbsen,  dass  sie  einen  erheb- 
licben  raum  in  den  prophetologiscben  darstellungen  beanspruchen. 
Der  gesandte  bat  in  zweierlei  weise  heilungen  bewirkt:  durch 
gottliche  heilmittel  und  durch  natûriiche.  Die  prophetenspriicbe, 
die  das  ganze  leben  der  glaubigen  regeln  solien,  kônnen  ein  so 
wichtiges  gebiet  wie  die  gesundheitsj)flege  nicht  unbeachtet  lassen. 
Darum  enthalten  die  traditionswerke  auch  ein  kapitel  liber  medi- 
zin.  Der  prophet  hat  gesagt,  dass  das  wissen  dreierlei  art  ist: 
die  festgefugten  verse,  die  bestehende  sunna  {sunna  qcCima)  und 
das  gerechte  gebot  ■ —  was  darûber  geht,  ist  fadl.  Die  medizin  ge- 
hort  zu  der  bestehenden  sunna,  denn  der  prophet  hat  sie  gebraucbt 
und  empfohlen.'^  Das  ist  nun  eine  natûriiche  folge  der  tatsache, 
dass  die  medizin  in  der  unentwickelten  gesellschaft  einen  sakralen 
charakter  hat.  Religion  und  medizin  haben  ursprûnglich  in  einem 
weit  innigeren  verhâltnis  zu  einander  gestandeu,  als  es  al-Gazcdl 
meinte,  da  er  die  aufnahme  der  vorschriften  ûber  essen,  trinken  und 
geschlechtsverkehr  in  seine  grosse  ethik  zu  rechtfertigen  suchte,^ 
mit    der    geschickten  erklârung,   dass  das  endziel  des  menschen, 

^  Al-Halabï,  ^Insân  al-'^ujûn  I,  602  f. 

^  Al-ijahabi,  al-Tihh  al-nnhaivî  21,  nach  dem  sunnabuche  des 
Ibn  Mfuja. 

3  Ib.  113.  ^'  'IhjrC  'ulmn  al-dln  II,  2. 
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die  vereinigung  mit  Gott,  nur  durch  wissen  und  werke  zu  er- 
reichen  sei,  zu  deren  rechter  betreibnng  kôrperliche  gesnndheit 
notwendig  sei.  Das  wort  fiir  medizin  bedeutet  im  arabischen,  wie 
in  so  vielen  an  deren  sprachen,  auch  »zauber». 

Der  prophet  hat  nun  sein  medizinisches  wissen  in  erster 
Unie  praktisch  verwertet.  Dabei  ist  er  nicht  immer  glucklich 
gewesen.  Ein  armer,  der  an  dysenterie  litt,  ersuchte  durch  seinen 
brader  den  propheten  um  rat.  >;Gib  ihm  honig  zu  trinken!»  ver- 
ordnete  der  prophet.  Der  mann  kam  wieder,  und  der  prophet 
sagte  abermals:  :.Gib  ihm  honig  zu  trinken!»  —  :  Das  habe  ich  getan», 
saffte  der  mann,  ;;das  hat  aber  nur  seine  diarrhôe  verschlimmert». 
Da  sagte  Muhammed:  >Gott  hat  die  wahrheit  gesprochen,  es  ist 
der  magen  deines  bruders  der  lûgt.>^  Er  hat  aber  auch  sein 
wissen  in  der  form  allgemeiner  aussagen  in  medizinischen 
fragen  mitgeteilt:  Die  ursache  aller  krankheit  ist  indigestion. 
Die  besten  heilmittel  sind  arzneien  die  durch  die  nase  einge- 
nommen  werden,  arzneien  die  durch  den  mund  eingenommen 
werden,  das  schrôpfen  und  die  abtûhrmittel.  Der  sohn  Adaras 
fûUt  kein  gefâss,  das  ârger  wâre  als  sein  magen.  Der  magen 
ist  der  réservoir  des  korpers,  die  adern  sind  die  heerde,  die  zum 
trinken  kommt.^  Die  medizinischen  hadïfe  haben  einen  solchen 
umfang  erreicht,  dass  man  es  hat  unternehmen  konnen,  die  pro- 
phetische  medizin,  al-tihh  al-nahauû,  in  besonderen  werken  dar- 
zustellen.  Ein  solches  buch  schrieb  'Abu  Nn'ajm.  Ein  anderes  hat 
zum  verfasser  den  besonders  durch  seine  werke  liber  die  traditions- 
iiberlieferer  bekannten  AS'«»i.s  al-dln  Maljammed  al-Dahaht  (gest.  749). 
Das  werk  al-DcthahVs  beschrànkt  sich  indessen  keineswegs  auf  die 
zusammenfiihrung  und  anordnung  der  medizinischen  propheten- 
spriiche.  Es  ist  ein  kurzes  handbuch  des  medizinischen  wissens 
seiner  zeit,  nur  mit  starkerer  betonung  der  traditionellen  clémente 
desselben.  Er  beginnt  mit  einer  darsteilung  der  prinzipien  seiner 
wissenschaft,  wo  er  ganz  auf  griechischem  boden  steht.  Die  vier 
grundelemente,  hitze,  dtirre,  kâlte  und  feuchtigkeit,  und  die  dnrch 
dieselben  und  ihre  mischungen  hergestellten  tem])eramente  sind  das 
fundament  des  Systems.  Hier  iindet  er  gelegenheit  einen  physio- 
logischen  beweis  fur  die  vortrefïiichkeit  des  propheten  aufzustellen 
Das  harmonischste  tempérament  hat  unter  allen  wesen  der  mensch, 

1  Jhdinrl,  Kit.  ul-fihh,  brib  24;  vol.  bnb  4,2;  Tirmiâl  Çahwâb 
al-tibh)^lî  i). 

^  Sif(V  I,  298.  Der  Ict/.tc  hadîf  h;it  Qâdl  'Ijad  aufgenoinincn,  ob- 
gleich   er  selbst  gcsteht,   dass   er  sclnvacli   und   erfuuden   sei. 
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unter  den  menschen  die  propheten,  imter  den  propheten  Muliam- 
med.  Denn  die  charaktereigenschaften  der  seele  sind  bedingt 
durch  das  tempérament  des  korpers.  Nun  war  der  prophet  von 
allen  menschen  der  beste  von  charakter,  wie  JBuhârî  erzahlt:  er 
war  der  schônste  von  gestalt,  der  schonste  von  charakter.  Folg- 
lich  muss  das  tempérament  seines  korpers  das  harmonischste 
gewese^n  sein.^  Es  folgt  die  lehre  von  der  gesundheitspflege,  die 
pharmakopôe  und  schliesslich  die  thérapie.  Fast  ebenso  oft  als 
der  prophet  werden  die  griechischen  antoritaten:  Aristoteles, 
Plato,  Gralen  und  naturlich  vor  allem  Hippokrat  angefûhrt. 
Anlâsslicb  der  beriihmten  regel  des  lezteren  f'iir  ârzte  kann  er 
den  bewundernden  ausruf  nicht  zurûckhalten:  So  hat  er  ge- 
sprochen,  und  der  ist  doch  ein  unglaubiger  gewesen!- 

Durch  eine  entwicklung,  die  kautn  von  einer  bewussten  absicht 
geleitet  wurde,  ist  also  der  prophet  auch  der  grosse  wunderarzt 
geworden,  der  fiir  aile  fâlle  rat  gewusst  hat.  Der  nmstand,  dass 
auch  seine  kunst  an  der  anforderung:  arzt,  heile  dich  selbst,  ge- 
scheitert  ist,  hat  seine  autoritât  nicht  erschtittert.  Als  die  ûbel 
des  propheten  sich  vermehrten,  kamen  zu  ihni  die  arabischen 
und  die  fremden  ârzte,  schrieben  ihm  arzneien  vor  und  behandelten 
ihn.^  Das  stimmt  freilich  schlecht  genug  mit  der  angabe  des 
Ihn  ^Ishâq,  dass  der  prophet  in  zorn  geriet,  als  seine  frauen  ihm 
wahrend  eines  anfalles  von  bewusstlosigkeit  medizin  einflossten.* 
Ich  wage  nicht  zu  entscheiden,  ob  bei  Ibn  'Isîjâq  die  tendenz 
redet,  oder  ob  nicht  vielmehr  die  erzahlung  von  dem  ratfragen 
der  ârzte  die  notwendigkeit  illustrieren  soU  bei  krankheitsfâllen 
den  arzt  zu  rufen,  die  al-I)ahahi  auch  sonst^  den  propheten  ein- 
schârfen  làsst. 

Ein  ernstliches  bedenken  wird  die  prophetische  medizin  in 
dieser  letzten  form  bei  den  frommen  erregt  haben,  die  in  dem 
gebrauch  solcher  hilfsmittel  einen  ungehôrigen  versuch  empfauden, 
die  gôttliche  schickung  rûekgângig  zu  machen  oder  einen  mangel 
an  gottesvertrauen  (taivalilad).  ^ Ahmed  h.  Ilanhal  meinte,  das 
beste  wâre  den  arzt  nicht  zu  rufen.  Und  in  vielen  traditionen 
spricht  sich  dieselbe  stimmung  ans.  Eine  frau,  die  an  epilepsie 
litt,  kam  zum  propheten  und  forderte  ihn  auf,  fiir  sie  um  gesund- 
heit  zu  beten.    ;AVenn  du  willst»,  antwortete  er,  >;so  habe  geduld, 


^  Al-Dahahi,  al-Tihh  al-nahawl  4. 
.2  Ib.  84.  '  3  Ib.   113. 

^  BH.  II,  345.  ^  Al-Tihh  al-nahawl 
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und  du  wirst  das  paradies  gewinnen,  oder  wenn  du  es  lieber 
willst,  so  werde  ich  fur  dich  beten.»^  Andere  hadlfe  woUen  die 
bedenken  beschwichtigen.  Auf  die  zweifelnde  frage,  ob  wohl 
die  beschwôrungen  und  die  heilmittel  Gottes  qadar  riickgangig 
machen  kônnen,  bat  der  prophet  geantwortet:  »Sie  gehôren  zu 
Gottes  qadan} 


1  Muslim  (Kitâh  al-birr)  II,  282. 
^  Tirmidl  Çahivâb  al-qadar)  II,  22. 


11.    Die  wunder  des  propheten  in  der 

théologie. 

Der    volksglanbe    hat    es    niclit    nôtig    uber    das    wesen  der 
wunder    zu    grtibeln.     Ihm    ist    es  ganz   selbstverstândlich,  dass 
der  ausserordentliche  menscli  sich  durch  ausserordentliche  macht- 
wirknngen  zu  erkennen  gibt.    Gewiss  kann  die  unbefangene  art, 
wie  er  die  wundertaten  dem  heiligen  manne  selbst  oder  der  ihm 
innewohnenden    kraft    zuschreibt,  unter  umstânden  unserem  mo- 
dernen    empfinden    weit    melir    zusagen    als    die    mûhsam  ausge- 
dachten  theorien,  mit  denen  die  theologen  die  wunder  durch  ihre 
einsetzung    in    einen   hôheren    zusammenhang  erretten  oder  aus- 
ntitzen  woUen.    Denn  hinter  den  oft  so  abstossenden  vorstellungen 
von  den  kraftwirkungen,  von  dem  ;;mana»,  vermogen  wir  doch  eine 
realitât  zu  erkennen:  die  wunderwirkende  macht  der  iiberlegenen 
persônlichkeit.      Oder    um    den    unterschied    zwischen    volkstiim- 
lichem  glauben  und  théologie  auf  ein  hoheres  gebiet  zu  verfolgen: 
viel  mehr  uberzeugend  ist  uns  wohl  die  schlichte  art,  die  wunder 
Jesu  als  eine  selbstverstândliche  aufgabe  innerhalb  seines  berufs- 
wirkens  zu  schildern,  wie  sie  uns  mehrmals  bei  den  synoptikern 
entgegentritt,    als    die    absichtlichkeit    des    vierten    evangelisten, 
der  in  erster  Unie  auf  beweise  von  der  gottessohnschaft  zielt  und 
sich    um    eine    geradezu    prozessuelle    feststellung  der  tatsachen 
bemûht.^ 

Den  volkstlimlichen  erzahlungen  von  den  wundern  Muham- 
meds  kônnen  wir  leider  nicht  dieselbe  sympathie  entgegenbringen. 
Denn  erstens  entbehren  sie  mit  wenigen  ausnahmen  jeden  anschluss 
in  der  wirklichen  geschichte.  Die  moglichkeit  eines  psycholo- 
ffischen  verstandnisses  ist  hier  gânzlich  ausgeschlossen.  Aber 
noch  mehr:  die  persônlichkeit  Muhammeds,  wie  wir  sie  aus  der 
geschichte  kennen,  bietet  kaum  einen  stlitzpunkt,  wo  wir  jene 
spiritualistische  umdeutung  der  wunder  anknûpfen  kônnen.  Zu  der 

^   Wrede,     Charakter  und   tendenz   des  Johannesevangeliums,   Tûbingen 
1903,   s.   8. 
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phantastischen  nnwirklichkeit  der  légende  koinmt  daher  noch 
eine  peinliche  innere  unwahrheit.  Wie  ein  fremder,  barbarischer 
schmuck  vermummen  die  wiindererzâhliiugen  die  geschicbtliche 
gestalt  des  propheten.  Der  erklarte  unwillen,  mit  dem  die 
fruheren  europâischen  biographen  jenen  »erdichtungen  iind  lûgen> 
ento-esrensetreten  sind,  ist  also  o-ewissermassen  berechtigt,  wenn  er 
auch  bei  den  weiteren  ausblicken,  die  uns  die  vergleichende  reli- 
gionsgeschichte  jetzt  gestattet,  ein  wenig  engherzig  vorkommt. 
Die  prophetischen  wunder  haben  aucli  der  muslimischen  théologie 
erbebliehe  schwierigkeiten  bereitet,  und  umfassende  kâmpfe  sind 
liber  dieselben  gefûhrt  worden.  Flir  unser  thema  sind  dièse 
kâmpfe  von  interesse,  weil  er  uns  zeigt,  wie  die  fremden  vorstellun- 
gen  von  der  person  des  propheten,  die  in  den  legenden  durcbschim- 
mern,  um  ihre  geltung  im  Islam  haben  ringen  miissen.  In  der 
legendarischen  s'ira  haben  wir  die  anfânge  der  volkstûmliclien 
prophetenverehrung  kennen  gelernt.  Hier  werden  wir  mit  der 
weit  niichterneren  auffassung  der  nmtaJcallimîm  bekanntschaft 
machen. 

Die  théologie  des  Islam  musste,  wenn  sie  ûberhaupt  die  pro- 
phetischen wunder  in  ihr  System  aufnehmen  wollte,  das  gefâhr- 
liche  missverstândnis  beseitigen,  an  das  die  anschauuugen  der  unge- 
bildeten  laien  oit  genug  streifen  diirften,  dass  die  wunder  etwa 
vom  propheten  selbst  durch  eine  ubermenschliche,  seiner  aus- 
rlistung  zugehôrigen,  macht  bewirkt  seien.  Den  weg  zura 
richtigen  verstândnis  hatte  schon  der  Koran  in  den  propheten- 
legenden  und  in  den  ausfiihrungen  iiber  das  gottliche  buch  selbst 
gezeigt.  Dort  wird  das  wunder  immer  al  s  zeichen  aufgefasst, 
das  Grott  zur  beglaubigung  seines  gesandten  geschehen  lâsst.  Im 
ganzen  kommt  der  begrifF  des  wunders  im  Koran  ziemlich  nahe 
an  die  alttestamentliche  autFassung  desselben.  Auch  die  grossen 
propheten  Israels  haben  das  professionelle  vvunderwirken  der 
alten  n^btîm  weit  hinter  sich  gelassen,  im  A.  T.  wird  daa  wunder 
ebenfalls  nur  als  zeichen,  dessen  sich  Gott  zur  ausfuhrung  seiner 
zwecke  bedient,  verstanden.  Freilich  wird  im  Islam  die  trennung 
von  der  person  des  ofFenbarungstrâgers  und  die  wahrung  des 
alleinwirkens  Gottes  noch  strenger  beobachtet.  Eine  selbsttâ- 
tigkeit  des  propheten,  wie  sie  z.  b.  in  den  wundergeschichten  der 
Bûcher  der  Konige  vorkommt,  ist  nach  koranischer  auffassung 
kaum  denkbar. 

Demgemâss  werden  schon  frilh   die   wundi-r,  die  Muhammed 
gewirkt  hat,  oder  die  sein  hervortreten  begleitet  haben,  als  zeichen 


94  Andrfe,  Die  person  Muliammeds 

des  prophetentums  Ça'lâm  al-nulmwwa)  gesammelt  und  sein  ganzes 
leben  unter  dem  gesichtspunkt  der  l)eweise  des  prophetentums 
(daîcril  al-nuhmviva)  geschiJdert.  Ohne  zweifel  woUen  solche  aus- 
driicke  in  erster  linie  ans  religiôsen  riicksichten  den  reinen 
monotheisraus  wahren;  aber  mau  kann  schon  hier  den  versuch 
einer  gewissermassen  rationaiistischen  begrenznng  des  wunder- 
glaubens  sehen.  In  âhnlicher  weise  fûhrt  die  supranaturalistische 
théologie  des  protestantismus,  wenn  sie  das  neutestamentliche 
wunder  erretten  will,  gleichsam  als  entschnldigung  an,  dass  Jésus 
»uon  alio  consilio  ediderit  miracala,  quam  coniirmandœ  doctrinte 
causa».  ^  Der  seit  den  apologeten  in  der  christlichen  kirche  an- 
erkannte  lehrsatz  von  dem  zweck  der  wunder  wird  hier  aus 
ruckyicht  gegen  den  rationalisinus  einseitig  urgiert.  Schon  die 
reformatorische  théologie  hatte  diesem  zweck  einen  weiteren  um- 
fang  gegeben.^ 

Um  die  lehre  der  islaniischen  théologie  liber  das  wunder  zu 
versteheu,  muss  man  sich  vergegenwartigen,  wie  dieselbe  ihren 
festen  ausgangspunkt  hat  in  der  schatzung  des  einen  grossen 
wunders,  mit  dem  Allah  die  wahrheit  der  sendung  seines  pro- 
pheten  bewiesen  hat:  des  gôttlichen  bûches  selbst.  Die  theologen 
haben,  wenn  es  galt  den  fremdkorper  einzukapseln,  den  die 
prophetischen  wunder  in  der  islamischen  lehre  bilden,  um  ihn 
so  weit  als  môglich  unschâdlich  zu  machen,  ihre  théorie  von 
dem  wunder  in  engem  anschluss  au  die  lehre  von  der  wunder- 
barkeit  des  Korans  aufgestellt.  Es  ist  die  "i'gci-,  wortlich:  die 
beschalFenheit  des  Korans,  vermôge  deren  er  die  menschen  ausser 
stande  setzt,  'a'gaza,  etwas  gleiches  zu  bringen,  die  unnachahm- 
lichkeit  des  Korans,  die  die  wahrhaftigkeit  des  propheten  beweist. 
Etwas  naheres  hieriiber  mogen  wir  aus  dem  werke,  das  der 
'as'aritische  qâdt  'Ahû  Behr  al-BâqilUmï  (gest.  4o0)  diesem  thema 
gewidmet  hat,  einsehen. 

Mit  diesem  selbigen  Koran,  den  wir  noch  besitzen^,  hat 
Muhammed  in  einigen  zwanzig  jahren  die  araber  herausgefordert; 
wie  es  aus  unzâhligen  koranstellen  hervorgeht,  hat  er  immer 
wieder  den  gegnern,  die  den  Koran  eine  menschliche  erdichtung 


1  Dôderlein,  Iiistitutio  theologi  cliristiani  I,  37  (éd.  V);  vgl.  auch 
RGG.  I,   782. 

^   0.   Ritschl,   Dogniengescliichte   des   Protestantismus  I,    125. 

^  Der  beweis  fur  die  eclitlieit  des  Korans  mit  beriieksichtigung  u.  a. 
der  sfitischen  bescliuldigungen  wegen  vorfâlscluiiig  wird  ausfiihilich  gebraclit, 
vgl.  al-Bàqillànl,  Kitâh  'lyâz  al-Qur'àn  I,  26  f. 
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nannten,  vorgehalteu:  »So  kommt  denn  mit  einer  sûre  wie  dièse, 
so  ihr  vvahrhai't  seid».  An  dieser  herausforderung  {tahaddî)  liegt 
grosses  gewicht.  Sie  ist  notwendig,  um  dem  wunder  seine  beweis- 
kraft  za  verleihen.  Die  in  der  beredsamkeit  verfahrenen  wissen 
zwar  von  selbst  ohne  herrinsforderung,  dass  sie  nicht  im  stande 
siiid,  etwas  dem  Koran  ebenbilrtiges  zu  schafFen.  Aber  solche, 
die  darliber  eines  selbstandigen  urteils  nicht  fâhig  sind,  brauchen 
zu  wissen,  dass  die  herausforderung  stattgefunden  bat,  damit  sie 
uberzeufft  seien,  dass  auch  die  meister  der  redekunst  ausser  stande 
gewesen  sind  dem  Koran  nachzuahmen,^  Die  gegner  hâtten  nun, 
falls  sie  dieser  herausforderung  hatten  nachkommen  kônnen,  ge- 
wonnenes  spiel  gehabt.  Sie  hâtten  es  nicht  gebraucht,  auf  das 
viele  hadern  und  streiten  einzugehen,  sie  wâren  selbst  von  dem 
sclilachten  und  von  der  answanderung  aus  ihrer  heimat,  und  ihre 
weiber  und  kinder  wâren  vor  der  gefangenschaft  verschont  ge- 
blieben.  Denn  hâtten  sie  wirklich  eine  sûre  wie  die  seinigen 
geschaffen,  dann  wâre  er  als  lligner  bestraft  worden,  seine  ganze 
sache  wâre  verdâchtig  und  seine  argumente  hinfâllig  gewordeu.^ 
AVenn  irgend  ein  volk  auf  erden  wâren  die  araber  dazu  be- 
fâhio-t  o;ewesen,  die  unerbittliche  herausforderung  zu  erwidern. 
In  der  redekunst  haben  sie  ihresgleichen  nicht  gehabt.  Im  in- 
teresse des  beweises  nutzt  man  im  vollsten  umfange  die  bewun- 
derung  aus,  die  die  beredsamkeit  und  poésie  der  alten  araber  unter 
den  spâteren  genossen.  Man  ergeht  sich  in  breiten  schilderungen, 
wie  sie  durch  ihre  redekunst  ailes  vermocht  haben:  den  feigen 
mutig,  den  geizigen  freigebig,  das  mangelhafte  vollkommen,  den 
berûhmten  vergessen  zu  machen.  Die  altarabische  redekunst 
vereinigte  die  vorziige  der  beduinensprache  mit  ihrem  krâftigen, 
epigrammatischen  stil  und  ihrem  derben  gerade-aufs-ziel  und  die 
scbon  geglâttete  rede  und  kultivierte  sprache  der  stâdtebewohner.^ 
Die  spâteren  haben,  als  sie  es  am  weitesten  brachten,  sich 
ihnen  genâhert  oder  es  ihnen  gleich  gemacht,  aber  niemals  haben 
sie  sie  iibertroffen.* 

Die  wettstreite  zwischen  dichtern  oder  rednern  gehorten  ûbri- 
gens  zu  ihren  gewohnbeiten.  Es  ist  also  undenkbar,  dass  die  araber 
nicht  auf  den  gedanken  kommen  soUten,  durch  ervviderung  der  her- 
ausforderung den  lâstigen  gegner  zum  schvveigen  zu  bringen.  Aber 
trotz    alledem    haben  sie  den  versuch  nicht  unternommen.    Denn 


1  Kitâb  Y(jc(2  II,   148.  -  Il>.  1,  28  f. 

3  Sifâ'  I,  218.  ^  Kitàb  \'yïiz  II,  246. 
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wâre  dies  der  fall  gewesen,  wiirde  der  versuch  uns  bekannt 
sein,  wie  man  ja  die  poésie  der  gâhilijja  uud  den  Jcalâm  der  alt- 
arabischen  redner  bewahrt  hat.^ 

Man  spûrt  in  diesen  ausflihrnngen  tatsachlich  die  bered- 
samkeit  der  uberzeugung,  einen  wiederball  des  unerscbutterlichen 
glaubens  des  propheten  selbst,  der  immer  mit  fester  zuversicht 
die  bôbnischen  aufForderungen  der  gegner,  in  der  luft  zn  wandeln 
oder  goldene  seblôsser  zu  bauen,  mit  dem  binweis  anf  das  un- 
vergleicbbare  gotteswort  erwiderte.  Das  bat  ecbten  klang.  Mô- 
gen  wir  noch  so  viel  von  der  abbângigkeit  Mnbammeds  von  seinen 
vorbildern  wissen,  wir  mûssen  gesteben,  dass  die  art,  wie  er  die 
fremden  worte  und  gedanken  innerJicb  anfgenommen  und  ver- 
arbeitet  bat,  das  personlicbe  patbos,  mit  dem  er  dies  ailes  als 
sein  eigentum  beanspruchen  konnte,  das  wirklicbe  wunder  seines 
propbetentums  ist.  Wir  versteben  es  zwar  anders,  aber  gewisser- 
massen  miissen  wir  dem  qâdl  'Abu  Bekr  beipflicbten,  dass  die  lebre 
von  dem  Y(/«^  des  Korans  auf  den  boden  der  wirklicbkeit  fusse. 

Zum  'i'(jâs  des  Korans  kann  man  zwar  vieles  recbnen:  die  ent- 
biillungen  der  zukunt't,  die  erzâblungen  aus  der  vergangenbeit,  den 
umstand  dass  man  beim  lesen  niemals  ermiidet  wird,  sondern 
ibn  immer  neu  und  anziebend  iindet^  u.  s.  w.;  aber  vor  allem  betrifft 
die  wunderbare  unnachabmlicbkeit  den  stil  {al-nasm)  selbst. 
Dieser  ist  mit  keiner  der  bekannten  stilistiscben  kategorien  zu 
vergleicben.  Der  Koran  ist  weder  poésie  (mV)  nocb  reimprosa 
{say').  Das  letztere  baben  freilicb  nicbt  wenige  bebauptet,  und  zwar 
mit  der  erklârung,  dass  dièse  redensart  eben  in  bezug  auf  deut- 
licbkeit  und  beredsamkeit  allen  anderen  rbetoriscben  formen  ûber- 
leffen  sei.^  Aber  vor  den  meisterstiicken  der  bekannten  stilistiscben 
gattungen  pHegt  docb  der  menscb  nicbt  dermassen  in  bewun- 
derung  zu  geraten,  dass  nicbt  der  antrieb  zur  nacbabmung  in 
ibm  rege  werde.  Das  vollige  verstumoien  der  gegner  beweist 
eben,  dass  der  Koran  zu  keiner  der  bekannten  arten  der  bered- 
samkeit gebôrt.  Man  verstebt  es,  dass  der  stil  selbst  ein  wunder 
ist,  das  ausser  dem  menscblicben  vermogen  fâllt.^  Dieser  vorzug 
kommt  dem  Koran  allein  unter  allen  ofFenbarungsscbriften  zu. 
Der  ''i'gâz  der  Thora  oder  des  Evangeliums  bestebt  bôcbstens  in 
sekundâren  eigensebaften,  wie  z.  b.  in  den  voraussagungen  liber  die 
zukunft,  nicbt  aber  in  dem  stil  selbst.^ 

1  Kitâl)  'i\jâz  I,  33  f.  ^  Sifci    I,  233. 

3  Kitàh  'i'gâz  1,  90.  ^  Ib.  II,   188. 

s  Ib.  I,  47;  II,    192. 
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In  dieser  frage  ist  al-Bûqillânl  gut  orthodox.  Die  ansichten 
der  liberalen  theologen  bieten  kein  einheitliches  bild.  Jedenfalls 
sind  die  lente,  die  den  V^â^  iiberhaupt  verneinten,  anf  die- 
rhetorischen  nnd  grammatischen  mangel  des  gotteswortes  hin- 
wiesen\  oder  gar  die  als  nnmôglich  erklarte  nachahmnng  ver- 
snchten-,  eher  unter  den  literarischen  freigeistern  als  nnter  den 
mu'taziliten  zn  suchen.  Gab  es  docli  sogar  nin  taziliten  die 
der  orthodoxen  Y^ô^-lebre  beistimmten^,  nnd  die  ganz  in  der 
oben  geschilderten  weise  die  behanptnngen  von  sprachfehlern 
nnd  widerspriichen  in  dem  Koran  mit  der  antwort  widerlegten, 
dass  die  alten  araber  als  meister  der  sprachwissenschaft  und 
polemik  dies  gewiss  sogleicb  entdeckt  batten.*  Viele  mn'ta- 
ziliten  sahen  aber  den  vorzug  des  Korans  darin,  dass  er  die 
hôchste  nns  bekannte  stufe  der  beredsamkeit^  darstelle,  was  andere 
dahin  begrenzten,  dass  ''■igàz  dem  lialâui  Gottes  wie  dem  der 
menscben,  jedem  nacb  seiner  art  znkomme,^  »Die  meisten  spekn- 
lativen  tbeologen,  sagt  al-Hattâbl,  versteben  den  Ygâ^  ans  dem 
gesicbtspnnkt  der  beredsamkeit;  es  fâllt  ibnen  aber  scbwer  das 
nâher  zn  bestimmen,  nnd  sie  neigen  zum  blossen  geschmacks- 
nrteil  {huJcm  al-clanq)  bin.;  '^  Bestebt  aber  der  vorzug  des  Korans 
nur  darin,  dass  er  das  bôchste  erzeugnis  der  beredsamkeit  darstelle, 
so  ist  er  kein  wirkliches  wnnder.  Denn  anf  ail  en  gebieten  der 
geistestâtigket  muss  notwendig  eine  leistung  die  bestgelungene 
sein,  darin  liegt  nicbts  wunderbares.  Das  baben  auch  die  mn'ta- 
ziliten  gesehen^,  und  sie  baben  desbalb  die  lehre  anfgestellt,  die 
der  qàdl  mit  dem  ansdruck  al-sirfa  bezeicbnet:  die  nachabmnng 
des  Korans  ist  zwar  an  sicb  moglicb;  dass  die  menscben  sie  jedocb 
nicht  unternommen  baben,  kommt  davon,  dass  Gott  sie  davon 
abgelenkt  {sarafa)  bat.  Dass  der  mensch  nicbt  dazu  kommt  zn 
unternebmen,  was  er  sonst  wirklicb  tun  kônnte,  das  ist  ein  wnnder. 
An  dièse  ansicbt,  die  als  die  vorzngsweise  ran'^tazilitiscbe  an- 
gefiihrt    zn  werden  pflegt^,  schliesst  sicb  diejenige  des  al-'As^ari 


1  al-'Id'i  201  iï. 

^  Goldzilier,   Muhainmedanisclie  studien  II,   401  ff. 

3  aUIffl    198. 

^  JaJijâ  h.  al-Murtadà  éd.  Arnold  26. 

^  So  al-G'ihi.î',^  al-'Jfjl  a.  a.  o.       ^  Kitâh  ^ujâz  I,  47. 

'  Zarqànl,  Sarh  ''<ilâ-l-M(iwûhih  V,  102. 

^  So   al-Tûsl  bel   Ilorten,   Dia   spekulativc   und   positive  théologie  des 

Islam,  Leipzig    1912,   s.    83. 

3  'All-al-Qârl,  Sarh  '■alâ-l-Sifa'  I,  761. 
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eng  an:  der  Koran  gehort  seiner  art  nacli  zu  dem  ftir  die  men- 
schen  moglichen  (er  ist  min  yinsi  D/aqdûriJdm).  Gott,  der  ja 
im  jedem  einzelnen  falle  den  menschen  erst  das  vermogen  zu 
ihren  handlungen  geben  miiss,  hat  in  diesem  falle  die  maclit 
nicht  verliehen,  hat  die  ausfulirung  dessen,  was  sonst  innerbalb 
des  bereiches  des  menseblich  moglichen  liegt,  uninôglich  ge- 
maclit.^ 

Gegen  die  mu'tazilitische  anschauung  wendet  al-Bàqillcmï 
ein,  dass  hier  nicht  das  wort  Gottes  selb~t  das  wunder  sei, 
sondern  das  hindern.^  Als  ein  formelles  zugestândnis  an  dièse 
denkweise  diirfen  wir  es  aber  ver^telien,  wenn  er  erklârt,  dass 
das  wort  '^agaza  freilich  nur  ausgesagt  werden  kônne  von  dem, 
was  tatsâchlich  in  den  bereich  des  menschlichen  vermôgens 
fallt.  Man  kann  z.  b.  nicht  sagen,  dass  ein  mensch  nicht  im 
stande  sei  Çayasa  ''an)  einen  Uorper  zu  erschaffen.^  Das  un- 
verraogen  der  menschen  etwas  dem  Koran  ebenbûrtiges  zu  schaffen 
wird  aber  mit  etwas,  was  der  mensch  nnfahig  zu  tun  ist,  ver- 
glichen  (subbiha  himâ  jci'gisu'anhu  al-'^âgis).'^  Der  Koran  gehort 
nicht  zu  dem,  iiber  welches  sich  das  menschliche  kônnen  erstreckt, 
nur  von  solchem  kann  aber  das  wort  ''agaza  angewandt  werden. 
Also  kann  dies  wort  nur  in  uneigentlicher  bedeutung  in  ver- 
bindung  mit  dem  Koran  gebraucht  werden. 

Dièses  seheinbar  unschuldige  zugestmdnis  an  die  sjirach- 
liche  logik  hat  Ihn  Hazm  ingrimmig  angegriffen.  Er  zitiert 
ein  anderes  werk  al-Bâqillâm''s:  al-lntisâr  ft-l  Qnr'ân,  wo  dieser 
seine  thèse  noch  mit  der  behauptung  begrûndet,  dass  der  mensch 
nur  zu  etwas  wirklich  existierendem  >:'unfahig  sein  kônne»  (agaza). 
Wâren  die  araber  xunfâhig»  gewesen,  etwas  gleich  dem  Koran  zu 
schafïen,  so  wûrde  dies  etwas  (gleichsam  das  produkt  des  miss- 
lungenen    versuehes)    wirklich    existieren   (was  bekanntlich  nicht 


^  Sifci  I,  225;  Ihn  Hazm  IV,  207.  Dieser  ansiclit  ist  aucli  al- 
Guwaj lit,  SïfW  I,  31 1  ;  mit  ihr  syinpatliisiert  riiflit  iiur  Qàfji  'Ijâd  sondera 
aiich  Fahr  al-dm  al-Râzl,  nach  Sclireiner  ZDMG.  XLII,  G7.'}.  Schrciner 
a.  a.  o.  667  will  sie  aiicli  bei  al- JicUpUânl  wiedertinden,  wie  er  sie  mit 
redit  lici  al-Grtltvajnï  nacligewiesen  hat.  S.  keiiiit  die  atischaiumg  B:s  nur 
aus  Uni  Hazni^S  polemik.  Ans  dem  oben  angef'ïdirtcn  gelit  hervor,  dass 
B.  "wiiklicli  die  absolute  unnachahmlichkeit  des  Korans  gelehrt  bat,  er  ge- 
bôrt   niclit  Jcu   dem   gebiete  des  den   menscben   môglicbcn. 

-  Kitàb  'igàz  I,  46. 

^  Man  verge^enwfirtige  sicli  die  grundbedeutung  des  wortes,  etwa:  zu 
schwacli    sein   etwas  zu   Vdllliringen. 

*  Kitâh  'i'gâz  II,  188. 
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der  fall  ist);  gleicliwie,  wenn  sie  dazu  das  vermogen  gehabt 
hatten,  auch  das  produkt  dièses  vermogens  etwas  wirklich  exi- 
stierendes  sein  musste.  »Kein  schwacher»,  sagt  Ihn  Hazm,  »lasse 
sicli  tâuschen  von  dem  worte,  dass  'sie  es  nicht  vermocht  haben'; 
denn  dies  ist  nur  nach  seiner  bekannten  lehre  gemeint,  dass 
Gott  nur  vermag  (qadara  "alâ),  was  er  wirklich  tut.»^  Die  ver- 
sicherungen  cd-BâqiîlânVs,  dass  die  menschen  dem  Koran  nach- 
zuahmen  nicht  vermogen,  waren  also,  meint  Ilm  Ilazm,  nur  eine 
nmschreil)ung  der  tatsache,  dass  sie  dièse  naclialiinung  nicht  her- 
vorgebracht  haben,  was  nach  seiner  ansicht  das  absolute  un- 
vermogen  des  menschea  gegentiber  dem  gottlichen  worte  nicht 
genligend  zum  ausdinck  biingt. 

Die  schwâchen  der  scholastischen  aiisfiihrung  kommen  vor  allem 
zum  vorschein  in  derweise,  wie«Z-i>ftg//Zâw*  die  vergewissetung  der 
einzelnen  von  dem  H^yâz  bestimmt.  Besteht  der  'i'gciz  des  Korans 
ei2:entlich  in  seinem  unvergleichbaren  stil,  so  ist  es  klar,  dass  ein 
jeder  nicht  lahig  ist  von  selbst  dies  wamder  zu  fassen.  Der 
iremde  kennt  es  nicht,  bis  er  erfahren  hat,  dass  die  araber  nichts 
dergleichen  haben  schafFen  kônnen.  Aber  auch  der  durchschnitts- 
mensch  unter  den  arabisch  redenden  ist  gewohnlich  in  derselben 
lage  wie  dei-  f'remde.  Erst  derjenige,  der  die  beredsamkeit,  und 
zwar  in  allen  ihren  verschiedenen  formen,  kennt  und  beherrscht, 
weiss,  dass  er  selbst  zu  so  etwas  unf'âhig  ist,  und  muss  daraus 
auf  die  tinfahigkeit  aller  anderen  schliessen.^  AWAîs'art  hat  daher 
erklart,  dass  man  zwar  mit  unmittelbarer  gewissheit  (darilrat"") 
wi~se,  dass  der  Koran  von  Mohammed  herruhre,  den  ''■igâz  kônne 
man  aber  nur  diirch  induktion  (istidlàl)  kennen,  was  al-BâqilUin'i 
dahin  berichtigt,  dass  der  in  der  beredsamkeit  verfahrene  den 
\'(jci2  mit  unmittelbarer  gewissheit  kenne,  der  fremde  und  der 
ungelehrte  aber  nur  diirch  induktion.^  Jene  sind  daher  im  ver- 
gleich  mit  den  letzteren  wie  diejenigen,  die  die  weisse  hand 
oder  das  spalten  des  meeres  sahen,  uns  gegenuber  sind,  die  wir  nur 
den  bericlit  davon  gehort  haben. ^  Die  'as'ariten  setzen  ja  sonst 
den  vorziig  des  Korans  als  das  wunder  Muhammeds  gegenuber 
den  mirakeln  anderer  propheten  eben  daiin,  dass  er  allen  klar, 
unzweifelhat't  und  einleuchtend  sei.  Hier  wird  indessen  dieser 
vorzng  fur  die  grosse  menge  der  glaubigen  ein  wenig  proble- 
matisch. 


1  Ihn  llazm  IV,  222  f.  ^  Kitah  H'(ja2  I,  36  ff. 

3  Ib.  II,'  157.  ^  11..  II,   149. 
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Dies    ist    nun    ohne    zweifel    der    wunde  piinkt    in  der  dar- 
stellung    al-Bâqillmus,   und  Ihn  Hazm  versâumt    es    auch  nicht 
den    finger    darauf   zu    legen.     »Der    grosste  beweis  fiir  den  un- 
glanben    al-BâqillànVs    und    die  hinterlist  seiner  angriffe  auf  die 
religion    ist    seine  ansicht,  dass   wer  den  Koran  von  Muhammed 
hôrt,  nicht  ohne  weiteres  ûberzeugt  sein  muss,  dass  er  ein  zeichen 
fiir    den    propheten    ist  oder  von  ihm  herriihrt,  bis  er  sich  unter 
den  leuten  in  den  verschiedenen  lândern  erkundigt  hat  und  nach 
den  tradierten    berichten  gefragt  und  somit  erfahren  hat,  wie  es 
sich    mit    den    arabisch    redenden    verhalt.     Erst  wenn  er  durch 
dièse    konstatierung    und    spekulation    weiss,    dass    keiner    etvvas 
gleich    dem    Koran    hervorgebracht    hat,    ist    er    pflichtig  an  das 
prophetentum    Muhammeds  zu  glauben.     Dieser  mensch  furchtet, 
dass    die  gemeinde    ihn    steinigen    wlirde,    wie  man   nach    einem 
hunde   steine    wirft,    wenn    er  geradeaus    das  prophetentum  Mu- 
hammeds fur  nichtig  erklarte.    Darum  sagt  er  nur  aus,  was  nahe 
an  dasselbe  ziel  flihrt.     Er  biirdet  dem  glâubigen  eine  arbeit  auf, 
die    dieser    nicht    vollbringen    kann,    lebte    er  auch  so  lange  wie 
Noah.     Denn    das    nachfragen  in  aller  welt  wlirde  tausend  jahre 
dauern,    und    die  berichte  sind  ohne  zahl».^     Was  iiberhaupt  die 
entriistung  des  Ihn  Hazm  erweckt,  ist  die  méthode  der  'as'ariten, 
die  religiôsen   tatsachen  durch  die  prlifung  der  vernunft  feststel- 
len    zu    wollen.     Spekulation    in   religiôsen    dingen    ist    ihm    ein 
greuel.     AVer  spekuliert,  muss  zuerst  in  thesi  zweifeln.     Meinen 
denn  die  'as'ariten,  wenn  sie  den  nasar  uber  die  fragen  des  glau- 
bens    verdienstlich   oder  gar  notwendig  erklâren,  dass  wer  nicht 
einmal    an  dem  dasein  Gottes  oder  dem  prophetentum  seines  ge- 
sandten    gezweifelt    hat,    ein    nnglaubiger    sei?     Wann    wird  der 
arme  mensch    wissen,    dass    er    aile    moglichkeiten  des  negierens 
durchgelaufen  hat,  so  dass  er  vom  zweifel  zur  gewissheit  libergehen 
durfe.     Und    wenn    er    nun    sogar    sturbe,    ehe    er  den  logischen 
kreislauf    wollendet   hat?^     Ihn   Hazm  hat  gesehen,  dass  die  re- 
ligiose    gewissheit    anderer    art    als    die  logische  sein  muss.     Es 
hat    aber   dieser  muslimische  nominalist  vorlàufig  nichts  anderes 
an    die    stelle    des    intellektualismus    zu    setzen    als  den  blossen 
autoritâtsglauben. 

Das  wort,  das  die  niutalcalUmûn  von  den  prophetischen 
wundern  brauchen,  rmCgiza,  ist  ein  in  der  théologie  geprâg- 
ter    lachausdruck.     Das    wort  kommt,   wie    schon  Qasiallâm^  ge- 

1  Ihn  Hazm  IV,  223.  ^  Ib.  216  ff. 

3  Mawhhih  V,  92  f. 
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sehen  liât,  weder  im  Koran  noch  in  der  sunna  vor.  Im  Koran 
heisst  das  wunder  ^àja  'zeichen'  oder  burhân  'beweis'.  Die  alten 
sunna-autoritâten  nannten  die  prophetischen  wunder  dala'il  al- 
nubuwivu.  Der  technische  gebrauch  von  mu'yisa  scheint  sich 
ziemlich  spât  durchgesetzt  zu  haben.  "Ahmed  h.  Hanbal  brauchte 
das  wort  noch  unterschiedslos  von  den  wundern  der  propheten 
nnd  denen  anderer  heiliger,  wâhrend  er  "âja  und  burhân  nur  von 
den  ersteren  gesagt  hat.  Spater  bedeutet  aber  imCgiza  immer 
das  wunder  eines  propheten,  und  zwar  ein  solches  das  er  nach 
seiner  sendung  vollzogen  hat,  im  gegensatz  zur  Icarània,  das  mi- 
rakel  eines  heiligen.  Schon  die  prâgung  dièses  technischen  aus- 
drucks  deutet  an.  dass  die  theologische  lehre  von  den  wundern 
auf  dem  grossten  wunder,  dem  Koran,  auf  dem  dogma  von  seiner, 
durch  die  unbeantwortete  herausforderung  bewiesenen  unnachahm- 
lichkeit  aufgebaut  worden  ist.  Dies  ist  noch  deutlicher  aus  der 
scholastischen  définition  des  wunders  zu  sehen, 

Sieben  eigenschaften  gehôren  zu  einer  wirklichen  mu'^gwa, 
sagt  al-Ûyï. 

1.  Es  muss  eine  tat  Allahs  sein  oder  einer  solchen  tat 
entsprechen.  Denn  die  définition  muss  auch  solche  wunder  um- 
fassen,  die  etwa  in  der  unterlassung  Allahs  bestanden,  das 
vermogen  zu  einer  handlung  in  den  menschen  zu  schafl'en,  wenn 
man  nun  dièse  unterlassung  als  etwas  rein  négatives  fasst.  Es 
sagt  z.  B.  der  prophet:  Ich  werde  meine  hand  aufs  haupt  legen, 
ihr  aber  werdet  es  nicht  kônnen,  dies  ist  mein  zeichen».  Dann 
entspricht  die  unterlassung  Gottes,  das  vermogen  zum  erheben 
der  bande  zu  schafl'en,  einer  tat. 

2.  Es  muss  hâriq  li-l-^àdât  sein,  d.  i.  muss  das  gewohnheitsmâs-. 
sige  naturgeschehen  durchbrechen.  Dem  naiven  wunderglauben, 
fur  den  noch  kein  tibernaturliches  geschehen  existiert,  weil 
kein  gesetzmâssig  natiirliches  existiert,  fiir  den  das  wunder 
liberhaupt  nur  das  seltene,  nicht  erfahrene  ist,  was  staunen  er- 
regt,  wiirde  dièse  bestimraung  ofî'enbar  einen  klassischen  ausdruck 
darbieten.  Die  theologen  meinen  es  zwar  anders.  Es  soll  dem 
gewohnlichen  geschehen  auf  andere  weise  gegenliberstehen  als 
z.  b.  die  verbllifîenden  tricke  der  zauberer,  die  zwar  »gewohn- 
heitsmâssige»,  aber  »seltene»  (nàdira)  ursachen*  haben;  es  soll  der 
art  nach  anders  sein.  Aber  es  gibt  kein  notwendig  gesetz- 
màssiges    geschehen,    das    das    wunder    aufheben    kônnte.     Gott, 


^  Zarqanl,  Sarh  'ala-l-Maivuhih  V,  sî). 

163964.      Arcli.   Or.      Andri''. 
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der  in  jedem  augenblick  die  akzidenzen  schafFt,  lâsst  dies  frei- 
lich  fiir  gewôlmlich  nach  einer  bestimmten  ordnung  geschehen. 
Aber  in  jedem  augenblick  kann  er  es  ja  anch  anders  tua.  Wie 
ist  somit  das  wunder  prinzipiell  von  dem  sonstigen  naturge^ 
schehen  zu  untersebeiden?  Die  'as'ariten  haben  in  der  tat  das 
unausweichliche  dieser  konsequenz  erkannt,  und  haben  es  nicht 
gescheut  sie  selbst  zu  ziehen.  Gegen  die  bestreiter  des  wun- 
ders  behauptet  al-Ûgl,  es  sei  eine  leste  gewohnheit  (^âda  musta- 
mirra)  Gottes,  ftir  seine  pr&pheten  und  beiligen  wunder  geschehen 
zu  lassen.  Das  wunder  ist  dann,  bemerkt  sein  kommentator 
ùurycim,  nicht  was  das  gewohnheitsmassige  durchbricht,  sondern 
selbst  ein  gewohnheitsmâssiges  geschehen.  »Nach  unserer  mei- 
nung  ist  auch  was  die  wahrhaftigkeit  eines  propheten  erweist 
wunder,  auch  wenn  es  nicht  das  gew^ôhnliche  durchbricht».^  Die 
wunder  sind  also  samtlich  von  der  art,  die  die  mittelalterlichen 
scholastiker  mit  der  formel  »miracula  supra  naturam»  bezeichnet 
haben;  sie  sind  durch  das  eingreifen  Gottes  nach  einer  »hoheren». 
aber  in  bezug  auf  gesetzmassigkeit  mit  dem  gewôhnlichen  natur- 
geschehen  vergleichbaren  ordnung  bewirkt.  Ein  »miraculum  contra 
naturam»  kann  sich  die  'as'aritische  théologie  eigentlich  nicht 
denken.  In  der  tat  fâllt  auch  sonst  die  betrachtung  des  wunders 
auf  die  aulFassung  des  primitiven  empfindens  zurtick.  Auch  ein 
christlicher  theologe  kann  das  wunder  gelegentlich  nur  als  »opus 
arduum  et  insolitum  supra  spem  et  facultatem  admirantis  con- 
sistens»  definieren.^ 

3.  Das  wamder  darf  nicht  nachgemacht  werden  konnen. 

4.  Es  muss  unter  den  hânden  eines  mannes,  der  das  prophe- 
tentum  beansprucht,  hervortreten,  damit  man  wisse,  das  es  zur 
bestâtigung  seines  anspruches  dienen  soll.  Dagegen  ist  es  nicht 
notwendig,  dass  er  die  menschen  direkt  zur  nachahmung  heraus- 
fordere.  Die  letzte  bestimmung  hat  al-^Iyl  vorsichtigerweise  hin- 
zugefûgt,  weil  es  doch  nicht  der  fall  ist,  dass  Muhammed  mit  seinen 
wundern,  ausser  dem  Koran,  herausgefordert  hat.  Andere  theo- 
logen   haben   die    herausforderung  als  unumgânglich  betrachtet.^ 

5.  Es  muss  so  ausfallen,  wie  es  der  prophet  im  voraus  be- 
hauptet hat,  nicht  anders. 

1  Al-Ûyl  189. 

2  Bonaveutura,  Breviloquiuin  (éd.  P.  a  Vicetia),  Freiburg  i.  Br.  1881, 
343;  das  ist  freilich  von  den  ^niirakcln  der  heiligen  gesagt. 

3  So  al-Taftci^ânl,  Sarh  'alâ-l-'aqâ'id  al-nasafijja  129. 
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6.  Das  wunder  darf  seinen  unmittelbaren  nrheber  nicht  ver- 
leugnen.  Wenn  z.  b.  ein  mann  einer  eidechse  die  gabe  der  rede 
zu  verleihen  vermochte,  dièse  aber  dann  sagte:  du  bist  ein  lug- 
ner,  das  wtirde  seine  wabrhaftigkeit  nicht  bestâtigen.  Aber  — 
triumph  des  scholastiscben  scharfsinnes!  —  dies  wurde  nicht  gelten, 
wenn  jemand  einen  toten  menschen  erweckte.  Denn  der  mensch 
ist,  sobald  er  wieder  aufiebt,  ein  frei  wàhlendes  wesen;  es  stebt 
ihm  frei  zu  glauben  oder  zu  verneinen. 

7.  Das  wunder  darf  nicht  der  behauptung  es  zu  vollbringen 
vorangehen,  sondern  muss  mit  ihr  gleichzeitig  sein.  Die  wunder 
die  dem  prophetentum  vorangehen,  wie  das  reden  'JM's  in  der 
wiege  oder  die  herzensreinigung  Muhâmmeds,  sind  nicht  wunder 
(miCgisa),  sondern  Jcaràma's,  wie  sie  flir  die  heiligen  geschehen.  Sie 
werden  dann  mit  dem  ausdruck  ^irhàs  li-l-nubuiviva  'grundlegung 
des  prophetentums'  bezeichnet.^ 

Der  Islam  bietet  keine  ausnahme  von  der  regel,  dass  die 
wunder,  die  einst  eine  stutze  des  glanbens  sein  sollten,  im  laufe 
der  entwicklung  der  um  ihre  bewâhrung  kâmpfenden  religion 
vielmehr  eine  beschwerliche  last  werden.  Auch  im  Islam  hat 
das  denken,  wo  es  zum  bewusstsein  seines  rechtes  herangereift  ist, 
die  bande  einer  veralteten  weltanschauung  abzuschiltteln  ge- 
sucht.  Und  zwar  dtirfte  die  opposition  der  gebildeten  gegen  das 
irrationale  au  der  oflPenbarung,  gegen  das  wunder  viel  allgemei- 
ner  und  nachhaltiger  gewesen  sein,  als  es  zunâchst  ein  blick  in 
unsre  quellen  erscheinen  lâsst.  Die  stimmen  der  angreifer  sind 
mit  wenigen  ansnahmen  lângst  verschollen,  nur  aus  den  weit- 
lâufigen  widerleguDgen  ihrer  orthodoxeu  gegner  vernehmen  wir, 
wie  ernstlich  der  streit  einst  die  theologische  welt  aufgeriihrt 
hat.  Denn  bei  dem  bedeutenden  raum,  den  die  diskussion  iiber 
das  wunder  und  die  verteidigung  der  wundererzâhlungen  in  dog- 
matischen  und  prophetologischen  werken  ausflillen,  diirfen  wir 
kaum  annehmen,  dass  hier,  wie  das  wohl  sonst  vorkommen  mag, 

^  Al-Ûgl  175 — 178.  ^Karâma  ist  ein  solclics  Mriq  li-l-'âdât,  welches, 
ohnc  anspruch  auf  das  proplietentum  iind  auch  olmo  eine  solcho  pràtension 
anzukiindigen,  fur  Çalâ  jud)  eineu  ofEcnbar  fioiniiien  dieuor  Gottes,  der  ver- 
pflichtigt  ist  das  gesetz  eines  propheten  zu  befolgen,  geschieht.  Es  muss  mit 
dem  rechteu  ghuibeii  und  mit  guten  werken,  bekannten  oder  (den  menschen) 
unbekannten,  verbunden  sein».  Es  gibt  im  ganzen  sechs  arten  von  haivâriq: 
1  Hrhàs,  2  mu'fjisa,  3  liarâma,  4  mdïina  (beistand),  die  wunder  der 
vorsehung,  die  auoli  fiir  gewôhnliclie  menschen  geschehen,  5  Hllàna,  das 
zeichen  des  liigcnprophcten,  6  istidrcuj  (betrug),  wunder  des  zauberers. 
Zarqànl,  Sarh  ' alâ-l-maivïihih  V,  85. 
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die  theologeii  ihren  scharfsinn  an  der  widerlegung  fingierter 
einwendungen  liben/  wenn  wir  auch  bei  den  spateren  kompila- 
toren  zuweilen  voraussetzen  mûssen,  dass  sieh  ihre  polemik  ge- 
gen  nicht  mehr  vorhandene  gegner  richtet. 

"Wenn  im  allgemeinen  behauptet  werden  kann,  dass  die 
radikale  verneinung  des  wunders,  die  bestreitung  von  dessen 
môglichkeit  uberhaupt,  von  den  mit  hellenischer  bildung  vertrau- 
ten  ausgpgangen  ist,  so  machen  dabei  freilich  die  grossen  neupla- 
toniscben  denker,  die  filr  unser  bewusstsein  die  islamische 
philosophie  eigentlich  vertreten,  eine  ansnahme.  Dièse  ktihnen  ide- 
alisten  meinten  einen  weg  gef unden  zu  haben,  das  wunder  theore- 
tisch  zu  erretten.  Die  gereinigte,  auf  die  pneumatische  stufe 
des  daseins  erhohene  seele  ist  irgendwie  an  dem  machtwirken 
der  ursâchlichen  ideenwelt  gegeniiber  der  welt  der  erscheinung 
teilhaft.  Doch  haben  wohl  die  âlteren  neuplatonischen  richtungen, 
wie  die  hâtinijja,  als  sie  das  geschichtliche  an  der  ofFenbarung, 
auch  die  wunder,  dureh  allegorische  erkiarung  ihrem  System  an- 
zupassen  bestrebt  waren,  vielfach  aus  rationalistischen  motiven 
gehandelt,  was  daraus  ersichtlich  ist,  das  neben  den  allegorieen 
auch  zu  dem  wohlbekannten  vnlgârrationalistischen  verfahren  ge- 
griffen  wird,  das  wunder  als  tatsache  bestehen  zu  lassen,  ihm 
aber  eine  nattirliche  erkiarung  unterzuschieben.-  Es  sind  in- 
dessen  die  verehrer  der  griechischen  naturwissenschaft  und  natur- 
philosophie,  die  fahTijjûn  (materialisten),  die  um  die  unverbriich- 
liche  geltung  der  naturgesetze,  so  wie  sie  ihnen  bekannt  waren, 
besorgt,  sich  zu  der  verneinung  des  wunders  erdreistet  haben. 
Ihre  haupteinwendung  ist  dieselbe,  die  die  wissenschaft  gegen 
die  setzung  des  wunders  innerhalb  des  uns  bekannten  naturver- 
laufs  erhebt  und  erheben  muss:  die  annahme  eines  absoluten 
wunders  kann  nicht  mit  einer  wissenschaftlichen  weltbetrachtung 
zusammenbestehen,  denn  sie  macht  die  moglichkeit  wissenschaft- 
licher  erkenntnis  uberhaupt  illusorisch. 

Die  materialisten  behaupten,  sagt  Fahr  al-clin  beziiglich  der 
verwandlung    vom    stabe    Mosis,    dass    so    etwas    unmôglich    sei,     | 
denn    das    »wûrde    die    bande    des  notwendigen  wissens  auflosen. 


^  Zum  teil  kôanen  ja  auch  die  apologieen  bestreitungen  seitens  nicht- 
muslimea  gelten.  ^Abû  Bekr  h.  aî-Tajjib  [^al-Bâqillânï]  stritt  mit 
einem  bitrlq  aus    Konstantiiiopel    iiber  die  mondspaltung  MaiVClhih  V  128. 

^  Belege  finden  sich  bei  Huart,  Le  rationalisme  musulman,  RHR. 
50,  201   f. 
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Man  wûrde  dann  aucli  voraussetzen  mussen,  dass  ein  berg  in  gold 
oder  das  meer  in  blut  verwandeit  werden  kônne,  dass  ein  vollstândig 
entwickelter  mensch  augenblicklich  ans  einem  liaime  oder  einem 
saatenkorn  eutstehen  konue,  dass  der  Zejd,  den  ich.  heute  sehe, 
nicht  der  Zejd  von  gestern  sei,  sondern  ein  anderer,  plotzlich 
neuerschafFener.  Wer  die  pforten  jener  moglichkeiten  offnet, 
den  wiirde  jeder  verniinftige  fiir  einen  kopfschwachen  deliranten 
halten.»^  Die  bejahung  des  wunders  fiihrt  also  ziir  aufhebnng  des 
kausalgesetzes  imd  dann  sogar  zur  vernichtung  des  gesetzes  von 
der  identitat,  des  fundamentes  iinsres  wissens.  Daher  bat  man 
auch  erklart,  die  annahme  des  wunders  fûbre  zur  »sopbisterei», 
d.  h.  zu  universeller  skepsis.^ 

Die  islamiscben  apologeten  baben  zuerst  durch  einen  nahe- 
lieffenden,  auch  im  cbristentum  vielfach  versucbten  ausweg  den 
schwierigkeiten  auszuweichen  gesucht:  die  wunder  seien  nur 
in  der  prophetischen  zeit  hervorgetreten,  in  der  unsrigen  kommen 
sie  nicht  mehr  vor.  Dagegen  fuhren  die  gegner  an,  dass  es 
erstens  gar  keine  beweise  dafiir  gibt,  dass  jene  zeit  anders 
geartet  gewesen  sei  als  die  unsrige;  zweitens,  wenn  man  dies 
auch  zugâbe,  so  wiirde  dies  die  wahrheit  der  prophetischen  bot- 
schaft  zweifelhaft  machen,  denn  wie  kônnte  man  wissen,  dass  der 
Muhammed,  der  heute  predigt,  wirklich  der  von  Gott  bevoll- 
inâchtiffte  sei  und  nicht  vielmehr  ein  anderer  u.  s.  w.^ 

Die  erklârung  des  wechsels  der  dinge  von  ibrem  gewohn- 
heitsmassigen  verlauf  ist  eine  schwierige  sache,  sagt  Fahr  al-dïn. 
Unsere  meinung  ist,  dass  die  einzelne  substanz  lebendig,  redend, 
verniinftig  werden  kann,  ohne  eine  besondere  konstruktion  (bunja), 
tempérament  {mizâg)  oder  adaption  (tarkïh),  dass  menschen  und 
andere  lebende  wesen  auf  einmal  ohne  eine  im  voraus  existierende 
materie  oder  verursachung  entstehen  kônnen.  Das  involviert 
freilich,  dass  man  die  môglichkeit  der  umwandlung  des  gewohn- 
heitsmâssigen  geschehens  zugeben  muss.  Aber  konnen  denn  die 
materialisten  selbst  jenen  konsequenzen  ausweichen?  Entweder 
bat  die  welt  eine  oberste  ursache  oder  auch  nicht.  Im  letzten  falle 
ist  es  klar,  dass  die  dinge  in  jeder  beliebigen  weise  enstehen 
konnen.     Gibt  man  zu,  dass  die  welt  eine  ursache  bat,  muss  sie 


1  Mafnnh  IV,  392. 

"Al-'I<jl    189;   so  verstclicii   die   inusliiuischcu  tlieologcn  die  sopliisten, 
vgl,  Sahrastâtû  II,  3. 
^  Mafcitih  IV,  393. 
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entweder  nach  notwendigkeit  oder  freiheit  wirken.  Nehmen  wir 
das  erste  an,  da  muss  man  voraussetzen,  dass  die  entstehung 
der  zeitlich  existierenden  dinge  unsrer  welt  durch  deu  wechsel 
der  himmlischen  konstellationen  {al-'aslicd  al'falakijja)  bedingt  sei. 
Nun  kann  man  offenbar  niemals  sicher  sein,  dass  nieht  in  der 
côlesten  sphâre  eine  sonderbare  konstellation  {saM  garlh)  ent- 
stiinde,  die  das  unvermittelte  entsteben  eines  menschen  oder  die 
wandlung  eines  berges  in  gold  verursachte.  Ist  aber  die  oberste 
ursache  eine  aus  freiem  willen  handelnde,  kann  sie  offenbar 
mit  der  von  ihr  verursacbten  welt  nach  gutdtinken  schalten.^ 
Geschickt  bat  hier  Fahr  al-d'in  das  irrationelle  der  weltbe- 
trachtung  jener  naturphilosophen  aufgedeckt:  die  tiberzeugung, 
unter  deren  bann  das  gesamte  denken  der  antike  liber  die  natur 
steht,  dass  der  gesetzmâssige  verlauf  des  irdischen  geschehens 
durch  den  wechsel  der  gestirne  bedingt  sei. 

Sonst  pflegte  man  wohl,  wie  es  einst  Muhammed  getan  hatte, 
darauf  hinzuweisen,  dass  die  urspriingliche  schopfung  doch  ein 
ebenso  grosses  wunder  sei,  was  indessen  fur  dièse  gegner,  die  an 
die  ewigkeit  der  welt  glaubten,  wenig  verpflichtend  war.  Leichter 
zu  behaupten,  weil  mehr  folgerichtig,  wird  die  position,  als  der 
'as'aritische  theologe,  wie  es  al-Ûgl  (189)  tut,  die  konsequenzen 
der  lehre  vom  Gott  der  unbegrenzten  moglichkeiten  gerade- 
aus  zieht,  und  dreist  erklârt,  dass  die  subjektive  tiberzeugung 
(gasm),  dass  jene  ungereimten  wandlungen  nicht  eintrefFen  werden, 
noch  nicht  beweise,  dass  sie  an  sich  unmoglich  seien.  In  den 
wahrnehmungen  der  sinne  schliesst  unsere  subjektive  gewissheit, 
dass  ein  bestimmter  kôrper  sich  an  einer  bestimmten  stelle  be- 
finde,  nicht  aus,  dass  es  sich  in  der  tat  anders  verhalten  kônne. 
Und  die  wahrnehmungen,  die  sich  somit  triigerisch  erweisen, 
sind  doch  .ein  weg  des  wissens»,  ebenso  wie  die  erfahrung  (al-'àdât). 

Besonders  bat  sich  die  opposition  dieser  naturwissenschaft- 
lich  gebildeten  gegen  die  sozusagen  côlesten  wunder:  die  himmel- 
fahrt  und  die  mondspaltung  gerichtet.  Ibn  Hazm  schildert  ja 
auch  die  griechisch  beeinflussten  freigeister,  »die  da  meinen,  dass 
in  der  religion  Allahs  nichts  sicheres  zu  finden  sei»,  als  »leute, 
die  sich  mit  mathematik,  astronomie  und  philosophischen  wissen- 
schaften  abgeben.»-  Weit  verândert  war  das  himmelsbild  ge- 
worden.  Wie  wâre  es  mehr  moglich  mit  diesem  kunstvoU  abge- 
messenen    getriebe,    das    das    ganze    weltgeschehen    reguliert,  in 


Mafâtlh   IV,   393  f.  -   Schreiner  ZDMG.   LU,    485. 
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solcher  groben  weise  zu  schalten?  Durch.  das  aufsteigen  dnrch  die 
himmel  wlirdeii  »die  sphâren  zerreissen».  Man  denke  ferner  an  den 
unermesslichen  abstand.  Eine  kôrperliche  bewegung  von  solcher 
schnelligkeit,  dass  man  den  weg  zwischen  himmel  und  erde  zwei- 
mal  in  derselben  nacht  zuriicklege,  lasse  sich  einfaeh  nicht  denken. 
JJahr  àl-dln  sucht  indessen  die  gegner  auf  ihrem  eigenen  boden 
zu  schlagen.  Die  géométrie  lehrt  uns,  dass  der  diameter  eines 
zirkels  sich  zum  umkreis  wie  1  zu  3\/7  verhalt.  Nun  durch- 
lâuft  der  sonnenkorper  jede  nacht  den  halben  umkreis.  Es  ist 
daher  moglich,  dass  der  prophet  den  ktirzeren  abstand  des  halben 
diameters  in  einer  nacht  habe  durchfahren  konnen.  Und  ailes, 
was  moglich  ist,  kann  Gott  auch  tun.  Weiter  ist  die  sonnen- 
scheibe  160  mal  grôsser  als  die  erde;  und  doch  sehen  wir  sie  in 
einem  kurzen  augenblick  sich  iiber  den  horizont  erheben.  Eine 
<o  schnelle  bewegung  diirfte  also  an  sich  moglich  sein.  ^ 

Gegen  die  mondspaltung  hat  man  eingewandt,  dass  die  astro- 
nomische  tradition  anderer  volker  doch  von  diesem  ausserordent- 
lichen  ereignis  hâtte  wissen  sollen.  Qâd't  'Ijàd  antwortet:  »Es  ist 
von  keinem  volke  auf  der  erde  erzâhlt  worden,  dass  man  den 
raond  in  jener  nacht  beobachtet  und  festgestellt  habe,  dass  er  nicht 
gespaltet  wurde.  Und  wâre  dies  auch  von  vielen  orten  aus  erzâhlt 
worden,  so  dass  eine  verabredete  liige  ausgeschlossen  wâre,  wâre 
dies  noch  fur  uns  kein  gegenbeweis,  denn  der  mond  wird  nicht  in 
gleicher  weise  von  den  verschiedenen  vôlkern  der  erde  gesehen.  Er 
geht  friiher  auf  in  einem  anderen  lande  und  wird  in  verschiedenen 
iispekten  gesehen  von  den  volkern,  die  an  entgegengesetzten  enden 
der  welt  wohnen.  Einigen  vôlkern  wird  er  durch  wolken  oder  hin- 
ter  den  bergen  verborgen.  Eine  mondfinsternis  wird  in  einem 
Jande  sichtbar,  in  einem  anderen  nicht;  hier  ist  sie  eine  partielle,  dort 
eine  totale;  in  einem  dritten  lande  kann  sie  nur  von  denen,  die 
sie  im  voraus  wissen,  beobachtet  werden.  So  hat  es  der  Mâch- 
tige,  der  Wissende  festgestellt.  Ûbrigens  geschah  das  wunder  in 
der  nacht,  wo  die  menschen  zur  ruhe  zu  gehen  und  die  pforten 
ihrer  hâuser  zu  verschliessen  pflegen,  weshalb  es  wenig  wahr- 
seheinlich  ist,  dass  jemand  etwas  von  den  verânderungen  am  himmel 
wahrgenommen    habe,    wenn    er    sie    nicht  besonders  beobachtet.^ 

Zu  den  bestreitern  des  wunders  darf  man  im  allgemeinen 
nicht  die  mu'taziliten  rechnen.  Freilich  finden  sich  ja  unter  ihnen 
vielfache  abstuf  angen  —  wir  haben  es  ja  nicht  mit  einer  schule, 


Mafânh  V,  532.  -  Sifâ"  I,  239. 
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nocli  weniger  mit  einer  sekte\  sondern  mit  einer  geistesrichtung 
zu  tun,  die  man  zwar  als  eine  rationalistische  bezeichnen  kann, 
die  aber  zuweilen  in  ihrer  abweichung  von  der  orthodoxie 
nicht  weiter  geht,  als  dass  man  es  sogar  als  sehr  fraglich  be- 
zeichnen muss,  ob  man  einen  mu'taziliten  ohne  weiteres  einen 
liberalen  theologen  nennen  dtirfe.^  Bei  einigen  ist  indessen  die 
négative  haltung  gegeniiber  der  offenbarten  religion  eine  nicht 
zu  bestreitende  tatsache.  Zu  den  avancierten  freidenkern  zâhlte, 
falls  wir  Ihn  Tâhir  al-Bagdàdl  glauben  durfen,  al-Naszâm. 
»Er  bewunderte  die  ansicht  der  haràhima,  die  das  prophetentum  ver- 
neinen,^  obgleich  er  dies  nicht  oiFen  zu  bekennen  wagte  ans 
furcht  vor  dem  schwert.  Er  verneinte  die  wunder  des  propheten, 
so  wie  sie  erzahlt  worden  sind,  wie  die  mondspaltung,  das  preisen 
des  kieses  in  der  hand  des  propheten,  das  hervorspritzen  des 
wassers  zwischen  seinen  fingern,  damit  er  durch  verneinung  der 
prophetischen  wunder  zur  verneinung  des  prophetentums  Muham- 
meds gelange,  indem  er  die  beweise  dafiir  hinfallig  machte.?/* 
Indessen  »die  meisten  seihen  der  mu'tazila»  erklârten  diesen 
Nazmm  fur  einen  unglâubigen,  und  v^ie  v^^enig  seine  haltung 
fiir  die  mu'^taziliten  llberhaupt  kennzeichnend  ist,  kann  man 
daraus  ersehen,  dass  ein  mu'tazilite  "Abdallah  h.  ''Ahl  ^Allân 
(gest.  409)  in  einem  werke  iiber  die  vorzûge  des  propheten  1,000 
wunder  zusammengestellt  hat,  die  Muhammed  verrichtet  haben 
soU.^  Al-ùuhhcii  hat  sogar  wunder  wie  das  preisen  des  kieses, 
das  seafzen  des  palmstammes  und  das  reden  des  gebratenen 
schafes  anerkannt.  Zwar  machte  er  dabei  die  verwahrung,  dass 
reden  nur  bei  einem  lebendigen  wesen  mciglich  sei,  das  l'iir  diesen 
zweck  so  adaptiert  werde,  wie  die  wirklich  redenden,  und  er- 
klart  deshalb,  Gott  habe  diesen  toten  dingen  leben  geschenkt, 
ihnen  einen  mund  ausgebohrt  und  ein  sprachorgan  gegeben.  Al- 
'As'ari  und  al-Bâqillânï  glaubten,  dass  Grott  rede  und  sprachlaute 
in  den  toten  dingen  anch  ohne  jegliehe  verânderung  ihrer  son- 
stig-en    eiffenschaften  schafïen  kônne.    Jenen  versuch  das  wunder 


*   Goldziher,   Vorlesungen   200. 

-  Strothmanu,   Die  literatur  der  zaiditen,   Islam    1911,    00. 

^  Die  indisclie  religion  ist  den  iiiusliinen  besonders  dadureh  aufgc- 
fallen,  dass  sie  das  prophetentum  niclit  kennt.  Vgl.  auch  Ibll  HaSm  I,  69, 
Sahrastànï  I,  59. 

^  Kitâh  aî-Farq  114;  er  erklârte  'Abdallah ^h.  Mas'ûd  fiir  einen 
liigner  in  seiner  erzàhlung  von   der  mondspaltung.      Sahrastâm  I,  59. 

^  Goldzilier,    Ans  d.   theol.  des  Fahr  al-d'tn,  Islam  1912,  235  n.  6. 
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einigermassen    verniinftig    zu    maclien,  der  uns  sehr  klâglich  er- 
scheint,  haben  sie  entbehren  kônnen. 

Mehrere  mu'taziliten  haben  aber,  wenn  sie  auch  die  wunder 
nicht  schlechthin  verneinen,  gegen  die  ausnûtzung  des  wunders 
als  beweis  fiir  die  sendung  des  propheten  einwendungen  erhoben, 
die  den  orthodoxen  der  ausgesprochenen  bestreitung  fast  gleicli 
kamen.  Sie  beanstanden  den  erkenntniswert  geschichtlicher 
nachrichten  ûberhaupt.  Erstens  kann  eine  geschichtliche  tatsache 
nie  ganz  unanfechtbar  festgestellt  werden.  Was  kann  also  aus 
der  tradition  mit  volliger  evidenz  bewiesen  werden?  Wenn 
Harûn  auf  die  bitte  eines  indischen  konigs  einen  traditionalisten  zum 
religionsgesprâch  nach  Indien  sendet,  weiss  der  indische  weise 
aile  seine  geschichtlichen  beweise  durch  ein  einziges  wort  zu 
entkrâftigen:  wie  weisst  du,  dass  dies  ailes  wahr  ist?  Wenn  der 
kalif  aber  einen-  wirklichen  mutaJcallim  sendet,  fiihlt  sich  der 
inder  so  beângstigt,  dass  er  den  gegner,  um  der  disputation  aus- 
zuweichen,  durch  einen  giftmord  ans  dem  wege  schafFt.^  Vor 
allem  âussert  sich  dièse  anschaunng  in  einem  bei  der  beschaflen- 
heit  der  musliraischen  ûberlieferung  recht  begreiflichen  raisstrauen 
gegen  die  traditionelle  beglaubigung  der  wunder.  »Was  nicht 
mehr  sinnenfallig  ist,  wie  die  zeichen  der  propheten  und  an- 
dere  dinge,  steht  nicht  fest,  bis  es  zwanzig  erzâhlen,  unter  denen 
sich  einer  befindet,  dem  das  paradies  zugesprochen  ist»,  sagte 
'Ahû-l-Hudajl.'  Sein  schûler  'Abdalrahmân  erklarte,  dass  solche 
erzahlungen  nicht  als  beweise  (Ijiigga)  gelten  konnen,  wofern 
sie  nicht  von  fiinf  mânnern,  von  denen  mindestens  einer  ein  hei- 
liger  Gottes  sei,  erzahlt  worden  wâren.^ 

Die  mu'taziliten  begniigen  sich  keineswegs  mit  der  bestreitung 
der  ^àhàd-hadlfe.  Aus  der  darstellung  des  aVLjl  geht  hervor, 
dass  sie  die  iiberzeugnng  von  der  wissenschaftlichen  nnzulang- 
lichkeit  der  berichte  einzelner  auch  bei  ihren  'us'aritischen  geg- 
nern  voraussetzen.  Ihr  angriiF  gilt  vielraehr  den  beweiswert  der 
tbrtlaufenden  tradition  {al-tmvâiur)  tiberhaupt.  Einige  von  den 
bestreitern  der  prophetischen  wunder,  sagt  al-'Ifji,  meineu,  dass 
wissen  von  denselben  nicht  moglich  sei  fur  solche,  die  sie  nur  durch 
taivàtur  vernommen  haben.  Wir  erkennen  hier  unschwer  die 
mu'taziliten.  Es  ist  moglich,  sagen  sie,  dass  ein  einzelner  unter 
den    leuten    des    taivâtur    liige.     Dann  ist  es  auch  moglich,  dass 


^  Jahja  h.   al-Murtadu.,  éd.  Arnold  34. 

-  Kitrd)  al-Farq    109.  ^  Ihn  IJazm  IV,  203. 
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aile  (die  gewâhrsuiânner  einer  von  vielen  bezeugten  tradition) 
Itigen,  denn  die  luge  aller  ist  ja  nichts  anderes  als  die  liige  jedes 
einzelnen.  Ferner:  jede  kette  von  erzâhlern  verhâlt  sich  wie  die 
eine.  Jeder,  der  es  ftir  moglich  hait,  dass  wissen  durch  den  be- 
richt  von  hundert  ketten  komme,  muss  auch  zugeben,  dass  es 
durch  neun  und  neunzig  koinmen  kônne.  Das  wissen  kann  nicht 
auf  die  berichte  einer  gewissen  anzahl  von  zeugenketten  be- 
schrânkt  sein.  Die  behauptung,  es  bestehe  ein  unterschied 
zwischen  den  beiden  genannten  zahlen,  wiirde  ja  die  reine  will- 
kur  sein.  Setzen  wir  also  eine  einzige  kette  von  erzâhlern:  die 
gebe  ja  noch  kein  sicheres  wissen.  Dann  fiigen  wir  eine  zweite 
hinzu,  die  verburgt  ebenfalls  nicht  das  wissen,  ,die  dritte  eben- 
sowenig  u.  s.  f.^  Also,  weil  »ex  nihilo  nil  fit»,  sind  auch  die 
vielen  wege,  auf  denen  einige  traditionen  auf  uns  gekommen  sind, 
zu  deren  beglaubigung  unzureichend. 

Auch  erkenntnistheoretisch  suchen  die  mu'taziliten  ihren  stand- 
punkt  zu  begriinden.  Der  grundsatz  lautet,  wie  ihn  al-Nazmm 
ausgesprochen  hat:  sinnenfâlliges  kann  in  adâquater  weise  nur 
durch  die  sinne  erkannt  werden.  Er  bestreitet  nicht  den  er- 
kenntniswert  des  empirischen  wissens,  insofern  es  in  unmittel- 
baren  sinnlichen  wahrnehmungen  besteht.  Relationen  ans  zweiter 
hand  ergeben  aber  kein  zuverlassiges  wissen.  Die  tendenz  ist 
naturlich  zu  erweisen,  dass  dies  unsichere  geschichtliche  wissen 
keineswegs  mit  den  widerspruchslosen  wahrheiten  der  vernunft 
verglichen  werden  kônne.  Damit  ist  das  recht  der  vernunft  die 
oifenbarte  religion  durch  ihre  kritik  zu  reinigen  und  zu  entwickeln 
prinzipiell  begriindet.  Die  spekulative  dogmatik  der  mu*tazila 
braucht  sich  um  die  verwahrungen  der  /md^^leute  nicht  viel  zu 
kummern.  Als  die  gegner  ihm  vorhielten,  wie  es  denn  moglich 
sei  zu  wissen,  dass  der  apostel  Gottes  existiert  habe,  antwor- 
tete  al-Naszâm:  aïs  die  ersten  genossen  Muhammed  sahen,  »teil- 
ten  sie  ein  sttick  von  ihm  ab»,  als  sie  den  nachlblgern  von 
ihm  erzâhlten,  erhielten  sie  wieder  ein  sttick  von  ihm,  so  ging 
es  fort  bis  auf  uns.^  Durch  eine  eigentumliche  anwendung  der 
bekannten  wahrnehmungstheorie  Demokrits  sucht  er  also,  um  den 
gefàhrlichsten  konsequenzen  zu  entgehen,  eine  beschrânkte  môg- 
lichkeit  eines  geschichtlichen  wissens  zu  erretten.  Wie  ernst 
dies  gemeint  sei,  wage  ich  nicht  zu  entscheiden. 


ï  Al-'Ig't  194  f.  "  Kitab  al-Farq  125. 
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Hisâm  h.  'Amr  al-Fûtl  entwickelt  diesen  beweis  in  metaphy- 
sischer  richtung,  indem  er  prinzipiell  bestreitet,  dass  die  wunder 
etwas  fiir  die  wahrheit  der  religion  beweisen  konnen.  Akziden- 
zen  konnen  nicht  das  dasein  Gottes  beweisen.  Daher  sirid  die 
verwandlung  des  stabes  und  die  mondspaltung  keine  stiitzen  fiir  den 
anspruch,  von  Gott  gesandt  zu  sein.  Denn  sollte  so  etwas  ein 
beweis  tïir  Gottes  existenz  sein,  brauchte  man  zuerst  einen  be- 
weis, dass  es  wirklich  dies  beweise,  dieser  beweis  branchte  seiner- 
seits  auch  einen  beweis  u.  s.  w.  in  infinitum.  Beweise  fiir  Gottes 
existenz  als  schôpfer  sind  nnr  korper,  die  sinnenfâJlig  sind.^ 

Der  standpunkt  dieser  m'^utaziliten  in  der  wunderfrage  er- 
innert  vielfach  an  die  abendJândische  aufklârung.  Zwar  môgen 
die  islamischen  rationalisten  fiir  gewohnlich  nicht  geradeaus  die 
wunder  verneinen,  sie  nebmen  den  legenden  gegeniiber  eine  hal- 
tung  des  vornehmen  agnostizismns  ein:  wir  konnen  liber  sie  nichts 
sicheres  wissen.  AVir  sehen  aber  unschwer,  was  dahinter  stecken 
mag.  Die  forderung  auf  bestâtiguog  des  wunderberichtes  durch 
sparadiesgenossen»  und  heilige  ist  wohl  nicht  viel  anders  ge- 
meint  als  die  thèse  Humes,  dass  »kein  zeugnis  genuge,  ein  wunder 
festzusteJlen,  wenn  es  nicht  von  solcher  art  ist,  dass  seine  falsch- 
heit  wunderbarer  wâre  als  das  faktum,  das  es  festzustellen 
trachtet»,  wie  die  prinzipielle  bestreitung  von  der  beweiskraft 
des  wunders  bei  al-Fûtl  ein  muslimisches  gegenstûck  zu  dem 
beriihmten  worte  Lessings  bildet,  dass  »zufâllige  geschichtswahr- 
heiten  nie  der  beweis  fiir  notwendige  vernunftswahrheiten  sein 
konnen». 

Die  oben  geschilderten  mu^tazilitischen  anschauungen  finden 
sich  in  vielfachen  abstufungen  auch  bei  mehreren  'as'aritischen 
theologen  wieder.  Denn  wenn  die  'as'ariten  —  wie  tatsâchlich  die 
meisten  mu^taziliten  und  noch  eifriger  als  dièse  —  auch  immer 
versichern,  dass  sie  an  der  geschichtiichkeit  der  wunder  und  an 
ihrer  moglichkeit  nicht  zweifeln,  so  woUen  sie  doch  kaum  den 
geschichtstatsachen  den  wert  eines  vôUig  evidenten  beweises  ein- 
râumen.-  Dièse  tendenz  spricht  sich  vor  allem  in  der  neigung 
aus,  den  wunderbeweis  im  vergleich  mit  dem  einen  klaren  und 
ausreichenden  beweise  des  Korans  in  den  hintergrund  zu  schie- 
ben..   Sagt    man  auch  nicht  gern  unumwundeu,  dass  die  wunder 

^  Kitàh  al-Farq  148,  Sahrastâm  I,  75;  vgl.  auch  S.  Horovitz 
ZDMG.  LVII,  194.  Nach  Êifà'  II,  274  verneinten  IliMm  \mà  Ma'mar 
al-Sajniari  auch,   dass  der  Koran   ein  zeiuhen   Muhanuneds  sel. 

^  Goldzihcr,   Vorlesungen   127. 
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das  prophetentum  nicht  beweisen  konnen,  so  zeigt  man  um  so 
deutlicher,  dass  sie  dies  nicht  zu  beweisen  brauchen. 

Qâdl  'Ijàd  erwahnt  mit  unverhohlener  missbilligung  die  an- 
sicht  einiger  f'reigeister,  die  die  vorziige  des  Korans  auf  kosten 
der  sonstigen  prophetischen  wunder  erhohen  wollen.  Die  iiberle- 
genheit  des  wunders  Muhammeds  besteht,  so  sagen  sie,  darin, 
dass  es  wahj  und  kalàm  ist.  Es  kann  mit  keiner  vorspiegelung 
der  einbildung  (fahjU),  nicht  mit  gaunerkniffen  {taljjll)  oder  betrug 
(tashïh)  verwechselt  werden.  Andere  wunder  der  propheten  haben 
ihre  gegner  (offenbar  nicht  ohne  erfolg)  durch  blendwerke  nach- 
tun  konnen,  die  sie  den  schwachen  vorgespiegelt  haben  —  z.  b. 
wenn  die  zauberer  Àgyptens  ihre  stricke  warfen.  Der  Koran 
aber  ist  kalàm,  da  konnen  blendwerke  und  knifFe  nichts  niitzen. 
Denn  es  wiirde  sich  ja  fur  einen  dichter  oder  redner  nicht  lohnen, 
dies  durch  irgend  eine  list  sein  zu  wollen.  Also  ist  das  wunder 
Muhammeds,  der  Koran,  einleuchtender  als  andere  wunder,  9ln 
dieser  tahvU,yy  sagt  der  Qàdi,»  ist  solches,  bei  dem  die  augen  blin- 
ken»,^  es  ist,  meint  er,  ein  vermummter  angriff  auf  die  wunder 
Muhammeds. 

Einigen  gelehrten,  fâhrt  er  fort,  ist  die  ûberlegenheit  der 
wunder  Muhammeds  iiber  diejenigen  anderer  propheten  nicht 
aufgegangen.  Statt  dessen  stiitzen  sie  ihren  beweis  auf  das  sub- 
tile fassungsvermôgen  der  araber,  ihre  scharfe  intelligenz  und 
ihren  guten  verstand.  Deshalb  hat  der  prophet  ihnen  die  botschaft 
(den  Koran)  nach  dem  masse  ihres  fassungsvermôgens  bringen 
konnen.  Andere  vôlker,  wie  die  âgypter  und  israeliten,  waren 
unvernûnftig  und  von  unentwickeltem  verstande.  Jenen  konnte 
Pharao  einbilden,  dass  er  ihr  Gott  sei;  dièse  vermochte  al-Sâmirt 
das  goldene  kalb  anzubeten,  nachdem  sie  schon  glaubig  gewor- 
den  waren;  und  spâter  haben  sie  den  Messias  als  Gott  verehrt, 
da  sie  sich  doch  vereinigt  hatten  ihn  zu  kreuzigen.  Zu  diesen 
vôlkern  kamen  daher  augenfallige  wunder,  ihrem  groben  fassungs- 
vermôgen angepasst,  die  sie  nicht  bezweifeln  konnten.  Trotzdem 
haben  sie  gesagt:  wir  glauben  nicht,  bis  du  uns  Allah  mit  unsren 
augen  schauen  lâsst.  Sie  waren  mit  dem  manna  und  den  wach- 
teln  unzufrieden  und  tauschten  das  bessere  gegen  das  schlechtere 
ein.  Die  araber  dagegen  haben  schon  im  heidentum  den  schopfer 
gekannt  und  suchten  mit  dem  dienst  der  gôtzen  nur  Allah  nahe 
zu  kommen.     Es  gab  unter  ihnen  solche,  die  schon  vor  dem  auf- 


SifcV  I,  310. 
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treten  des  gesandten  durch  die  leitung  ihres  verstandes  und  die 
reinheit  ihrer  herzea  an  Allah  allein  glaubten.  Als  der  gesandte  zu 
ihneu  kam  mit  dem  Koraii,  verstanden  sie  seine  weisheit  und  er- 
kannten  aufden  ersten  blick  seine  wunderbarkeit.  »In  diesem  sinne», 
sagt  Qâdi  'Ijâd,  ^hat  man  vieles  ersonnen,  dessen  glanz  leuchtet 
und  dessen  stickerei  bewunderung  erregt  —  wenn  man  es  nun  be- 
darf  —  wir  aber  haben  eine  darstellung  der  wunder  unsres  prophe- 
ten    vorausgeschickt,    die  uns  das  betreten  jener  pfade  erspart.»^ 

Gewiss  sind  solche  rationalistisch  gefârbte  auslegungen 
von  den  vorzugen  des  Korans  zuerst  von  den  mu'taziliten  in 
umlauf  gesetzt  worden.  AVir  begegnen  aber  einer  ganz  âhn- 
liclien  ansicht  bei  dem  beriilimten  'aèWitischen  theologen  al- 
Guwajm.  Wie  oben  angefiihrt  wurde,  besteht  nach  ihm  die 
wunderbarheit  des  Korans  darin,  dass  Gott  die  menschen 
nicht  die  macht  verleiht,  dem  Koran  nachzubilden.  »Dies»,  sagt 
er,  »ist  nach  unserer  meinung  ein  grôsseres  wunder  als  die 
bewerkstelligung  solcher  an  sich  sonderbaren  taten,  wie  das  ver- 
wandeln  des  stabes  in  eine  scblange.  Denn  es  will  doch  gern 
im  herzen  des  betrachters  der  gedanke  auftauchen,  dies  konne 
geschehen,  weil  der  mann  besondere  kenntnisse  dleser  art  besitze 
und  ein  ungewôhnliches  wissen  habe,  wodurch  er  dies  den  augen 
des  betrachters  als  wirklich  vorzuspiegeln  vermag.»  Wenn  da- 
gegen  ein  prophet  sagte:  »Mein  zeichen  ist,  dass  Allah  die  men- 
schen aufzustehen  hindert,  obgleich  es  sonst  wirklich  in  ihrem 
vermôgen  steht,  und  Allah  es  ihnen  wirklich  unmôglich  machte, 
das  wâre  das  deutlichste  und  glânzendste  zeichen,  das  man 
sich  nur  vorstellen  konnte.  -  Dieser  sehr  ungiinstige  vergleich 
geht  freichlich  zunâchst  nur  auf  den  stab  Moses  hinaus;  wer 
sich  aber  in  dieser  weise  ilussert,  wird  nicht  viel  auf  »beweise 
<ies  prophetentums:),  wie  das  reden  des  gebratenen  schafes  oder 
die    verwandlung    des  holzstûcks  in  ein  schwert,  gegeben  haben. 

Am  kraftigsten  vernehmen  wir  die  tendenz  die  unzulânglichen 
beweise  des  wunderglaubens  durch  voile  ausnutzuug  des  einen 
entscheidenden  '  arguments  zu  ûberbieten  bei  al-Bciqillâm.  Der 
Koran,  so  sagt  er,  ist  selbst  ein  geniigendcr  beweis  fur  seine  gôttliche 
provenienz  und  somit  fur  die  wahrliaftigkoit  Muhammeds.  Er  hegt 
wie  einst  der  arabische  prophet  selbst  eine  unersehutterliche  iiber- 
zeugung  von  der  nicht  zu  widerstehenden  beweiskraft  des  gott- 
lichen  bûches.     «Sich  von  ihm  abzuwenden  heisst  das  axiomatische 

'  Sifa    I,  311  — 12.  -'  Ib.  I,  ;ni. 
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wi'ssen  zu  verlassen,  heisst  zweifel  hegen  iiber  das,  was  man  mit 
eigenen  augen  gesehen  hat».^  Im  vergleich  mit  dem  koranbe- 
weis  haben  die  mirakel,  auch  wenn  sie  wirklich  glaubwiirdig 
bezeugt  sind,  hôchstens  eine  sebr  bescbiankte  geltimg;  auf  dem 
Koran  aber  ist  das  gauze  prophetentum  aufgebaut.  Wurde  es 
auch  nachher  diTrch  viele  andere  wunder  bestâtigt,  so  steheu 
doch  dièse  wunder  da  nur  fiir  besondere  zeiten,-  unter  besonderen 
umstânden  und  fiir  besondere  personen.  Einige  von  ihnen  sind 
zwar  durch  fortlaufende  tradition  {naql  mutaivàtir),  die  wissen  zur 
folge  hat,  bezeugt.  Andere  wieder  sind  zwar  nur  durch  eine  be- 
sondere iiberlieferung  (naql""^  hâss"'')  bekannt,  sind  aber  im  bei- 
sein  einer  grossen  menge  gescheben,  die,  falls  sich  die  sache  anders 
zugetragen  hâtte,  ihren  dissensus  hâtten  melden  miissen,  und  sie 
kommen  daher  den  ersten  gleich.  Andere  dagegen  sind  auf  ein- 
zelwegen  (min  gihat  "àhàd)  tradiert  und  sind  nur  fiir  einzelne 
geschehen.  Der  koranbeweis  aber  beruft  sich  auf  ein  wunder, 
das  fiir  menschen  und  ginnen  gleich  allgemein  gilt,  das  durch 
die  zeiten  unverânderlich  besteht,  und  dessen  verpflichtende  kraft 
von  seinem  hervortreten  bis  zum  tage  der  auferstehung  gleich 
bleibt.^  Die  mu'tazilitische  anschauung,  die  die  voile  geltung 
des  wunders  auf  die  ersten  direkten  augenzeugen  beschrânkt, 
wirkt  offenbar  in  dieser  ausfûhrung  nach.  Durch  mehrere  koran- 
zitate  stellt  al-Bciqillâm  fest,  dass  das  wort  Gottes  keine  andere 
stutze  fiir  seine  wahrheit  braucht  als  den  selbstbeweis.  So  zu 
Sur.  41:  1 — 3:  »Man  darf  nicht  sagen,  dass  der  Koran  ein  beweis 
Qmggd)  sei,  das  einen  zweiten  beweis  notig  hâtte,  sowie  der 
gesandte  ein  hugga  ist,  aber  doch  einen  beweis  fiir  seine  wahr- 
haftigkeit  braucht».  Denn  er  beruft  sich  gegen  die  menschen  nur 
auf  den  tanzll  (die  herabsendung  des  Korans)  und  nennt  keinen 
weiteren  beweis.  Das  besagen  dièse  worte:  >:Sage,  ich  bin  nur 
ein  mensch  wie  ihr,  mir  wurde  geoifenbart»  u.  s.  w.  Er  sagt  ihnen 
also,  dass  der  prophet  ganz  wie  sie  sei,  ausser  das  ihm  die  offen- 
barung    zu    teil    wurde.  ^     Das    betrifft  nicht  nur  die  leichtglâu- 


^  Kitcih  ''i'gâ2  al-Qufân  I,  3. 

-  qïimat  fi  ^auqât  u.  s.  w.  Vgl.  die  rationalistisclie  wimdertbeorie 
des  Maqdisï:  Eine  erscheinuug  kann  ein  wunder  sein  fiir  eine  zeit,  aber 
nicht  fiir  eine  andere,  fiir  eiu  volk,  aber  nicht  fur  ein  anderes.  Das  siegen 
der  kleinen  schar  bei  Bedr,  ja  der  Koran  selbst  kann  zu  Muhammeds  zeit 
wunder  geweseii  sein,  braoclit  es  aber  deshalb  nicht  in  nnsren  tagon  zu 
sein.      Huart,  RHR.    50,   212.  ^  Kitcil   H'^CIZ  I,   9. 

^  Ib.  I,    15. 
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bigkeit,  die  unter  dem  titei  dalcCil  al-nuhmviva  allerlei  unbegriin- 
dete  fabeln  gehâuf't  hat,  das  gilt  fiir  den  glaubeu  an  den  wunder- 
wirkenden  propheten  iiberhaupt.  Gevviss  nicht  ohne  absicht  bebt 
er  die  notweudigkeit  der  »ausforderung2>  (tahaddï)  sehr  scharf 
hervor.  Dies  war  ja  eben  die  eigentumliche  weise,  die  Muham- 
raed  wâhlte,  um  seine  wunderbare  ofFenbarung  gegen  die  zwei- 
felnden  auszuspielen,  von  einer  solchen  ausforderung  wissen  die 
mirakelgeschichten  ja  sonst  nicht  zu  erzâhlen.  »Es  ist  notwen- 
dig  zu  wissen ,  dass  es  zum  wunder  gehôrt,  dass  die  propheten, 
wenn  die  wunder  unter  ibren  hânden  hervortreten,  sie  als  beweis 
und  zeichen  beanspruchen.  Denn  die  sendung  des  propheten  wird 
nicht  als  wahr  anerkannt,  bis  er  mit  einem  beweise  kommt  und 
sie  durch  zeichen  bestatigt.  Denn  der  prophet  kann  von  dem 
liigner  nicht  durch  seine  eigne  erscheinung  oder  sein  eigenes  wort 
oder  irgend  eine  andere  sache  geschieden  werden,  ausser  durch 
den  beweis,  der  fiir  ihn  hervortritt  und  mit  dem  er  seine  wahr- 
haftigkeit  dartut».  Wenn  er  ihnen  sagt:  »Dies  ist  mein  zeichen», 
und  sie  wirklich  ausser  stande  sind  es  nachzutun,  da  ist  seine 
behauptung  prophet  zu  sein  wahr.  Das  zeichen  wird  also  nicht 
mu^ù,  bis  er  »ausgefordert»  hat.^ 

Dieser  rationalismus  al-Bâqillàm's  hat  die  heftigste  opposition 
des  Ihn  Hasm  hervorgerufen.  Es  ist  eine  in  den  theologischen 
streiten  leider  allzu  oft  bezeugte  erfahrung,  dass  diejenigen,  die  sich 
jm  interesse  der  verteidigung  der  eigenen  position  zu  nahe  an 
das  feindliche  lager  heranwagen,  am  ehesten  dem  unbilligen  hass 
der  gegner  verfallen.  So  kommen  auch  in  der  darstellung  Ibn 
Hazni's  die  'as'ariten  und  besonders  der  innig  verhasste  Bâqillànï 
schiimmer  weg  als  selbst  die  ma'^taziliten.  Der  partiellen  ver- 
neinung  des  wunders  beschuldigt  er  zwar  die  'as'^ariten  insgemein. 
:^Sie  meinen  aile,  dass  die  speisung  200  manner,  oder  vieler 
raânner  je  zehn  und  zehn,  ans  einem  masse  mehl,  die  trânkung 
der  tausenden  durch  ein  tropfchen  wasser,  das  aus  seinen  fingern 
hervorspritzte,  das  seufzen  des  palmstammes,  das  wandern  der 
baume,  das  reden  des  toten  schafes  u.  s.  w.  keine  zeichen  fiir 
die  wahrheit  des  prophetentums  Muhammeds  sei,  denn  er  habe 
nicht  die  unglaubigen  mit  diesen  zeichen  ausgefordert,  was  nach 
ihrer  meinung  notwendig  wâre.»  Das  ist  eine  lâugnung  des 
apostels,  denn  er  hat  gesagt,  wenn  er  ein  wunder  voUbracht 
hatte:    bezeuge,    dass    ich    der  apostel   Gottes  bin.^     Ein  anderes 


1  Kitâb  %'yâs  II,  147.  ^  i^.  iv,  217. 
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mal  wendet  er  sich  direkt  gegen  al-BciqilUml,  indem  er  zugleich 
dessen  lehreu  in  einer  weise  darstellt,  die  die  vermutung  nahe- 
bringt,  er  habe  sich  im  interesse  der  polemik  gewisser  uber- 
treibungen  schuldig  gemacht.  »Ich  habe,;  versichert  er,  >.von  Mu- 
hammed  h.  al-Tajjib  al-Bâqillânl  gesehen,  dass  der  zauberer 
wirklich  auf  dem  wasser  gehen  und  einen  menschen  in  einen 
esel  verwandeln  kônne,  und  dass  dergleichen  auch  ftir  die  frommen 
als  karàma  geschehe,  iind  dass  es  keinen  andern  nnterschied  gebe 
zwischen  den  zeichen  des  propheten,  den  mirakeln  der  begnadigten 
frommen  und  den  kunsten  der  zauberer  als  die  ausforderung.»^ 
Es  ist  wohl  nur  die  behauptung,  die  prophetischen  wunder  seien 
den  kunsten  der  zauberer  zum  verhângnisvollen  verwechseln  âhn- 
lich,  die  dièse  harte  beschuldigung  hervorgerufen  hat. '^^ 

Wenn  die  ansicht  von  der  unsicherheit  der  geschichtlichen 
bezeugung  der  wunder,  von  ihrer  zeitlich  und  râumlich  begrenzten 
wirkung  und  von  der  unzulanglichheit  des  wunderbeweises  im 
allgemeinen  bel  ol-Bâqillânl  auf  mu  tazilitischen  einfluss  zuruck- 
zufûhren  ist,  so  bedeutet  aber  andererseits  seine  haltung  ge- 
wissermassen  eine  restauratio  fidei,  ein  zuruckgehen  auf  die  im 
Koran  ausgesprochene  grundanschauung  des  Islams.  Mit  voUem 
recht  beruft  er  sich  auf  den  propheten  selbst,  der  das  wunder- 
wirken  grundsâtzlich  abgelehnt  hat.  Dass  die  opposition  gegen 
den  wunderbeweis  als  eine  ruckkehr  an  die  ursprtinge  des  Islams 
aufzufassen  ist,  geht  auch  daraus  hervor,  dass  unter  den  alten 
hârigiten  die  "ihàdijja  gelehrt  hat,  dass  Gott  einen  propheten 
auch  ohne  bestâtigende  wunder  senden  kônne.  und  dass  man 
doch  verplichtet  sei  ihm  zu  folgen.^ 

^  Un  Hasm  V,  2. 

"•^  Hat  al-Bâqillâm  wirklich  an  die  macht  des  zauberers  geglaubt,  so 
hat  er  sich  wohl  wenigstetis  an  eine  der,  dein  antiken  menschen  »natùr- 
lichen»,  erklârungen  der  zauberei  gehalten.  Die  zauberkûnste  kônnen  durch 
talismane,  die  die  aktiven,  schôpferÏBchen  hinnnlischen  krafte  und  das  aiif- 
Tiehmende  irdische  material  zusarnmenfûhren  und  unter  richtige  beachtung 
sâmtlicher  bedingungen,  die  entstehung  der  beabsichtigten  wirkungen  voll- 
ziehen.  Oder  der  thaumaturg  kennt  besondere  geheimnisvolle  eigen- 
schaften  der  materie,  wie  magnetismus  und  dgl.,  oder  er  besitzt  ein  astro- 
logisches  wissen  von  der  zukunft  —  so  al-Ug't  190  f.  Von  denselben  kabbalis- 
tischen  anschauungen  heraus  haben  auch  die  mittelalterlichen  theologeii 
die  afterwunder  der  dâmonen  als  »vi  naturae>  gewirkt  gedacht;  aber  die 
natura  sei  »adjuta  et  confortata  vel  consita  rébus  convenientibus>  —  »in 
iiiiraculis  dœmonum  operatur  virtus  naturse  inultipliciter  adjuta  per  naturas 
alias  —  fiunt  per  quaedam   arcana»   u.   s.   w.   Bonaventura  a.   a.   o.    138. 

3  Kitâb  al-Farq  87,  Sahrastcinl  I,  153.  Auch  die  karrâmiten, 
bie   donen   wir   altes  und   neues  in   wunderlicher  mischung  findon,    iiaben   ge- 
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Wir  werden  noch  ôfters  dem  namen  al-Bàqillâm's  in  zusam- 
menhang  mit  der  opposition  gegen  den  wachsenden  prophetenkultus 
begegnen.  Er  hat  bestritten,  dass  der  prophet  noch  nach  seinem 
tode  existiere  und  die  mittlertâtigkeit  fiir  seine  gemeinde  fort- 
^etze  (leugnung  des  zwischenzustandes);  er  hat  die  unfehlbarkeit  des 
propheten  nur  betreffs  der  verkiindigung  der  offenbarung  gelten 
lassen,  und  hat  nicht  anerkennen  wollen,  dass  er  das  unerreichbare 
Diuster  sittlicher  vollkommenheit  fiir  aile  zeiten  darstelle.  Der  wert 
und  die  wirkung  der  gottlichen  offenbarung  sind  ausschliesslich  an 
ias  heilige  buch  gebunden.  Die  worte  Sôderblom's  :  »Der  Koran 
nat  in  der  dogmatik  des  Islam  s  den  platz,  den  in  der  christ- 
lichen  Christus  einnimmt  oder  einnehmen  sollte»,^  trefFen  fur 
il-Bàqillâm  im  vollsten  umfange  zu.  Es  ist  der  fiir  eine  re- 
ligion des  gesetzes  so  angemessene  standpunkt,  dass  das  gôtt- 
iiche  gebot,  einschliesslich  der  pflicht  zu  glauben,  dessen  erfullung 
ien  menschen  obliegt,  schriftlich  abgefasst  in  unzweifelhafter 
^larheit  und  deutlichkeit  vorliege.  Die  furchtbare  last,  die  un- 
^emilderte  harte  der  verantwortung  ist  eben  durch  dièse  selbst- 
^eniigende  klarheit,  die  absolute  stringenz  des  gottlichen  »be- 
ïveises    bedingt. 

Wenn  oben  die  radikalen  mu'taziliten  in  bezug  aùf  ihre  stelluno- 
m  der  wunderfrage  mit  den  rationalisten  der  aufklârungszeit 
^erglichen  wurden,  so  mochte  man,  um  die  parallèle  weiter  zu 
dehen,  bei  der  vermittlungstheologie  al-Bàqillânïs  und  al-ùuwaj- 
iVs,  die  in  dieser  frage  mit  derjenigen  der  moderaten  mu'tazili- 
ben  ziemlich  nahe  iibereinstimmt,  an  den  supranaturalismus  den- 
ken.  Die  hochste  wahrheit  ist,  ans  gôttlicher  offenbarung  zu 
5chopfen.  Gilt  es  aber  festzustellen,  was  denn  die  offenbarung 
ehre,  hat  auch  die  vernunft  ein  krâftiges  wort  mitzureden. 
Klassisch  hat  ein  gemâssigter  mu'tazilite  al-MâivarcU  die  gliick- 
liche  iiberzeugung  der  s-rationalen  supranaturalisten»  von  der 
ibereinstimmung  der  vernunft  und  der  offenbarung  so  formuliert: 
Die  vernunft  soll  befolgt  werden  in  dem,  was  die  offenbarung 
licht  verbietet;  der  offenbarung  muss  gehorcht  werden  in  dem. 
^vas  die  vernunft"  nicht  verbietet;  denn  die  offenbarung  bringt 
lichts,    was   die  vernunft  verbietet,  und  der  vernunft  wird  nicht 

ehrt,    dass    wer    den   riif  des  propheten   hôrte   oder  von  ihni  kunde  erhielt, 
.-erplichtet  gewcsen  soi  an  ihn  zu  glauben,  oliiie  genaue  kenntnis  beweisender 
.vunder  fordern   zu   diirfen.      Kitâb   al-Farq   210. 
^   Treenighet,   I   vâr  tids  lifsfrâgor  XXX,   24. 

163964.     Arch.    Or.      Andrœ.  S 
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gefoigt    in    etwas,    das    die  otfenbarung  verbietet.      Deshalb  gilt 
die  verplichtiing  (der  offenbarung  zii  folgen)  den,  dessen  vernunft    J 
reif  UDd  vollkommen  ist.^     Also,  nur  die  prohibitiven  bestimmun- 
gen  der  offenbarung  stehen  der  volligen   kongruenz  der  vernunft-     i 
gebote  und  des  otfenbarten  gesetzes  im  wege.    Sie  sind  aber,  wenn    * 
nicht  vernunftgemass,  jedenfalls  nicht  vernunf'tvvidrig. 

Al-Bciqillânl  bat,  wie  wir  gesehen,  die  aneignung  der  otfen- 
barten wahrbeiten  durch  vernunftsspekulation  als  fur  den  glau- 
ben  notwendig  bezeiclmet.  Der  geschicbtiiche  charakter  der  wunder 
wird  nun  freilich  nicht  in  abrede  gestellt.  es  vvird  ja  so  wie  so 
zugegeben,  dass  einige  von  ihnen  wirklich  vôUig  glaubwlirdig 
bezeugt  seien;  aber  abgesehen  von  dem  einen  g'rossen  wunder, 
der  offenbarung,  der  schrift  selbst,  macht  man  mit  ihnen  so 
wenig  aufhebens  wie  nur  môglich.  Man  sucht  die  wahrheit  der 
religion,  so  viel  es  angeht,  von  diesen  wackeligeu  stiltzen  unab- 
hângig  zu  machen. 

Auf  dieser  hohe  hat  sich  aber  die  'as'aritische  dogmatik  nicht 
behaupten  konnen.  Die  spâteren  theologen  dieser  schule  râuraeii 
den  wundern  wieder  ihre  voile  geltung  ein.  In  charakteristischer 
weise  kommt  die  allmâhliche  abgleitung  von  dem  friiheren  'as'ari- 
tischen  stand punkt  zum  vorschein  bei  dem  verfasser  der  Sifci, 
der  es  in  anderen  fragen  gerne  mit  seinen  'as'aritischen  gesin- 
nungsgenossen  hait. 

Die  wunder  werden  in  folgender  weise  eingeteilt: 

1.  Solche  die  mit  gewissheit  gekannt  sind  Çuliwa  qa(""^  ) 
und  durch  ungebrochene  tradition  zu  uns  gekommen  sind,  wie 
der  Koran. 

Es  kann  nicht  bezweifelt  und  nicht  bestritten  werden,  dass  der 
Koran  von  Muhammed  herriihrt,  und  dass  der  prophet  recht  hat 
sich  auf  ihn  zu  berufen.  Wollte  der  verneiner  dies  bestreiten, 
das  hiesse  behaupten,  dass  Muhammed  nie  gelebt  habe.  Der 
Koran  selbst  und  aile  wunder,  die  er  enthàlt,  sind  mit  ab- 
soluter  gewissheit  gekannt.  —  —  Es  hat  einer  von  unsereji 
^imâm'en  gesagt:  »Fur  den  propheten  sind  viele  wunder  und  zeichen 
geschehen.»  Wenn  nun  aucli  kein  einzelnes  davon  zur  volligen 
gewissheit  (in  bezug  auf  die  geschichtliche  bezeugung)  hinreicht, 
so  geben  sie  doch  zusammen  ein  notwendiges  wissen,  dass  etwas 
in  diesem  sinne  wirklich  geschehen  ist.  So  kennen  wir  auch  mit 
gewissheit  die  freigebigkeit  Hâtini'^,  die  tapferkeit  ' Aniar'^  und 

^  Kitâh  'adah  (fl-duhjâ  iva-l-din  78. 
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die  milde  'AJinafs,  weil  die  beriehte  solches  eiDstimmig  bezeugeii. 
wenn  auch  jede  einzelne  erzâhlung  kein  notwendiges  wissen  von 
der  wahrheit  dieser  tatsachen  verbiirot. 

2.  Solche  die  nicht  zur  absolnten  gewissheit  hinreichen.  Sie 
zerfallen  wiederum  in  zwei  gruf)pen:  solche  die  aUgemein  bekannt 
und  unter  den  erzâhlern  weit  verbreitet  sind,  wie  das  hervor- 
spritzen  des  wassers  und  die  vermehrung  der  speise,  und  solche, 
die  nur  einer  oder  zwei  berichten  und  die  nicht  gleich  allgemein 
bekannt  sind  wie  die  librigen.  Wenn  mehrere  solche  erzâhlnn- 
gen  zusammengenommen  werden,  beweisen  sie  doch,  dass  wnn- 
der  wii'klich  vom  propheten  verrichtet  worden  sind.  ' 

OfFenbar  bat  der  Qcujl  hier  eine  herkômmliche  einteilung  der 
wunder  im  sinne  der  alteren  'as'ariten  wiedergegeben.  Der  Koran 
mit  den  von  ihm  bezeugten  wundern  steht  einzig  in  seiner  art 
da;  nur  er  gibt  absolûtes,  évidentes  wissen  von  dem  tibermensch- 
lichen  nrsprung  der  prophetischen  botschaft,  Was  man  mit 
vôlliger  sicherheit  aus  den  erzâhlungen  vonsonstigen  wundern  er- 
mitteln  kann,  ist  nur,  dass  der  prophet  wunder  verrichtet  hat. 
Gegen  dièse  anschauung  meldet  aber  der  verfasser  selbst  seine  réser- 
vation: :)Ich  halte  flir  wahr,  dass  eine  menge  von  den  zeichen  des 
propheten  mit  gewissheit  erkannt  sind,  wie  die  mondspaltung, 
von  welcher  der  Koran  berichtet.  Es  ist  nicht  erlaubt  seinen 
wortiaut  zu  verlassen  ohne  einen  ausreichenden  beweis.  Hier 
ist  dièse  muglichkeit  [die  beziigliche  koranstelle  allegorisch  zu 
erklâren]  durch  wahre  traditionen  aus  vielen  quellen  ausge- 
schlossen.  Unsere  iiberzeugung  wird  nicht  erschiittert  durch  die 
einwendungen  der  toren,  die  die  festen  bande  der  religion  auf- 
losen,  und  wir  kummern  uns  nicht  um  die  neuerer,  die  zweifel 
in  die  herzen  der  schwachen  aussaen.  Ebenso  verhâlt  es  sich  mit 
dem  hervorspritzen  des  wassers  zwischen  seinen  fingern  und  der 
mehrung  der  speise,  die  von  glaubwûrdigen  autoritâten  ttberliet'ert 
und  von  einer  menge  der  genossen  erzâhlt  worden  sind.  Hierher 
gelioren  auch  die  wunder,  die  sich  in  anwesenheit  einer  menge 
zugetragen  haben.  Die  genossen  ]\[uhammeds  waren  nicht  die 
manner,  die  .stillschweigend  eine  Itlge  sich  einbilrgern  liessen, 
Ware  die  erzâhlung  nicht  wahr,  so  hatten  wir  ihren  wider- 
spruch  gegen  sie  vernommen.  Einige  von  ihnen  haben  doch  die 
aussagen  anderer  in  sunnafragen,  in  der  biographie  und  in  den 
koranlesarten    bestritten.      Einen    dritten    beweis  sieht  der  Qâ(rt 

'   StfrV  I,  213—14. 
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darin,  dass  die  prophetischen  wunder  die  kritik  der  vergargenen 
zeiten  so  gut  bestanden  haben  und  sich  einer  wachsenden  popu- 
Jaritat  erfreuen  konnen.  Wâren  sie  auf  liige  und  unwabrheit 
aufgebaut  worden,  batte  dies  doch  mit  der  zeit  ofFenbar  werden 
inlissen.  »Die  zeicben  unsres  propheten,  selbst  die  nur  ans  einer 
quelle  bekannten  (min  tar'iq  "àhâd),  wacbsen  im  laufe  der  zeit  nur 
an  klarheit  und  deutlichkeit.  Wâbrend  viele  parteien  sie  be- 
handelt  haben,  wâbrend  der  feind  sie  vielfacb  angreift  und  sich 
eifrig  bestrebt  sie  zu  entkraften  und  die  schwachbeit  ihres  grundes 
aufzudecken,  und  der  ketzer  sich  bemiiht  ihr  licht  auszulôschen, 
gewinnen  sie  immer  mehr  stârke  und  anerkennen»^  Die  apologie 
des  Qàd'/  '^Ijàd  scbeint  sich  selbst  der  "àhâd-liadîfe  annehmen  zu 
woUen.  Das  haben  aber  nicht  aile  spâteren  'as  ariten  fertig  ge- 
bracht.  Fahr  al-dîn  hait  in  dieser  frage  an  der  tradition  der 
âlteren  schulgenossen  fest.^ 

Zuletzt  dûrfen  wir  uns  nicht  die  mtihe  ersparen  nachzusehen, 
wie  die  'as'aritische  scholastik  den  wunderbeweis  in  ihre  er- 
kenntnislehre  hineingepasst  hat.  ;  Der  wunderbeweis,;  sagt  al-Ûgl, 
»ist  kein  reiner  vernunf'tbeweis,  wie  wenn  man  von  der  handlung 
auf  den  handelnden  schliesst,  von  ihrer  ordnung  und  vollkom- 
menheit  auf  eine  bewaisste  absicht.  Der  vernunftbeweis  ist  nâm- 
lich  an  sich  notwendig  mit  seiner  schlussfolgerung  verbunden 
und  kann  ohne  dieselbe  nicht  gedacht  werden.  Dies  ist  nicht 
mit  den  hawàriq  der  fall.  Am  ende  der  welt  wird  sich  der  him- 
mel  spalten,  und  doch  werden  in  jener  zeit  keine  apostel  aus- 
gesandt.  So  geschehen  ja  auch  l'arâmât  flir  die  heiligen,  beweisen 
aber  bei  ihnen  nicht  die  wahrheit  eines  anspruches  auf  das  prophe- 
tentum».  Der  wunderbeweis  ist  ein  empirischer  beweis:  »Er  be- 
steht  darin,  dass  Allah  es  gewohnheitsmâssig  gescheben  lasst, 
dass  er  wissen  von  der  wahrhaftigkeit  des  propheten  als  folge 
des  wunders  schafft  (Jiija  ^igrcC  Allà/i  'âdatahu  bi-halq  al-Hlm  hi-l- 
sidq  "aqihahuy).  Dass  ein  wunder  fiir  einen  liigner  geschehe, 
ist  wohl  empirisch  ausgeschlossen,  wâre  aber  an  sich  môglich.^ 
Ebenso  verhalt  es  sich  mit  dem  erkenntniswert  des  taivâtur.  Die 
gegner  halten  den  'as' ariten  vor,  dass  nach  ihrer  ansicht  das  kon- 
statieren,    dass    taivâtur   vorliege,    nicht    in    der    vergewisserung 


1  Sifâ'  I,  214—15. 

2  Goldziher,  Islam    1912,   232  fE. 

^  AVIijl,  180  f.;  vgl.  al-Taffâsâm,  SarJj  'alci-l-aqa'id  al-iiasa- 
fijja  129. 
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bestehe,  dass  eine  hinreichende  zahl  von  erzâhlern  die  tradition 
stûtze,  sondern  darin,  dass  der  bericht  wissen  gibt.  Dass  tawâtur  vor- 
liegt,  lasse  sich  ans  deni,  was  zn  beweisen  ist(namlich  dass  taivàtur 
wissen  gibt),  scbliessen:  ein  circulus  vitiosus.  Daranf  erwidern 
die  'as'^ariten:  Das  wissen,  das  ans  dem  tawâtur  folgt,  ist  eine 
schôpfnng  Gottes.  Er  schafft  es  bel  einer  zahl  von  erzâhlern,  bei 
einer  anderen  nicht.  Nach  den  philosophen  und  den  mu'taziliten 
sind  die  berichte  ursachen  Çasbâb  mii^iddà)  des  wissens;  dièse 
ursachen  sind  nicht  mit  dem  verursachten  gleichzeitig,  sondern 
gehen  ihni  voraus.  Und  das  ist  ein  verstoss  gegen  die  logik. 
Wenn  wir  als  beweis  fur  irgend  eine  thèse  anfuhrten,  dass  be- 
l'ichte  dariiber  dureh  tawâtur  auf  uns  gekommen  sind,  dann  wâre 
die  behauptung  zutreffend,  dass  wir  im  zirkel  beweisen.  Das 
tun  wir  aber  nicht.  Wir  nehmen  das  évidente  wissen,  das  tat- 
sâchlich  nach  den  bedingungen  des  taivâtur's  vorliegt,  in  anspruch; 
wir  branchen  aber  nicht  das  taivâtur  selbst  als  beweis.  Das 
wissen,  das  durch  taivâtur  kommt,  ist  nach  unserer  meinung  évi- 
dent (darûrl),  nicht  spekulativ  (nazarî).-^^ 

Die  'as'^aritische  dogmatik  kennt  keine  andere  ursache  im 
ganzen  weltgeschehen  als  den  willen  Gottes,  und  diesem  willen 
darf  der  mensch  keine  gesetze  schreiben.  Der  satz  wird  be- 
kanntlich  in  einer  weise  ausgefiihrt,  die  das  kausalgesetz  ganz 
und  gar  aulhebt.^  In  der  welt  der  erfahrung  gibt  es  daher 
kein  notwendig  wissbares,  weil  es  kein  gesetzmàssiges  geschehen 
gibt.  Man  sollte  erwarten.  dass  die  'as'ariten  den  wert  des 
empirischen  wissens  iiberhaupt  verneinten.  Das  ist  aber  keines 
wegs  der  fall.  Sie  nehmen  vielmehr  zum  ausgangspunkt  die 
subjektive  gewissheit,  die  der  gesunde  verstand  ohne  zweifel 
bat,  von  dem  was  moglich  oder  unmoglich  ist  innerhalb  des  er- 
fahrungsmâssigen  geschehens,  wie  von  den  folgen,  die  aus  einer 
ursache  hervorgehen  miissen.  Dièse  gewissheit  ist  durchaus  keine 
schwankende  vermutung,  sie  ist  évident,  selbstverstândlich,  darnr't, 
was  also  in  diesem  zusammenhange  nicht  mit  »notwendig»,  in  der 
logischen  bedeutung  des  wortes,  wiedergegeben  werden  darf.  Wie 
entsteht  dièse  gewissheit?  Nicht  aus  der  erfahrung  selbst,  demi 
dièse  kennt  keine  notwendige  gesetzmâssigkeit.  Gott  eischatt't 
dies  évidente  wissen  als  folge  der  erfahrung.  Das  wissen,  das 
aus  dem  wunderbeweis  erschatt'en  wird,  ist  ein  solches  wissen  aus 

1  Al-'Iijl  196  f. 

"   Vgl.   Macdonald,   Development  of  iiiuslini  theology    200. 
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der  ertahrung.  'ihn  'ââ'/.  Ebenso  verhâlt  es  sich  mit  der  ùber- 
lieferuBg.  Die  môglichkeit,  dass  sie  falscli  sei,  muss  theoretiseh 
zuffestanden  werden.  Hier  versetzt  man  sich  aber  auf  den  stand- 
punkt  des  glaubensbe^YUSstseins  der  gemeinde.  oder  vielmehr  auf 
den  ihrer  massgebenden  reprasentanten.  Es  gibt  eine  runde  zahl 
von  geschichtlichen  tatsachen,  unter  ihnen  die  bekanntesten  wunder 
des  propbeten.  von  deren  wafarbeit  jeder  musliiu  tatsachlicli  ge- 
wiss  ist.  Dièse  gewissheit  begt  man  von  solcben  bericbten,  die 
dnrch  fortlaufende,  mebrfacb  bezengte  tradition,  d.  i.  durcb 
taicâfiir,  iiberliefert  worden  sind.  Ans  dem  traditionsbeweis  selbst 
kann  dièse  gewissbeit  nicbt  bervorgeben,  ware  der  bericbt  voii 
einer  noch  so  stattlicben  zabl  von  erzâblern  bezeugt.  Gott  scbafFt 
sie  als  folge  des  faivôtiir. 

Die  spâteren  'as'aritiscben  tbeoiogen  baben  also  den  wert  nnd 
die  wabrbeit  der  propbetischen  wunder  mit  den  waffen  ibrer 
scbolastiscben  metbode  nacb  krâften  zn  verteidigen  gesucht. 
Damit  ist  natlirlieb  nicbt  gesagt,  dass  sie  ailes,  was  sicb  die 
wundersiicbtige  volkspbantasie  auf  diesem  gebiete  geleistet  bat. 
glâubig  bingenommen  babea.  Die  scbwersten  cruditâten  der 
legendenromantik  bat  man  scbon  auf  dem  wege  der  traditions- 
kritik  abgefertigt.  Die  sebône  erzablung  vom  Jazld,  dem  esel. 
der  in  Hajhar  dem  propbeten  zufiel,  und  der  ibm  erzâblte.  dass 
seine  famille  60  esel  zablte,  die  von  propbeten  geritten  worden 
seien,  wesbalb  aucb  er,  der  letzte  dièses  ebrenvollen  gescbleebts 
fur  den  letzten  propbeten  bestimmt  sei  —  der  propbet  uannte 
ibn  Ja^fur,  und  er  verstand  es,  auf  sein  gebeiss  die  genossen  zu 
berufen,  iudem  er  mit  dem  kopfe  an  die  tiiren  scblug;  nacb  dem 
tode  seines  berrn  warf  er  sicb  in  seiner  trauer  in  einen  brunnen  und 
ertrank  —  erklârten  Ibn  Hihhân  (gest.  353)  und  Ihn  al-Gauzl  fur 
geradezu  erfunden.'  Yon  der  aucb  von '.<4&?1  i\r2f"^ajw  aufgenomme- 
nen  erzablung,  dass  die  tiere,  die  der  propbet  zum  opfern  bestimmt 
batte,  freiwillig  zu  ibm  kamen,  bat  Ibn  Kafjr  (gest.  77o)  gesagt: 
îSie  entbebrt  jedes  grundes,  und  wer  sie  dem  propbeten  zuscbreibt. 
der  liigt.  -  Dass  selbst  die  spâteren  bagiograpben  die  glanzen- 
den  geburtsgescbichten  nicbt  obne  réservation  anzufiibren  wagen. 
wurde  im  vorstebenden  erwabnt.  Und  docb  balten  es  selbst  ernste 
tbeoiogen  nicbt  fur  unzulâssig.  zu  erbaulicben  zwecken  aucb  solcbe 
erzâblungen  anzufiibren,  ^earen  deren  srescbicbtlicbkeit  sie  selbst 

'  'AU  al-Qâr'f,  Sar/j  'alâ-l-Sif(V  I.   r,40. 
-  Ib.  639. 
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bedenken  begen.  Xicbt  selten  gescbiebt  dies  in  der  Sifâ\  die  docb 
nnr  -das  sieher  beglaubigte.  das  durcb  wahre  'isn'id'en  verbiirgt 
ist>,  entbalten  soU.  Der  verfasser  gibt  aucb  zu.  dass  er  :sein  bucb 
nicbt  fur  denjenigen  gescbrieben  habe,  der  das  propbetentum  und 
die  wunder  unsres  propbeten  verneint.  sondern  fur  leute  von 
seinem  glauben.  die  èeinem  ruf  gehorcben  und  an  seine  sen- 
dung  glauben.  damit  ihre  liebe  zn  ihm  stârker  werde  und  damit 
sie  in  guten  werken  zunebmen  und  wachsen  vom  glauben  zum 
glauben».^  Man  liest  es  beraus,  dass  er  sieh  nicbt  im  stande 
fiihlt  flir  ailes,  was  er  bier  bietet,  wissenscbaftlich  einzu- 
-teben;  was  aber  die  frommigkeit  braucbt,  muss  ihr  gegeben 
werden.  Das  gestattet  un^  einen  interessanten  einblick  in  die 
motive,  die  den  werdegang  der  tbeologiscben  wunderlebre  ge- 
leitet  baben.  Es  ist  docb  nicbt  die  ungetrubte  lust  an  be- 
grifflicher  baarspalterei,  die  unsren  scbolastikern  die  feder  in 
die  band  driickt.  Hinter  den  verwabrungen  und  einrâumungen 
der  tbeologiscben  diskussion  erkennen  wir  einen  latenten  macht- 
faktor.  gegen  welcben  sicb  selbst  die  unabbângigsten  geister  je 
langer  je  mebr  vergebens  strauben:  die  unaufbaltsam  bervor- 
riickende  tendenz.  von  fremden  einfliissen,  von  mystik  und  heili- 
genkultus  begiinstigt,  den  einfacben  propbeten  des  Islam  in  den 
mâcbtigen  tbaumaturgen  zu  verwandeln.  der  am  ende  nicbt  nur 
wunder  gewirkt  bat,  sondern  nocb  von  seinem  grabe  aus  wunder 
wirkt,  ja  der  unter  seinen  glâubigen  unsicbtbar  weilend,  sogar 
die  spenden  der  gôttlicben  vorsehuug  allein  vermittelt.  Eben 
darum  ist  der  kampf  um  das  wunder  fiir  unser  tbema  von  ausser- 
ordentlicber  bedeutung. 

1  Sifâ'  I.  201-.. 


III.    Die   unfehlbarkeit   Çismn)  des  propheten. 

Die  in  der  uberschrift  angegebene  tibersetzung  erinnert  uns 
an  die  tatsache,  dass  worter,  die  durch  technischen  gebraucli 
eine  verdichtete,  einen  ganzen  komplex  von  vorstellungen  um- 
fassende  bedeutung  erlangt  liaben,  eigentlich  gar  nioht  tibersetzt 
werden  kônnen.  Denn  wenn  'isma  mit  »unfehlbarkeit»  wieder- 
ffegeben  wird,  so  ist  bei  diesem  worte  nicht  etwa  auf  dessen  be- 
deutung  in  dem  bekannten  vierten  kapitel  der  vatikanischen 
konstitution  zu  denken.  Dass  der  prophet,  wenn  er  als  solcher 
spricht,  sei  es  dass  er  die  oifenbarung  des  heiligen  bûches  ver- 
mittelt,  oder  als  der  gôttlich  bevoUmâelitigte  satzungen  feststellt 
und  entscheidungen  trifFt,  eine  unfehlbare  lehrautoritàt  sei,  liegt 
in  dem  begrifîe  des  propheten  selbst.  Die  lehre  von  dem  Hsma 
im  Islam  besagt  vielmehr,  dass  die  propheten  frei  sind  von  solchen 
moralischen  flecken,  die  irgendwie  zweifel  an  der  wahrheit  ihrer 
botschaft  eingeben  kônnten.  Auch  die  christliche  lehre  von  der 
inspiration  hat  zuweilen  an  solche  gedanken  gestreift:  »Inspiratio 
divina  Prophetas  ac  Apostolos  ab  omui  errore  immunes  prœstitit 
tam  in  preedicatione  quam  in  consignatione  verbi  divini.»  Alsu 
nicht  nur  bei  der  abfassung  der  inspirierten  texte,  sondern  auch 
in  der  verkûndigung  des  wortes,  waren  die  heiligen  verfasser 
gegen  jeden  irrtum  immun.  Auch  im  Islam  gilt  die  ^isma  vor 
allem  die  verkiindigung  (fahllg)  der  gôttlichen  botschaft.  Darauf 
wird  aber  auch  bei  den  christlichen  theologen  das  geschûtztsein 
beschrânkt.  Der  fehler  des  Petrus  (Gai.  2:  14)  ist  ein  »vitium 
non  prœdicationis,  sed  conversationis,  erravit  non  recte  ambalans 
in  via  vitee  aut  morum; .  Und  das  braucht  gar  nicht  seine  bot- 
schaft zu  verdàchtigen.  Denn  erstens  kommt  hier  ailes  auf  das 
selbstzeugnis  der  gôttlichen  offenbarung  an.  Und  weiter  steht  ja 
der  geist  der  inspiration  als  das  lebendige  prinzip  der  sittlichkeit 
in  der  innigsten  personlichen  verbindung  mit  den  ofiPenbarungs- 
trâgern.     »Fuit  Spiritus  Sanctus  fidelissimus  Apostolorum  hode- 
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geta,  qui  ipsas  perinde  ac  mater  puellam  aut  cheiragogos  cœcuni, 
injecta  manu,  ducit,  in  viam  veritatis  perduxit,  ut  in  doctrina 
fidei  proponenda  et  explicanda  nunquam  erraverint.  >^  Daher  ftihlt 
man  sich  nicht  verpflichtet  mit  solclier  peinlichen  umstiindliehkeit 
den  âusseren  beweis  fiir  die  wahrhaftigkeit  der  heiligen  ver- 
fasser  festzustellen,  wie  dies  die  muslimen  fiir  nôtig  geaclitet  haben. 

Das  wort  'isma  fiihrt  uns  in  charakteristisclier  weise  in  die 
deukart  des  Islam  hinein.  Die  sittliche  vollkommenheit,  die 
die  propheten  besitzen  mûssen,  um  ein  redites  vertrauen  fur  ihre 
offenbarung  einflôssen  zu  konnen,  ist  nicht  eine  personliche  er- 
rungenschaft,  ein  durch  sittlichen  kampf  erworbener  und  durch 
sittliche  taten  bewiesener  zustand.  Der  orthodoxe  theologe  wendet 
sich  mit  ingrimm  gegen  die  lehre  der  philosophen,  dass  die  Hsma 
auf  einer  nattirlichen,  durch  tugendiibung  befestigten  anlage  be- 
ruhe.  'Isma  heisst  »geschûtztsein».  Gott  schûtzt  seine  pro- 
pheten vor  irrtum  und  siinde.  Das  tut  er  aber  lediglich  aus  riick- 
sicht  auf  die  unverbriichliche  wahrheit  und  den  ungehinderten 
erfolg  seines  wortes.  Dem  nomismus  bedeutet  die  persônlichkeit 
wenig;  um  so  mehr  wort,  gesetz.  Dies  muss  man  sich  nun  frei- 
lich  in  analogie  mit  dem  sonstigen  walten  Gottes  ûber  die  hand- 
lungen  des  menschen  vorstellen.  Die  letzten  konsequenzen  der 
orthodoxen  auifassung,  wie  sie  etwa  al-Naggcir'^  gezogen,  dass  die 
propheten  im  prinzip,  'asl'"',  das  vermogen  zum  siinden  nicht  be- 
sassen,  und  die  meinung,  dass  die  Hsma  eine  proprietat  (hàssijja) 
des  individuums  oder  in  dessen  kôrper  sei,  wodurch  es  ihm  un- 
moglich  sei  zu  stindigen,  werden  zurûckgewieseu.^  »Sie  sind  von 
Gott  geschûtzt  worden  und  haben  sich  in  acht  genommen  {miCta-s- 
imûna)  durch  freie  wahl  und  aneigung  {hi-htijârihim  wa-Jcashihim)», 
wie  es  QâcU  'Ijrïd  im  anschluss  an  eine  'as'aritische  formel  aus- 
driickt^        P 

Innerhalb  der  gezetzlichen  religion  bekommt  ja  die  sittlich- 
keit  ûberhaupt  einen  negativen,  prohibitiven  charakter.  Nicht 
nur  ist  das  unterlassen  des  ungehorsams  wichtiger  als  die  posi- 
tive sittliche  betatigung,  das  'amal:  es  stellt  in  der  tat  das 
unumgângliche,  aber  auch  hinreichende  minimum  der  sittlichen 
prâstation    dar.     Das    unterlassen    der  sunde  sei  allen  menschen 

^  Hollazius,  Examen  Theologicum,  Stocklioliu  &  Leipzig  1734,  1, 
104  lï. 

-  Al-Bagdàd'i,    Kitâh    al-farq    195;    Sahrastâm    (libers,    von 

Haarbriicker)_  I,    92. 

3  Al-'Rjt  (éd.   S0rensen)   '230.  ■*   Sifâ'  II,    137. 
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moglich,    luid    ungehorsam    gegeii   das  gebot  kann  dalier  niemals 
entschuldigt  werden;  das  zukurzkoramen   der  positiven  sittlichen 
leistung    muss    mit    der    scliwâche    der    menschlichen  natur  ent- 
schuldigt  werden.'     Dem  entsprechend  ist  die  erste  und  in  dog- 
matischer    hinsicht    ungleich    wichtigste    aussage  liber  die  mora- 
lische  vollkommenheit  der  propheten  die  behauptung  ihrer  sun.den- 
freiheit,    der    dann    die    lehre    von    der  vorbildlichen  sittlichkeit 
des  propheten  als  ihr  positives  koraplement  gegenlibersteht.    Die 
unpersônliche  art  des  nomismns  zeigt  sich  in  der  weise,  wie  mau 
die   moralische  vollkommenheit  der  propheten  in  erster  linie  auf 
die  beglaubigung  ihrer  botschaft  bezieht.    Die  persônlichkeit  des 
propheten  tritt  gegen  das  ungebeure  gewicht,  die  unumschrânkte 
geltung  seiner  oiïenbarung  ganz  in  den  schatten.    Was  durch  ein- 
stimmigen    consensus  als  orthodoxes  dogma  festgestellt  wird,  ist 
nur,  dass  der  prophet  vor  liige  und  irrtum  in  der  verkiiudigung 
seiner  ottenbarung  und  vor  schvveren  siinden  geschlitzt  gewesen  sei. 
Indessen    '/sma    ist    wieder    ein    innerhalb  der  theologischen 
spekulation  geprâgter  fachausdruck.     Die  begrenzung  und  diszi- 
plinierung,  die  jenes  so  gut  islamische  wort  zum  ausdrûck  bringt, 
ist  scbliesslich  die  kiiiistlich  aufgezogene  bliite  des  dogmatischen 
denkens.     Sieht  man  auf  die  anschaunngen  von  der  siindenfreiheit, 
wie  sie  tatsâchlich  im  stetigen  fortschritt  in  den  dokumenten  der 
prophetenbiographie  und  der  koranerklarung  beobachtet  werden 
kônnen,  findet  man  unschwer,  dass  hier  auch  andere  faktoren  als 
die  riicksicht  auf  die  zuveriâssigkeit  der  gottlichen  offenbarung 
mitgewirkt    haben.     In    allen    religionen  hat  der  mann,  der  den 
verkehr  mit  den  geheimnisvollen  tibermenschlichen  mâehten  ver- 
mittelt,    seine    eigene  atmosphâre  von  mystischer  heiligkeit,  die 
es    ihm    ermôglicht    in  die  gefahrliche  nâhe  der  ubernaturlichen 
kraftquellen    zu  treten.     Dièse  «heiligkeit»  ist  aber  an  sich  kein 
ethischer  begriff,  sie  ist  eine  kraft,  die  nutzen  oder  schaden  stiftet, 
je    naehdem    sie  verschieden   gehandhabt   wird.     Auch  der  Islam 
kennt    den    segen,    haraka,    des     heiligen    mannes,    welcher    im 
allgemeinen    keinen    geistigen   segen    bedeutet,    sondern  ziemlich 
exakt    mit    »matia»     wiedergegeben     werden    kann.      Wenn    wir 
aber    schon    friih    die    forderung    berlicksichtigt    finden.   dass  der 
prophet  als  IjevoUmachtigter  des  heiligen  Gottes  durch  eine  weihe 
der    sittlichen  gebrechlichkeit  gewôiinlicher   raenschenkinder  ent- 
ruckt    werden    musse,    erkennen    wir  den  einfluss  einer  religion, 

^   Mâward't,  Kitnh  'adab  al-dunjâ  tca-l-dm  h4. 
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wo  der  primitive  begriff  des  heiligen  einen  ausgesprochen  ethi- 
schen  charakter  erhalten  hat.  Dass  vorstellungeu  wie  die  in 
.les.  6  auf  die  ansbildung  der  légende  von  der  reinigung  des 
herzens  eingewirkt  haben,  darauf  wurde  schon  im  vorstehendeu 
nach  Basset  hingewiesen.  Besonders  wird  dieser  einfluss  bemerk- 
har,  wo  die  reinigung  als  eine  art  propbetischer  weihe  unmittel- 
bar  vor  der  berufung  oder  der  hirameifahrt  gestellt  wird.  In 
der  ansbildung  der  lehre  von  der  sundenfreiheit  hat  also  sicher- 
lich  die  mehr  oder  weniger  bewusste  iiberzeugung  mitgewirkt, 
dass  der  prophet  als  solcher  anderen  sittlichen  forderungen  unter- 
worfen  ist  als  der  gewôhnliclie  mensch,  gleicbsam  einer  heiligen 
sphâre  zugehoren  muss.  Der  personlichen  biirgschaft  des  prophe- 
ten  fur  seine  ofFenbarung  kommt  auf  dièse  weise  eine  tiefere. 
innigere  bedeutung  zn  als  die  dogmatische  'isma-lehre  zu  besa- 
sren  scheint. 

Der  reiz  und  die  schwierigkeit  der  erforschuug  der  âlteren 
islamgeschichte  besteht  nun  bekanntlich  darin,  dass  wir  es  mit 
einera  fliessenden,  in  stetiger  entwicklung  begrilfenen  gebilde  vou 
religiôsen  gedanken  und  vorstellungeu  zu  tun  ha]3en.  Gilt  das 
schon  von  fundamentalen  gesetzen  des  Islam/  wie  vielmehr  von 
glaubenssâtzen  sekundârer  bedeutung,  wûe  die  Hsma-lehre  ist.  Eine 
lehre  von  der  sundenfreiheit  des  propheten  gibt  es  ubrigens  in  der 
alteren  zeit  nicht.  Vielleicht  sind  es  innerhalb  der  sunnitischen 
gemeinde  erst  die  mu'taziliten,  die  mit  der  prinzipiellen  erôrte- 
rung  dieser  frage  begonnen  haben.  Wohl  aber  finden  wir  im 
tafsh'  und  in  der  siro  eine  teudenz,  den  propheten  Allahs  vou 
allen  sittlichen  makeln  freizusprechen.  Dièse  teudenz  findet  aber 
kaum  einen  ausdfuck,  (1er  unbeschrânkte  oder  auch  nur  allge- 
meine  geltuiig  beanspruchen  kônnte. 

Nehmen  wir  als  beispiel  die  stellung  Muhanimeds  zu  dem 
vorislamischen  heidentum.  In  spaterer  zeit  gilt  es  ja  als  un- 
glauben  zu  behaupten,  dass  Muhammed  jemals  einen  gôtzen  an- 
gebetet  habe.  Wir  finden  indessen,  dass  viele  alte  autoritaten, 
anscheinend  ohne  jeden  hintergedanken,  von  dem  unglauben 
Muhammeds  vor  seiner  ])erufung  gesprochen  habon.  Von  S. 
î>o:7:  :.Und  fand  dich  irrend  ((jâll"'')  und  leitete  dich>,  hat  nl- 
Sudd'f  (gest.  127)  gesagt:  ^Er  folgte  der  religion  seines  volkes  40 

'  Goldzihcr,  KuUiolischc  tendeiiz  und  |.artikularisnius  im  Islain,  Bei- 
tràgc  zur  religionsw  iesenschaft  lirsg.  v.  d,  Rol.-wisseuschaftI.  ges.  in  Stock- 
holm  I.    117. 
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jahre  lang.^^  Und  Muhammed  h.  al-ScCih  al-Kalbl  (gest.  146)  deutet 
dâll''"  in  derselben  weise:  Er  fand  dich  als  einen  Mfir  imter  dem 
volke  des  irrtums  und  leitete  dich  zum  monotheismus.»^  Derselbe 
al-Kalbl  scheute  sich  ja  nicht  zu  erzâhlen,  dass  Miiharamed  ein- 
mal  aVTJsm  ein  weisses  schaf  geopfert  habe.^  Al-Kalbî  ist  nun 
freilich  eine  bête  noire  der  traditionalisten.*  Das  kann  aber 
nicht  non  dem  hochangesehenen  nachfolger  al-Dahhâk  (gest.  105) 
gesagt  werden.  Und  dieser  deu.tete  doch  die  btirde,  die  nach 
Sure  94:  2 — 3  den  rticken  Muhammeds  einst  gedrijckt  bat,  âiif 
»den  sirJc  in  dem  er  sich  befand».''  Bedenklicher  scheint  es,  dass 
selbst  Tabarl  eine  version  der  légende  von  der  spaltnng  des 
herzens  mitteilt,  wo  die  engel  das  herz  Muhammeds  abwaschen 
»von  dem,  was  darinnen  von  zweifel  oder  sirk  oder  unwissen- 
heit  {gâhilijja)  oder  irrtum  {dalala)  war».  Und  das  geschah  zu 
der  zeit,  wo  das  prophetentum  Muhammeds  anfing.''  Nach  einer 
erzâhlung  des  Sa%d  b.  ôubajr  wâre  der  prophet  selbst  nach  sei- 
ner  sendung  wenigstens  von  dem  gedanken  an  die  siinde  der  ab- 
gôtterei  nicht  vôllig  frei  gewesen.  Er  woUte  den  schwarzen 
stein  kiissen,  wurde  aber  von  den  Qurejs  daran  gehindert,  indem 
sie  erklârten:  vWir  lassen  es  nicht  zu,  bis  du  unsere  gôtter  hul- 
digst».  Und  es  fiel  ihm  einen  augenblick  ein  {ivaqa'a  fl  nafsihi) 
es  wirklich  zu  tun,  obgleich  er  es  verabscheute.'^  Eine  geschichte. 
die  ein  hervorragender  traditionalist  'Utmân  b.  'Abl  èajba  (gest. 
219)  gewiss  in  bester  absicht  —  um  zu  zeigen  dass  der  prophet 
schon  vor  seiner  berufung  von  dem  heidnischen  kultus  bekehrt 
worden  sei  —  erzâhlt  hat,  ist  lebhaft  von  spâteren  theologen 
bestritten  worden.  Muhammed  var  einmal  bei  einem  feste  der 
gôtzendiener  anwesend.  Da  hôrte  er  hinter  sich  zwei  engel 
reden.  »Geh  du  und  stelle  dich  hinter  ihn»,  sagte  der  eine.  »Wie 
kônnte  ich  hinter  ihm  stehen,  wenn  er  gerade  dabei  ist  {'alâ 
'ahd)  den  gôtzen  die  huldigung  (istislàm)  zu  geben!»  erwiderte 
sein  gefâhrte.  Von  dieser  tradition  sagte  Ibn  Hanbal:  Sie  ist 
erfunden;,  oder:  »sie  sieht  aus,  als  ware  sie  erfunden».^ 

'  Tabarî,   Tafstr  XXX,  128.  '  Ma fâtih  Y lll,  Q02. 

•^  Wellhaiisen,  Reste  arabischeii   heideuluins  34. 
^  Al-Dahabl,  Mlzân  al-iHidâl     II,  382.     Tabarl  hat  ihn  nicht 
iu   seinem   Tafsïr  anfûhren  wolleii:   Jâqûf  VI,  441. 

^  Tabarl,  Tafslr  XXX,  129.  '^  Tabarl,  Annales  I,  1157. 

7  '  Mnfâtlh  V,  625. 

8  >S\/rt'  II,  106.  Vgl.  doch  Mizan  II,  162,  wo  'ala'ahd  dahin  aus- 
gelegt  wird,  dass  der  prophet  nur  der  huldigung  zugesehen  hat,  weshalb 
die  erzâhlung  mildcr  beurteilt  wird. 
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Aber  sclion  in  der  âltesten  uns  bekannten  traditionsschicht 
l)egegnen  wir  der  tendenz,  den  propheten  weit  von  jeder  beriih- 
rung  mit  dem  greiiel  des  gôtzendienstes  zu  entfernen.  So  finden 
wir  bei  Ihn  Sa^fP  die  oben  angefiihrte  geschichte  in  einer  be- 
deutend  verbesserten  auflage:  Sein  onkel  und  seine  famille  tiber- 
redeten  ihn  ein  heidnisches  fest  zu  besuchen,  obgleich  er  vorher 
immer  solehes  verabscheut  batte.  Aber  jedesmal  als  er  den 
gôtzen  nahen  wollte,  erschien  ihm  eine  weisse  gestalt,  die  ihm 
zurief:  Zurlick,  riihre  sie  nicht  an!  Er  gibt,  wenn  er  bei  den  na- 
men  der  mekkanischen  gôttinnen  angerufen  wird,  keine  antwort, 
weil  ;âhm  nichts  verbasster  war  pis  dièse  gôtzen».^  Ja,  er  bat  wah- 
rend  selner  ganzen  jugendzeit  dem  wesen  der  gâliilijja  keine  an- 
dere  konzession  gemacht,  als  dass  er  ein  paar  mal  an  den  nâcht- 
lichen  plaudereieu  der  knaben  teilzunebmen  beabsichtigt  bat. 
Selbst  an  der  ausfiihrung  dieser  unschuldigen  annâherung  bat 
ihn  die  gôttliche  vorsehung  gehindert."' 

War  es  also  schon  friih  den  glâubigen  ein  unertrâglicher  ge- 
danke,  dass  der  prophet  jemals  an  dem  heidnischen  kultus  teil- 
genommeu  habe,  wie  viel  mehr  der  verdacht,  dass  er  selbst 
als  berufener  prophet  zum  gôtzenglauben  geneigt  habe,  sei  es 
auch  nur  momentan,  aus  sehwâche  und  unbesonnenheit  geschehen. 
Die  geschichte,  wie  Muhammed  sich  einmal  bat  verleiten  lasseu 
die  drei  gôttinnen  anzuerkenneu.  dieser  stein  des  anstosses  fur 
glâubige  biographen  und  koranerklarer,  ist  in  der  tat  bis  zur 
vôlligen  iinkenntlichkeit  ûberarbeitet  worden,  ailes  in  dem  lôl)- 
lichen  bestreben,  ftir  dièse  râtselhafte  tatsache  ein  ertrâgliches 
motiv  herauszufinden. 

Die  kritik,  die  Caëtani^  g^gen  den  historischen  charakter  je- 
nes  ereignisses  gerichtet  bat,  scheint  mir  insofern  zutreflPend,  als 
sie  ernstlich  auf  die  unverkennbaren  schwierigkeiten  hingewiesen 
hat,  die  sie  innerhalb  des  zusammenhanges  bereitet,  wo  sie  die 
muslimische  iiberlieferung  untergebracht  hat.  Es  ist  vôllig  undenk- 
bar,  dass  ein  so  scharfblickender  menschenkenner,  wie  es  Muham- 
med war  —  da  er  ja  einmal  so  hart  gegen  den  glauben  an  die  ver- 
mittelnde  funktion  der  untergeordneten  gottlichen  wesen  vorge- 
gangen  war  —  hat  riskieren  wollen  durch  die  strikte  verleugnung 
seiner  friiheren  anschauung,  sich  freunden  wie  feinden  als  einen 
opportunistischen  betrliger  darzustellen.     Ich  mochte  hinzufugen: 

^  Ihn   Sud  1:1,   105.  -   BH.  1,   87. 

2   Tobar'i,   Annales  I.    1126.  '   Anuali  dcll'   Islam    I.  279—82. 
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Was  hâtte  ihiu  die  anderung  von  ein  paar  versen  nûtzen  kun- 
nen,  da  gewiss  schon  mehrere  scharfe  polemiken  gegen  den  got- 
zenglanben  (z.  b.  S.  o7:  22 — 31,  die  ein  sehr  altes  geprage  tragen) 
iinter  den  glânbigen  im  umlanf  waren.  Vor  allem  aber  milssen 
wir  ans  stilistischen  griinden  die  »eingeschobenen»  verse  wie  de- 
ren  kontext  auf  die  frliheste  zeit  der  ofFenbarnng  znrtickfiihren. 
Gewiss  mit  recht  hat  Grimme  hervorgehoben,  dass  hier  nicht  ein 
momentaner  kompromiss  mit  dem  mekkanischen  heidentnme,  son- 
dern  ein  »stadinm  in  der  entwicklnng  Mnhammeds,  seine  frnlieste 
konzeption  der  stellung  jener  giittinnen»  vorliegt.'  Unrichtig  ist 
es  aber,  Mnhammed  (wegen  22:51)  bis  in  spatmekkanische  oder 
gar  medinische  zeit  bei  dieser  antfassnng  bleiben  zn  lassen. 
Denn  schon  in  friih mekkanischen  perikopen  geht  er  polemisch 
gegen  eben  dièse  anschannng  vor.  Wie  dem  nnn  anch  sei,  ist 
es  klar,  dass  wenn  ilberhanpt  etwas  in  der  muslimischen  tradi- 
tion wahr  ist,  so  ist  es  die  weit  verbreitete  knnde,  dass  die  worte 
S.  53:  19  fF.  einmal  eine  polytheistisch  klingende  abtassung  gehabt 
haben.  Der  erste  versnch  dièse  lastige  tatsache  in  geziemender 
weise  zn  erklâren  ist  die  beziehnng  von  S.  22:  51  auf  dièses  ereig- 
nis.  Denn  dieser  vers  ans  spâtmekkanisoher  oder  vielleicht  gar 
mediniseher  zeit  kann,  wie  eben  ansgeflihrt  worden  ist,  nicht  mit 
bezug  auf  die  abrogation  der  Garâmq-vev^e  ofFenbart  worden  sein. 
Deranach  waren  die  verhângniswollen  worte  von  Satan  in  die 
lesnng  des  propheten  eingeschaltet.  Indessen,  dièse  erklâruug 
schien  bei  nàherer  ûberlegung  kaum  minder  bedenklich  als  die 
zn  erklarende  tatsache.  Wie  stunde  sie  mit  der  unverbriichlichen 
wahrheit  der  koranischen  oifenbarung,  wenn  Satan  wirklich  die 
macht  gehabt  hatte,  seine  worte  in  das  buch  Allahs  hineinzu- 
schmnggeln!  Deshalb  hat  schon  3îf(sâ  h.  'Uqha  in  seinem  maiinz'i- 
werk  erklârt,  dass  Satan  dièse  worte  den  nnglâubigen  ins  ohr 
gefllistert  habe,  die  glaubign  ehaben  sie  aber  gar  nicht  gehort." 
Vielleicht  ist  es  wegen  solcher  bedenken,  dass  man  Mnhammed 
selbst  das  eingreifen  Satans  hat  verschulden  lassen.  Zwar  ans 
dem  denkbar  edelsten  beweggrnnde:  dem  innigen  wunsch  sein 
volk    ftir    seine    verkundigung    zn    gewinnen,    hat  Mnhammed  es 

'  Griinme.  Miihtinniied  II,  66  f.  Es  dûrfte  sehr  fraglich  sein,  oh 
dièse   aiischauimg   weseiitlich   von   dem   glauben  der  niekkaner  verschiedeu  sei. 

''  SifW  II,  123.  Es  war  wohl  ein  seiches  dogmatisches  taktgefiihl. 
das  Mûsâ  'b.  'Uqh'J,  bei  den  sp.ïteren  'imâin'en  den  riif  der  —  im  ge- 
gensatz  zu  Ibu  'làhâq  und  Wàqidl  ~  -  zuverlâssigen  autoritât  vcrschalïen 
liât.      Vo-l.  Sachau.Einl.  zu    Ibn  Sa'd  III:  1.  XXI. 
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dahin  «-ebracht,  dass  Satan  ihm  dièse  worte  hat  eiugeben  kônneii. 
Die  version  Ibn  'Ishàq's^  sagt  ausdrucklich,  dass  die  emschal- 
tnng  Satans  geschehen  sei  wegen  der  gedanken,  die  der  prophet  iu 
seiner  seele  gehegt  batte,  und  des  wunsches  eine  ofîenbarnng  zu 
bringen,  die  sie  nicbt  abscbrecken  môge.  Sicherlich  hat  m  an  das 
creio-nis,  nur  um  die  ganze  geschichte  in  ein  verschônerndes  licht  zu 
stellen,  knrz  vor  oder  wâhrend  der  absperrnng  der  Bcmâ  Hàsmi, 
in  der  zeit  der  bittersten  not  f'nr  Muhammed  nnd  seine  getrenen. 
aiigesetzt.  Denn  oli'eiibar  mnss  sie  einer  weit  frnheren  zeit  an- 
gehoren. 

Ziemlich  frlih  scheint  man  ûbrigens  die  ganze  tradition  ver- 
worfen  zn  haben.  Man  kann  mit  recht  behanpten,  dass  keine 
von  den  sechs  snnna-autoritâten  sie  aufgenommen  habe;^  denn 
was  Bu/jàrl  (lafstr  zn  S.  53)  bringt,  ist  nnr,  dass  aile  sowohl 
glânbige  als  gôtzendiener  beim  vorlesen  der  sure  anbetend  nieder- 
gefallen  sind.  Eine  autoritât  ans  dem  vierten  jahrhnndett,  der 
QâcU  Beh-  h.  aVAlcC  (gest.  344),  spricht  sich  folgenderweise  iiber 
dièse  tradition  ans:  ;>Die  menscben  werden  versncht  dnrch  einige 
von  den  leuten  der  geluste  nnd  des  tafsvr,  und  die  ketzer  kân- 
sen  an  dieser  tradition  lest  trotz  ihrer  schwachlieit,  trotz  der 
verwirrnng  ihrer  version,  der  bruche  ihrer  'isnâd'en  und  der  wi- 
derspruche  ihres  wortlauts.  Der  eine  sagt:  es  geschah  beim  ge- 
bet,  ein  anderer:  in  einer  versammlung  unter  seinem  volke,  als 
die  sure  hinabgesandt  wurde,  oder  es  heisst:  er  sagte  dièse  worte, 
als  ihm  ein  tiefer  schlaf  befallen  batte,  oder:  der  gedanke  kam 
ihm  und  er  vergass,  oder:  Satan  legte  es  auf  seine  zunge,  und 
als  er  Gabriel  die  sure  vortrug,  sagte  dieser:  So  habe  ich  sie 
dir  nicht  rezitiert,  oder  Satan  gab  es  ihnen  ein,  dass  Muhammed 
so  gesprochen  batte,  und  als  dies  dem  propheten  bekannt  wurde, 
sagte  er  'bei  Gott,  so  ist  es  nicht  herabgesandt  worden!'»^  Qàdï 
Ijàd  selbst  ist  tiberzeugt,  dass  ;>ein  Satan  unter  den  menscheu 
oder  ginnen  einem  unachtsamen  traditionserzâhler  dieser  ge- 
schichte eingegeben  habe,  um  verwirrung  unter  den  schwachen 
glaubigen  zu  stiften».^  Keine  angesehene  autoritât  bringt  eine 
solche  niedertrâchtige  erzâhlung;  es  sind  nur  gewisse  »exegeten 
nnd  chronisten^,  die  auf  ailes  sonderliche  erpicht  sind  und  ans 
ihren  heften  ailes,  wahres  und  falsches,  mitnehmen.    Dass  die  spâ- 


1     Taharl  I,  1192. 

^  'Àll  al-Qârl,  Sur//    alâ-l-Sifâ'  II,  2-2('.. 

•'  >nfrr  II,   117.  '  ^  Ib.    120. 
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teren    theologen    fast    einstimmig   die  tradition  verwerfen,  daflir 
hat  Caëtani  beweise  genug  gebracht. 

Der  alte  Islam  scheint  im  allgemeinen  an  dem  bilde  des 
propbeten,  wie  es  uns  im  Koran  gezeiclmet  wird,  ziemlich  treu 
festgelialten  zu  haben.  Dass  der  prophet  ein  mensch  sei,  auch 
den  sitt  lichen  gebrechen  der  menschenkinder  unterworfen,  hat 
Muhammed  ehrlicli  und  obne  jeden  hintergedanken  zugestan- 
den.  Seine  gemeinde  scbeint  eine  zeitlang  nicht  anders  gedacht 
zn  baben.  Die  bârigiten,  die  gewissermassen  denj  alten  Islam 
in  intransigenter  form  bewabren  woUen,  haben  auf  die  rein 
menschlichen  zuge  des  prophetenbildes  gehalten.  Wie  wir  oben  ge- 
sehen,  haben  sie  die  notwendigkeit  beweisender  wunder  bestritten, 
und  falls  wir  aVlg't^  glauben  dtirfen,  selbst  schwere  siinden  — 
und  eine  solche  ist  ja  nach  ihrer  meinung  hufr  —  bei  einem 
propheten  fur  môglich  gehalten. 

Dass  der  prophet  gestindigt  habe,  wird  auch  von  alten  sun- 
na-autoritâten  unbefangen  vorausgesetzt.  S.  94:  2  deutet  Mugâhid 
(gest.  104)  die  »burde»  als  »seine  siinde-,  und  Qatâda  erklârte:  »der 
prophet  hatte  sunden,  die  ihn  bedriickten,  und  Allah  hat  sie 
ihra  vergeben».-  Al-Sa'U  (gest.  105)  hat  zu  S.  48:  2  die  erklârung 
gegeben:  »Allah  hat  seine  gnade  gegen  dich  voUendet,  indem  er 
dich  uber  deine  feinde  siegen  lâsst  und  deinen  namen  in  dieser 
welt  erhôht  und  deine  sunden  in  der  kllnftigen  welt  verzeiht.^ 

Die  altère  asketische  richtung  nahm  es  sehr  ernst  mit  der 
sûnde.  »Es  gibt»,  sagte  ^Atâ\  ;kein  nahestehender  engel  und  kein 
gesandter  prophet,  gegen  den  Allah  nicht  einen  vorwand  iinden 
kônnte.  So  er  will,  straft  er  ihn,  so  er  will,  vergibt  er.»*  Die 
finstere  furcht,  die  fur  dièse  richtung  das  kennzeichen  wahrer  frôm- 
migkeit  ist,  darf  auch  beini  propheten  nicht  vermisst  werden. 
»Ich  kamx,  sagt  ein  genosse,  »einst  zum  propheten.  Er  betete, 
und  wegen  seiner  ubergrossen  furcht  weinte  er,  dass  es  wie  das 
brodeln  eines  kessels  lautete.»^  Nach  Ibn  'Umar  bat  Muhammed 
ieden  morgen  und  abend:  »Mein  Gott,  ich  bitte  dich  um  heil  (âfija) 
in  dieser  welt  und  in  der  zukiinftigen.  Und  ich  bitte  dich  ura 
verzeihung  und  heil  in  dem  geistigen  und  in  dem  zeitlichen,  fiir 
meine  famille  und  meine  habe.     Mein  Gott,  decke  meine  schande 


I 


1  AVlffl,  218.  '  Tabarl,  Tafsir  XXX,  129. 

3  Ib.  XXVI,   41. 

^  ^JaWàn^,  Laivciqih  al-'anwar  I,  G9. 

"  Al- Tir  midi,  Kitâh  al-namâ'il  II,   13G. 
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zu,  beruhige  meine  furcht,  mâche  mein  strancheln  Çafratl)  wenig! 
Schiltze  mich  vorn  und  hinten,  links  und  rechts,  dass  wer  unter 
mir  ist  mich  nicht  iiberrumpele!»^  Wie  andere  glâubige  bittet 
er  um  verzeihnng,  was  ihm  ja  auch  im  Koran  ôfters  ausdrûck- 
lich  befohlen  wird.  Jede  nacht  betet  und  rezitiert  er,  und  zwi- 
schen  den  ra¥a's  bittet  er  um  verzeihnng.-  »Mein  herz»,  so  bat 
er  gesagt,  »wird  umwolkt,  und  ich  bitte  um  verzeihnng  hundert- 
mal  des  tages.-:'  —  »0,  ihr  menschen,  wendet  euch  in  busse  an 
Gott,  siehe,  ich  wende  mich  bussfertig  Çatubu)  an  ihn  hundert- 
mal  des  tages».^  "Abdallah  h.  Sarf/as  sagte  zum  propheten: 
Gott  gebe  dir  verzeihnng!  Da  sagte  ein  mann  aus  dem  volke: 
Er  bittet  um  verzeihnng  fur  dich,  o  gesandter  Gottes!  Ja, 
antwortete  der  prophet.  Dann  sagte  er  (zu  'Abdallah):  Auch  dir 
(moge  Gott  vergeben)!-^  —  »Mein  Gott»,  so  sagte  David  in  ver- 
traulichem  gesprâche  mit  Allah,  »wenn  ich  meiner  siinde  {haWatï) 
gedenke,  so  wird  mir  die  weite  welt  eng;  vvenn  ich  aber  deiner  barm- 
herzigkeit  gedenke,  kommt  mir  mein  geist  wieder».^  Absichtliche 
stinden  werden  in  derselben  weise  auch  bei  Muhammed  voraus- 
gesetzt  in  dem  folgenden  gebet,  das  der  prophet  zu  sprechen 
pflegte:  »Mein  Herr,  vergib  mir  meinen  fehltritt  (hafVatt)^  meine 
unwissenheit  ((jaJiH),  meine  iibertretung  Çisrâfi)  in  allen  meinen 
verhâltnissen,  ailes  was  du  besser  kennst  als  ich!  Mein  Gott, 
vergib  mir  meine  fehltritte  und  meine  absichtliche  stinde  (amdî), 
meine  unwissenheit  und  meinen  eitlen  scherz  (hazU),  denn  dies 
ailes  ist  bei  mir  vorhanden  (iva-Jcullu  dâliJca  'indi).y^^ 

Die  obigen  aussagen  woUen  nun  freilich  nicht  in  erster  linie 
das  innere  leben'  Muhammeds  schildern,  sondern  in  erbaulicher 
weise  die  notwendigkeit  und  den  wert  der  busse  einschârfen.  Es 
ist  aber  immerhin  klar,  dass  man  die  verehrung  des  propheten 
noch  nicht  zu  einer  lehre  von  seiner  vôUigen  siindenfreiheit  ge- 
steigert  hat. 

Indessen  wirkt  innerhalb  des  traditionalismus  ein  faktor, 
der  allmahlich  den  verwahrungen  des  Korans  wie  des  sittlichen 
ernstes  des  alten  suhd  iibermachtig  wird:  das  i.st  das  bestreben, 
den  propheten  in  allen  seinen  handlungen  als  das  vorbild  aufzu- 
stellen,  dem  nachzueifern  religiose  pflicht  oder  wenigstens  hochster 


^  Qut  al-qidub  8.  Vgl.  auch  Goldziher,  Vorlesunaren  ûber  den  Islam  221. 

2  al-Samâ'il  II,  83.  =^  Mudim  {Kit.  al-dihr)  II,  312. 

^  Tabarï,  Ta f sir  XXVI.  31.      ^  'IljjW  'idfm  al-dîn  IV,  165. 

^  Biihàrï,  K.  al-da'aivât,  bâb  C,]. 
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verdienst  sei.  Schon  Mâlih  hat  eine  tradition  ûberliefert,  nach 
der  Muhammed  gelegentliche  versehen  in  der  ausfuhrung  der 
rituellen  pflicliten  nur  deswegen  begangen  habe  oder  zn  begehen 
veranlasst  worden  sei,  um  eine  sunna  f'iir  solehe  fâlle  stiften  zu 
konnen:  »Ich  vergesse  oder  (Allah)  macht  mich  vergessen,  daniit 
ich  eine  sunna  stifte.»^  —  Einige  iniame,  sagt  Qâdl  'Ijâd,  be- 
weisen  die  unmôglichkeit  der  annahme,  dass  der  prophet  leichte 
siinden  begangen  habe,  indem  sie  darauf  hinweisen,  dass  ja  die 
glâubigen  seinen  taten  nachfolgen  sollen,  was  nach  den  mâlikiten 
und  hanefiten  pflicht,  nach  den  meisten  sâfi'iten  verdienstlich  ist.^ 
»Wâre  ungehorsam  bei  den  propheten  moglich,  so  ware  er  auch 
uns  erlaubt,  da  wir  ja  aufgefordert  werden  ihnen  und  ihren  taten 
nachzubilden,  und  wir  wiissten  also  nicht,  ob  vielieicht  unser 
glauben  lauter  irrtum  und  unglauben  wâre,  und  ob  vielieicht 
ailes,  was  der  prophet  getan  hat,  ungehorsam  sei.v^ 

Sowie  im  allgemeinen  in  der  spâteren  entwicklung  der  sunni- 
tischen  j)i"ophetenlehre,  so  besonders  in  der  '/.sma-frage  hat  gewiss 
auch  der  einfiuss  der  sl'a  eine  bedeutende  roUe  gespielt.  Die 
Hmânt'e,  die  ;  lichter»  Gottes  und  die  »pibrten»  zur  hochsten  wahr- 
heit,  sind  natiirlich  vor  jeder  slinde,  auch  dem  kleinsten  fehltritt 
{salla)  geschûtzt.'*  Die  sï'iten  sind  es  auch,  die  die  "isma  der  pro- 
pheten am  weitesten  getrieben  haben:  die  râfida  meinen,  dass  sie 
tiberhaupt  keine  siinde  begangen  haben,  sei  es  absichtlich  oder 
unabsichtlich,  auch  nicht  aus  versehen  und  vergesslichkeit  oder 
ex  conjectura  (ta'wtl''";  aus  ehrlicher  aber  unrichtiger  auiïassung 
dessen,  was  in  einer  schwierigen  situation  die  pflicht,  ihnen  zu 
tun  vorschrieb).^  Bei  der  schwierigen  aufgabe,  die  thèse  von 
der  'isnia  an  dem  geschichtlichen  tatbestand  zu  beweisen,  haben 
auch  orthodoxe  ausleger  es  nicht  verschmâht,  ihre  watïen  aus  der 
riistkammer  der  imamiten  zu  holen.  Ein  stein  des  anstosses  war 
der  vers  S.  33:37:  »Und  gedenke,  da  du  zu  dem  manne  sprachst, 
dem  Allah  gnade  erwiesen  hatte,  und  du:  'Behalte  deine  gattin 
fur  dich  und  furchte  Allah!'  und  in  deiner  seele  verbargst,  was 
Allah  nachher  offenkundig  machte,  und  die  menscheu  fiirchtetest,  wo 
Allah  raehr  verdient  hàtte  gefiirchtet  zu  werden. —  eine  anspielung 
auf  die  heikle  geschichte  von  Muhammeds  ehe  mit  Zajnah,  der 
frau  seines  adoptivsohues  Zajd,  von  welcher  ^î'iki  spitzig  sagte, 


1  Mmvaffa'  I.   184.  ^  sifâ'  n,   139  ff. 

^  Ibn  Hazm  IV,  29.  _  ^  Xulhil,  fol.  58  b. 

^  Mafdnh  I,  458;  vgl.  al-'I<j't  2-20. 
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dass  wenn  Miihammed  tiberhaupt  etwas  von  der  offenbarung 
batte  verbergen  kônnen,  batte  er  gewiss  diesen  vers  unterdrlickt. 
Die  alten  ausleger  haben  das  geheimnis,  das  Muhammed  ver- 
schwieg,  ans  einfacher  achtnng  vor  der  geschichtlichen  wahrheit 
auf  seinen  wnnsch,  sdass  sie  sich  von  Zajd  scheiden  môge,  damit 
er  selbst  sie  heiraten  kônne»  gedentet.^  Hier  hat  'AU  h.  al-Hnsajn 
(Zajn  al-'âhidln)  einen  answeg  gefunden,  den  die  exegeten  bald 
als  deu  einzig  môgiichen  erkannt  haben.  Allah  gab  Muhammed 
zu  wissen,  dass  Zajnab  seine  frau  werden  sollte.  Als  aber  Zajd 
sich  liber  sie  beklagte,  verbarg  er  dies  wissen-  in  seiner  seele 
und  sagte:  Behalte  deine  gattin  flir  dich!»  Allah  machte  es  aber 
ofFenbar,  indem  er  ihre  scheidung  von  Zajd  und  ihre  ehe  mit  Mu- 
hammed vollziehen  liess.^  Ein  anderes  crux  interpretum:  Fand 
er  dich  nicht  irrend-  u.  s.  w.  deutete  der  sechste  imam  ùa'far 
h.  Muhammed  al-Sàdiq,  indem  er  erklârte:  »irrend>>  von  meiner 
liebe  aus  ewigkeit  {fl-Vazcd),  d.  h.  du  kanntest  sie  nicht.  Al- 
Hasan  h.  'Ali  las:  »Ein  irrender  {dfill'"^)  fand  dich  und  wurde  durch 
dich  geleitet.  ^  Faljr  al-dln  fiihrt  zu  demselben  vers  eine  er- 
klârung  an,  die  ebenfalls  sicher  sfitischen  ursprungs  ist:  Obgleich 
er  wirklich  das  wahre  wissen  von  Gott  besass,  zeigte  er  âusser- 
lich  keinen  widerspruch  mit  seinem  volke,  das  drtickt  er  mit 
"irrend'  aus.'*  Die  verhehlung  des  wahren  glaubens  ist  nach  sfi- 
tischer  anschauung  erlaubt,  nach  sunnitischer  verpont. 

Se  finden  wir  bald  sunnitische  theologen,  die  wenigstens  in 
der  auslegung  des  Korans  und  der  slra  die  absolute  siindenfrei- 
heit  des  propheten  zu  verfechten  sch einen.  Schon  friih  hat  man 
aus  S.  48:2  geschlossen,  dass  die  bitte  um  vergebung  der  sluiden 
beim  propheten  etwas  ganz  anderes  als  bei  gewôhnlichen  menschen 
bedeuten  mtisse.  »Der  prophet  betete  (stehend)  so  lange,  dass  ihm 
die  fusse  anschwollen.  Da  sagte  man  zu  ihm:  Waruni  ladest  du 
dir  solches  auf,  wo  Gott  dir  doch  deine  vorausgehende  und 
nachfolgende  siinde  vergeben  hat?  Er  antwortete:  Bin  ich  denn 
nicht  ein  dankbarer  diener?»^ 

Der  qâdl  Behr  h.  Muhammed  h.  al-'-Alâ'  (gest.  344)  aber 
erklârte,  dass  der  prophet  um  vergebung  gebeten,  nur  um  der 
gemeinde  ein  gutes  beispiel  zu  geben.  Dass  dieser  theologe  die 
geschichtlichkeit    der    tradition    von    den  >hohen  schwânenv  ganz 


1  So  Qatâda  hei  Tabar'i,  Tafslr  XXII,  0. 

2  SiffV  II,    18.3,    Tcd).   a.   a.   o.  ^   Sjfâ'  II,    104. 

^  Mafâfi/j  VIII,   604.  "  Samedi  II,  66. 
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imd  gar  bestritten  hat,  wurde  oben  erwâhnt.  Zu  S.  8:  68 — 69, 
der  gescbichte  von  den  kriegsgefangenen  bei  Bedr,  welche  Mu- 
hammed  trotz  ""Umars  rat  nicht  toten  lassen  wolite  —  was  er  spâter 
so  heftig  bereute,  dass  er  sogar  erklârt  halien  soll  :  Kâme  die  ver- 
geitung  fur  Bedr,  so  wiirde  niemand  ausser  'Umar  frei  ausgeben^ 
—  hat  der  qâdi  eine  auslegung  geliefert,  die  den  propheten  von 
jedem  bauch  des  tadels  freispricht:  >  Allah  tut  seinem  propheten 
kund,  dass  sein  ta'wll  mit  dem  schriftlichen  erlass  Allahs  iiber- 
einstimmt:  nâmlich,  dass  die  beute  und  das  annehmen  von  lôse- 
geld  fur  gefangene  ihm  erlaubt  wâre.  Sie  hatten  scbon  vorber 
fiir  die  gefangeuen  von  der  expédition  des  ''Ahdallnh  h.  Galji  lose- 
geld  angenommen,  und  Allah  batte  sie  nicht  deswegen  getadelt.» 
Dies  zeigt,  dass  das  verfahren  des  propheten  hier  nach  ta^n'd  und 
eigener  einsicht  (baslra)  geschab.  xAllah  missbilligt  dies  nicht. 
Sondern  er  will  —  Gott  weiss  es  am  besten  —  wegen  der  be- 
deutung  des  sièges  und  der  menge  der  gefangenen  seine  gnade 
erweisen  und  seine  giite  mehren,  indem  er  kund  tut,  dass  er  scbon 
auf  die  wohlverwahrte  tafel  geschrieben  habe,  dass  dies  ailes 
ihnen  erlaubt  sei.  Nicht  dass  er  es  missbillige,  tadele  oder  als 
siinde  anrechne»".  Auf  âhnliche  weise  werden  die  schwierig- 
keiten  solcher  koranstellen  und  hadife,  die  einen  schatten  auf 
den  charakter  oder  auf  die  handlungsweise  des  propheten  zu 
werfen  scheinen,  durch  exegetische  kilnste  bewâltigt. 

Ûberhaupt  wird  man  ja  bei  dem  studiuni  des  islamischen 
traditionalisnius  oft  an  den  Talmud  erinnert.  Es  ist  derselbe 
ausgangspunkt:  heilige  texte  und  tradionelle  satzungeu,  welchen 
gegenliber  man  sich  formell  gebunden,  in  der  realitât  aber  un- 
glaublich  frei  fiiblt.  Es  ist  dieselbe  méthode:  eine  spitzfindige 
interpretationskunst,  die  keinen  moglichen  oder  unmoglichen  aus- 
weg  unversucht  lasst,  der  freilich  im  Islam  eine  in  einzigartiger 
weise  biegsame  sprache  noch  freier  die  zllgel  schiessen  làsst. 
Ein  intéressantes  zusammentreffen,  wenn  nicht  mehr,  ist  es  nun 
auch,  dass  die  rabbinischen  anscbauungen  von  der  sllndenfreiheit 
der  patriarchen  und  anderer  hervorragenden  gerechten  aufî'allend 
an  die  muslimischen  ausftihrungen  liber  die  unfehlbarkeit  der  pro- 
pheten erinnern.  Hier  wie  dort  wird  dièse  liberzeugung  kaum 
in  prinzipiellen  sâtzen  fixiert  und  kann  auch  nicht  als  allgemein 
geltende    »lehre»    bestimmt  werden.^     In  der  von  fall  zu  fall  ge- 

1    Wâqidî  (Wellhausen)   69.  -   Sifâ'  II,    155. 

^  Wenigstens  ûber  die  2>ersoncn,  die  zu  den  vôllig  gerechten  zu  zàhleu 
sind,    herrscht  keine   einstinimigkeit.      Mil   dcu   folgenden   ausfiihrungcn  iiber 
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henden  aiislegnng  begegnen  wir  aber  der  ausgesprocteneii  tendenz, 
die  fiilirenden  religiosen  persônlichkeiten  der  vorzeit  von  jedem 
sittlichen  makel  freiznsprechen.  »Wer  da  sagt,  David  habe  ge- 
sûûdigt,  irrt  sicb.  Sein  vergehen  besteht  hochstens  darin,  dass 
er  Uria  selbst  getotet  hat;  er  hâtte  ihn  durcb  das  synedrium  verur- 
teilen  lassen  sollen.  Seine  Iran  zu  nehmen  war  ihm  erlanbt, 
denn  wer  in  die  kriege  Davids  hinauszog,  musste  seiner  fran 
einen  scheidebrief  geben.»  Salomo  liât  nicht  gesiindigt.  Es  heisst 
wohl  I  Reg.  11:7:  :>Er  baute  eine  hôhe  dem  Cbamos,  dem  grâuel 
Moabs.»  Die  meinnng  ist  aber:  er  wollte  es  tun.  hat  es  aber  nicht 
getan.  In  dem  eifer  Salomo  zu  rechtfertigen  scheint  nnser  rabbiner 
den  sonst  anerkannten  grundsatz  zu  vergessen,  dass  die  hand- 
lungen  nach  der  absicht  zu  beurteilen  sind^  —  bekanntlich  auch 
ein  fundament  der  islamischen  ethik.  Es  heisst  ja  aber  I  Reg. 
11:  6:  xSalomo  tat  was  bôse  war  in  den  augen  des  Ewigen.»  Er 
hâtte  seinen  weibern  wehren  sollen.  Wenn  er  das  nicht  tat, 
>>sieht  es  die  schrift  an,  als  ob  er  gesiindigt  hâtte». ^  —  »Die  erz- 
vâter  uud  andere  grossen  heiligen  sind  vvirklich  ohne  siinde 
durchs  leben  gegangen.>.  Abraham  unterlag  nicht  dem.  jeser  ha-ra\ 
Elia  hat  nicht  gesiindigt,  Hiskia  zâhlte  seine  glieder  und  fand, 
dass  er  mit  keinem  von  ihnen  gesiindigt  hatte.^  Mit  denselben 
mitteln  und  in  derselben  absicht  haben  auch  muslimische  gelehrte 
an  den  anstossig  scheinenden  koranstellen  und  biographischen 
notizen  gearbeitet. 

Indessen  ist,  wie  ofters  gesagt,  der  satz  von  Muhammeds 
siindenfreiheit  immer  noch  kein  konstitutives  élément  in  dem 
glaubensbewusstsein  seiner  gemeinde.  Dass  ein  paar  als  sekten 
bezeichnete  richtungen  ganz  abweichende  ansichten  in  dieser 
frage  geâussert  haben,  sei  hier  vermerkt.  Die  erste  ist  die  Jcarrâ- 
niijja.  von  deren  anhângern  behauptet  wird,  dass  sie  selbst 
schwere  siinden  bei  den  propheten  f'iir  môglich  hielten,  ausser 
der  liige  in  der  verklindignug;  einige  sollen  sogar  dièse  letzte 
verwahrung    aufgegeben    haben. •^     Sie    meinen,   dass   der  prophet 


Davids  siindenfreiheit  vergleiche  nian  lîabs  àusserungeu,  Sanhedr.  fui.  107  a, 
der  in  Davids  verhaltnis  zu  lîatseba  eiue  eniste  sunde  sieht,  die  durcli  leiden 
gesiihnt   werden   niuss. 

^  Vgl.  Weber,  Jiidieche  théologie  3;î.  K.  Ohija  bar  Aschi,  den  seine 
ehefrau  als  buhidirne  verkleidet  zuni  bcischlaf  verleitet  hatte,  gràmte  sich 
darûber,  ^bis   er   starb.      Qiddûsim  i.    81b. 

^   Sahhât  fol.   5G  a.  ^   Weber  a.   a.   o.    232. 

^  Ihn  llazm  IV,  2,  205. 
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in  der  verknndigung  gefehlt  habe,  als  er  die  worte  von  »den 
hohen  schwânen;.'  las,  die  sie  also  nicht  als  eine  einschaltung 
Satans  anerkannt  haben.*  Muhammed  wâre  vor  seiner  berufung 
unglâubig  gewesen.^  Eine  andere  fraktion  der  karràmiten  habe 
jedoch  gelehrt,  dass  die  propheten  vor  jeder  sûnde,  die  die  ge- 
rechtigkeit  Çadâla)  ausschliesse  oder  auf  welche  gesetztliche 
strafe  (hadd)  folgen  mlisse,  geschutzt  gewesen  seien^  —  also  eine 
strenge  begrenzung  der  Hsnia  auf  das  fltr  ihr  berufsmâssiges 
bandeln  durchaus  notige.  Eine  zweite  sekte,  die  ebenfalls  ab- 
sichtliche  schwere  sunden  bei  den  propheten  fiir  môglich  hait,  ist 
die  hasivijja.^  Es  sind  »die  anthropomorphisten  von  Horâsâny>,  die, 
freilich  ohne  mit  der  sûfischen  anschauung  ira  ganzen  vertravit 
zu  sein,  die  in  gewissen  mystischen  kreisen  gepflogene  lehre,  dass 
die  heiligen  hôher  stehen  als  die  propheten,  angenommen  und 
sich  als  solche  heiligen  bezeichnet  haben  sollen.^  Da  wir  es  in 
beiden  fâllen  mit  richtungen  zu  tun  haben,  die  zum  teil  nur 
wegen  radikaler  iibertreibung  gewisser  seiten  der  orthodoxen  an- 
schauung als  sekten  bezeichnet  werden,  liegt  die  annahme  an 
der  hand,  dass  sie  auch  in  ihrer  leugnung  der  prophetischen 
stindenfreiheit  ein  élément  der  alten  orthodoxen  anschauung  ein- 
seitig  hervorgehoben  haben.  Die  karràmiten  mit  ihrem  steifen 
literalismus  werden  sich  wohl  von  den  zeugnissen  des  Korans 
und  der  tradition  von  fehltritten  Muhammeds  und  anderer  pro- 
pheten gebunden  gefûhlt  haben. 

Das  ketzerische  dieser  anschauungen  besteht  indessen  nur 
darin,  dass  sie  auch  schwere  sunden  bei  dem  j^ropheten  voraus- 
setzen.  Leichte  siinden  dagegen  hat  wohl,  abgesehen  von  den 
erwahnteu  bestrebungen  einzelner  traditionalisten,  die  orthodoxe 
anschauung  im  allgemeinen  fur  môglich  gehalten.  Als  einen 
namhaften  vertreter  dieser  anschauung  nennt  uns  QcKJl  'Ijàd  den 
grossen  historiker  und  theologen  Muhammed  b.  (rcirlr  al-Tahari 
(gest.  310/923). "5  Tabarl  hat  das  wort  S.  48:  1—2:  »Siehe,  wir  haben 
dir  einen  ofFenkundigen  sieg  gegeben,  damit  Allah  dir  deine 
fruheren  und  spâteren  sunden  vergebe>:',  das  man  meistens  als 
eine  unbedingte  simdenvergebung  oder  als  gleichbedeutend  mit 
der  absoluten  'isma  verstanden  hat,  in  einer  weise  ausgelegt,  die 


1  Kitâh  al- Far q  210. 

^   Horteu,   Die   spekulative   und   positive   théologie   des  Islains  _89. 

3  Kifâb  al-Farq  21o.  -^  Maffinh  I,  458,  aVIcjl  219. 

^  Al-  Huf/  ivlrï,   Kasf  al-maJjf/nh   (ûbers.   von  Nicholson)   236. 

"  Sifâ'  II,'  136. 
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die  sittliche  verantwortlichkeit  des  propheten  wahrt  und  unver- 
hohlen  zu  verstehen  gibt,  dass  ihm  hinsichtlich  des  bediirfnisses 
der  slindenvergebnng  keine  absolute  ausnahmestellung  eingeraumt 
werden  darf.  »Gott  gibt  seinem  propheten  zu  wissen,  dass  der 
grosse  sieg,  den  ihm  Gott  gegeben,  die  gnade  die  er  vollendet 
hat,  seine  dankbarkeit  erwecken  und  ihn  zum  bitten  um  verge- 
bung  anspornen  werde,  durch  welche  bitte  Gott  ihm  die  ver- 
zeihung  der  sllnden,  die  er  vor  dem  siège  begangen  hat  oder 
nachher  begehen  wird,  gewahren  wird.»  Die  vollendete  gnade 
wird  aiso  beim  propheten  dankbarkeit  und  gottvertrauen  erregen, 
eine  vertiefung  seiner  frômmigkeit  herbeiflihren,  die  ihn  naher 
an  seinen  Gott  bringt  und  seinem  gebet  schwingen  verleiht.  Der 
satz,  dass  die  wahre  contritio  aus  der  erfahrenen  gnade  erweckt 
werde,  gereicht  dem  ethischen  feingefûhl  TaharVs  zu  ehren.  »Denn», 
fâhrt  er  fort,  »sonst  wtirde  der  befehl,  den  er  in  spâteren  koran- 
stellen  erhâlt,  um  vergebung  zu  bitten,  wie  aueh  seine  frommen 
ûbungen  dieser  art,  gar  keinen  sinn  haben.»^ 

Eine  intéressante  tatsache,  auf  die  Goldziher-  aufmerksam 
gemacht  hat,  ist,  dass  mehrere  miftaziliten  die  Ssma-lehre  bedeu- 
tend  weiter  getrieben  haben  als  ihre  orthodoxen  gegner.  Freilich 
kann  dies  nicht  von  alleu  mu'taziliten  gesagt  werdeu.  Ton 
Tmmnna  erzâhlt  man,  dass  er  sich  sogar  sehr  verâchtlich  iiber 
Muhammed  ausgesprochen  habe.  Einmal,  als  er  die  leute  zum 
freitagsgottesdienst  eilen  sah,  sagte  er  zu  einem  freunde:  ::Sieh 
mal  dièse  esel  und  rinder!  Was  hat  denn  dieser  araber  (er  meinte 
Muhammed)  mit  den  menschen  getan??^  Indessen  wird  dièse 
âusserung,  wenn  sie  nun  wirklich  von  Ttimâma  herriihrt,  fur  die 
anschauungen  der  mu'taziliten  vom  propheten  ebensowenig  mass- 
gebend  sein,  wie  seine  berlichtigte  trunksucht  fur  ihren  sittlichen 
standpunkt.  Von  zwei  jungern  al-Naz'zâm's,  "Ahmed  h.  HcCif  und 
Fadl  al-Hadafl,^  die  einem  sonderbaren,  aus  indischen  und 
christlich-gnostischen  elementen  zusammengeflickten  eklektizismus 
huldigten,^  erfahren  wir,  dass  sie  "Isa  als  einen  zweiten  gott  ver- 

î    Tafsh-  XXVI,  39. 

-   Aus  der  théologie  des  Fahr  Cll-din  al-Eâsï,  Der  Islam  1912,  238. 

^  Kifnb  al-Farq  158  vgl.;  Margoliouth,  Early  developnient  of 
Mohammedanisiii   223. 

^  So  in  Kit.  al-Farq  und  bei  Sakmstûm-,  Ibn  Hazm  hat 'Ahmed 
h.  Hâhit  und  al-Fadl  al-Harhl,  Al-'Ifjl  (340)  nur  ''Ahmed  h.  Hnhif. 
Vgl.^aucli   Friedlander,  JAOS  '29,    10   f. 

^  Kitâh  al-Farq  2G0. 
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ehrten,  Muhammed  aber  wegen  seiner  vielweiberei  tadelten  und 
^Ahû  Darr  fiir  frommer  als  ihn  erklârten.^ 

Nach  Fahr  al-dm  wâre  die  ansicht  der  »meisten  mu'taziliten»^ 
dass  schwere  stinden  und  solche  leichte  siinden,  die  abschreckend 
wirken,  wie  liige  oder  verfâlschung  des  masses,  bei  den  pro- 
pheten  nicht  vorkommen  konnen,  wohl  aber  andere  leichte  siinden, 
sogar  absichtlich.-  Ich  habe  indessen  nur  einen  einzigen  nam- 
haften  vertreter  dieser  ansicht  finden  konnen:  ^Ahû  Hâsim  '^Ahdal- 
salâm.^  Bei  den  meisten  scheint  die  sache  ganz  anders  zu  liegen.  Al- 
ùuhhcCi  lehrte,  dass  die  propheten  ûberhaupt  nicht  gesllndigt  haben, 
weder  durch  schwere  noch  dnrch  leichte  stinden,  weder  absicht- 
lich  noch  unabsichtlich.  Was  sie  sich  hôchstens  haben  zu  schnlden 
kommen  lassen,  ist  haia'  fi-l-ta\oil:  sie  haben  nach  bester  tiber- 
zeugung  gehandelt,  haben  aber  nicht  immer  das  richtige  ge- 
troiFen>  Es  scheint,  als  ob  al-GuhhcCl  auch  nicht  stinden  ans  vergess- 
lichkeit  und  unachtsamkeit  ftir  moglich  halte.  Gcûiis  und  ^viele 
mu'taziliten»,  wie  al-Nas2âm,  al-'Asamm  und  GaYar  h.  al-Mubaêsir, 
meinen,  dass  die  propheten  solche  kleine  stinden,  die  nicht  von 
schmutziger  art  sind,  aus  unachtsamkeit  (sahiv)  unabsichtlich  be- 
gehen  konnen.  Dann  muss  man  aber  voraussetzen,  dass  sie 
darauf  aufmerksam  gemacht  werden.^  Sie  werden  nun  daftir 
getadelt,  sagte  aUNazzâm,  weil  ihnen  wachsamkeit  und  achtge- 
ben  auf  sich  selbst,  und  zwar  im  hôchsten  grade,  obliegt.*^ 

Die  spâteren  mu'taziliten  haben  die  'i.^ma-lehre  noch  weiter 
getrieben.  Nach  al-Tûsl  kann  der  prophet  tiberhaupt  nicht  stin- 
digen,  weder  aus  nachlassigkeit  noch  aus  vergesslichkeit,  unter- 
lassung  des  besseren  und  verwechslung  des  erlaubten  und  verbote- 
nen.'^  Vor  dem  prophetentum  sind  endlich  die  erwahlten  nach  der 
meinuns:  der  meisten  mu'taziliten  vor  unglauben  und  schwerer  stinde 
geschtitzt.  Einige  wie  'Abu  Hudajl  und  'Abu  'AU  (al-Gubba'ï)  sol- 
len,  sonderbar  genug,  dies  nicht  ftir  notwendig  geachtet  haben.* 

Wie  sind  nun  die  mu'taziliten  auf  solche  anschauungen  ge- 
kommen,    die  ja  cher  ailes  andere  als  rationalistisch  ersch einen? 

^  Ibn  Hazm  IV,  1^7;  v.  Kremer,  Gescliichte  der  lierrschenden  ideen 
des  Islams    155   nach   Maqrizi. 

^  Mafcitlh  I,  458.  Dièse  ansicht  setzt  auch  al-^Igï  84  als  bei 
den  mu'tazililen  niôglich   voraue. 

3  'AU  al-Qârï  II,  257. 

4  Goldziher    a.    a.   o.   239    ii.    1;   al-'Ifjî   219;  'AU  al-Qarl  II,    199. 

5  Al-'IfJÏ  220.  <^ 'Goldziher  a.  a.  o.    239   n.    1. 
^   Horten,   Die  spekulative  und   positive  théologie  des  Islam   89. 

8  Mafâtîh  I,  458. 
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Es  heisst,  wie  es  Goldziher  znerst  hervorgehoben  hat,^  den  wahren 
urspruug  der  mu'tazilitischen  richtuDg  vôllig  verkenuen,  wenii 
man  ihrem  hervortreten  etwa  ein  aufklarerisches  interesse  als 
motiv  unterschiebt.  Die  ersten  mn'taziliten  verliessen,  falls  die 
tradition  im  rechte  ist,  wegen  meinungsverschiedenheit  in  einer 
ethischen  frage  ihren  orthodoxen  lehrer.  Und  das  ist  nun  tat- 
sâchlich  die  wahre  triebfeder  der  mu'tazilitischen  opposition:  ein 
strenger  moralismus,  der  die  vulgârsunnitische  auf- 
fassung  vor  allem  wegen  ihrer  sittlichen  konseqnenzen 
anfeindet.  Den  libergang  zn  einer  entwicklung  in  rationalis- 
tischer  richtung  A-ermittelt  der  intellektualismus,  der  freilich  der 
orthodoxen  théologie  nicht  fremd  ist,  die  mu'tazila  aber  vom  an- 
fang  an  in  besonderem  grade  kennzeichnet. 

Wenn  im  Islam  liber  den  freien  willen  gestritten  wird,  ist 
es,  ganz  wie  in  der  kontroverse  zwischen  Angnstinus  nnd  Pela- 
gius,  eben  der  moralismus,  der  die  freiheit  bis  aufs  âusserste  be- 
hauptet.  Wie  Pelagius  als  »heiliger»  asket  geschildert  wird,-  so 
werden  auch  die  hâupter  der  âlteren  mu'tazila  wegen  des  strengsten 
suhd  gertilimt.  Mag  nun  auch  die  parteiische  darstellung  des 
^Alimed  h.  Jahjâ  h.  al-Murtadâ  eine  schonfârberei  sein,  sie  zeigt 
uns  wenigstens,  wie  sich  die  mu'taziliten  selbst  geben  wollten. 

Die  wichtigsten  metaphysischen  sâtze  der  mu'taziliten  siud 
durchgehends  ethische  postulat e.  In  ihrer  lehre  von  Gottes 
qadar  und  'adl  ist  dies  ohne  weiteres  klar.  Die  attribute  be- 
streiten  sie,  eben  weil  der  glaube  an  den  vermenschlichten  gott 
mit  seinem  launenhaften,  unberechenbaren  und  beschrankten  wesen 
die  klarheit  und  absoJutheit  der  ethischen  voranssetzungen  ernst- 
lich  gefahrdet.  Von  ihrem  moralistischen  standpunkt  aus  be- 
stimmen  sie  in  desperatem  gegensatz  zu  ihren  murgitischen  anti- 
poden  den  glauben  sogar  als:  das  unterlassen  schwerer  sûnden.-' 
Freilich  sind  sie  bei  der  feststellung  des  zum  glauben  erforder- 
lichen  sittlichen  minimums  vielfach  einer  quantitativen  betrach- 
tungsweise  anheimgefallen.  Wer  200  dirhem  oder  dartiber  stiehlt, 
ist  ein  ffisiq,  meint  al-Nazzâm."^  Bisr  h.  al-MuHamir  setzte  die  ver- 
hângnisvolle  grenze  bei  zehn  dirhem.^  (jra'far  h.  al-Muha.ssir  meinte, 
dass  das  stehlen  auch  eines  kornchens  —  wohl  weil  der  diebstahl 


^  Vorlesungeu   iïber  d.   Islam    lOOf. 

^  Ilariiack,   Doginengescliiclite   III^,    169. 

3  Kitâh  al-Farq  130.  ^  Kif'lh  al-Farq  129. 

^  Ibn  H  a.::  m  IV,  2U3. 
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eine  verâchtliche  siinde  ist  —  in  die  hôlle  luhre.^  In  vielen  pnnkten 
finden  wir  aber  bei  ihnen  ein  erfolgreiches  bestreben  die  sittliche 
autfassung  zu  verschârfen  und  zu  vertiefen.  Die  lehre,  dass  in 
der  handlung  nur  der  wille  dem  menschen  selbst  gehore,^  mag 
wohl  zimâchst  abgesehen  sein  auf  die  errettung  des  freien  willens 
aus  dem  zwang  der  kansalitât  (hier:  kausierung  durch  den  gôtt- 
lichen  willen),  dem  das  âussere  der  handlung  unverkennbar  un- 
terliegt  —  es  ist  ja  ein  ausweg,  den  der  indeterminismus  immer 
wieder  versucht  ■ —  ist  aber  jedenfalls  auch  ein  bedeutungsvoUer 
schritt  zur  aulfassung  der  sittlichkeit  als  gesinnung.  In  der- 
selben  richtung  wirkt  anch  der  satz,  dass  der  gehorsam  iiberein- 
stimmung  mit  dem  willen  Gottes,  nicht  nur  mit  seinem  befehl 
sei,^  obgleich  er  zuerst  nur  eine  konsequenz  des  ethisch  bestimmten 
gottesbegriffes    ist.      Gottes  wesen  ist  gerechtigkeit,  guter  wille. 

Moralismus  und  intellektualismus  gehoren  wie  im  allge- 
meinen  so  auch  in  der  mu'tazilitischen  ethik  zusammen.  Der 
mu'tazila  ist  die  ethische  notwendigkeit  immer  auch  eine  logische. 
Charakteristisch  ist  die  behauptung  des  ùa^far  h.  al-Muhas.sh; 
dass  die  vernunft  das  verweilen  der  siinder  in  der  hoUe  fordere.*^ 
Ebenso  fordert  die  vernunft,  dass  Gott  die  busse  des  wahrhaft 
reuigen  annehme.  ''  Andererseits  ist  die  orthodoxie  so  ganz  in  dem 
vorstellungskreise  der  heteronomie  befangen,  dass  sie  liberhaupt 
das  zusammenbestehen  von  freiheit  und  notwendigkeit  nicht  zu 
denken  vermag.  Jedes  ;7muss»  bedeutet  daher  fiir  sie  in  bezug 
auf  Gott  einen  von  aassen  kommenden  zwang,  der  seine  schran- 
kenlose  macht  und  freiheit  gefâhrdet. 

Ist  es  nun  ein  postulat  der  sittlichkeit  und  der  vernunft, 
dass  Gott  gerecht  und  der  wille  des  menschen  frei  sei,  so  fordert 
die  vernunftgemâssheit  der  ethischen  grundsâtze,  dass  der  mensch 
wenigstens  einigermassen  das  sittliche  gebot  tatsachlich  erftillen 
konne.  Die  mu'taziliten  wlirden  sicherlich  auch  den  satz  Kants 
unterschrieben  haben,  dass  »die  vollige  angemessenheit  der  ge- 
sinnungen  zum  moralischen  gesetz»  môglich  sein  muss.  In  der 
weiteren  folgerung,  dass  dies  eine  vollkommenheit  sei,  »deren  kein 


1  Kitcih  al-Farq   153.  -  So  GaJjis  ib.   160. 

^  Mnfâtlh  III,  357.  Die  'as'ariten  erwidern:  Gott  weiss,  dass  der 
siinder  uiclit  das  gute  tun  wcrde,  dass  es  ungereiint  sei,  seine  person  in 
verbindung  mit  guten  werken  zu  setzen.  Was  ungereimt  ist,  kann  Gott 
nicht  woUen.      Dies  befreit  indessen   nicht  den   siinder   von   der  verpflichtung 


zum   gehorsam. 


*  Kitâh  aî-Farq  154.  ^  Mafâtlh  III,  734. 
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verniinftiges  wesen  der  sinnenvvelt  in  irgeud  einem  zeitpunkte 
jeues  daseins  fahig  ist: ,  wiirden  sie  ihm  aber  nicht  unbedingt  zu- 
gestimmt  haben.  Eher  haben  sie  wie  die  moralisten  der  stoa  ge- 
meint,  dass  die  stufe  der  sittlichen  vollkommenheit  auch  inner- 
halb  dièses  irdischen  lebens  erreicht  werden  konne,  und  zwar 
nicht  so  selten  wie  es  die  lehre  von  dem  voUendeten  weisen,  dera 
vogel  Phoenix  der  menschenweit,  besagt. 

Ein  sittliches  iniuimum  prœstandi,  die  es  ihm  ermôglicht, 
die  belohnung  nicht  als  gnade,  sondern  als  recht  zu  empfangen, 
kann  also  der  mensch  imnier  erfiillen,  wenn  er  nnr  ehrlich  wiil.  Aber 
die  mu'taziliten  sind  tatsâchlich  weiter  fortgeschritten.  In  ihrer 
traditionskritik  fanden  wir  dass  sie  die  musterfrommen,  die 
paradiesgenossen  als  vor  der  liige  geschûtzt  denken.  ;Die  erde 
hat  immer  eine  zahl  —  sie  sind  die  heiligen  Grottes  —  die  ge- 
schlitzt  sind  und  weder  liigen  noch  schwere  sûnden  begehen 
kônnen.»^  Wenn  es  die  frommen  so  weit  bringen,  wie  viel  mehr 
die  propheten!  Es  ist  daher  klar,  dass  in  der  mu'tazilitischen 
ethik  der  léhre  von  der  voUigen  unschuld  der  propheten  nichts 
im  wege  steht,  dass  sie  vielmehr  einer  forderung  dieser  ethik 
entgegenkommt. 

Damit  sind  wir  aber  noch  nicht  zum  kern  der  nm'taziliti- 
schen  Hsma-lehre  gelangt.  Dieser  muss  vielmehr  in  dem  begriiFe 
der  ))iasïaha  gesucht  werden.  Das  ist  wieder  eines  jener  charak- 
teristischen  postulate:  Gott  muss,  vor  allem  in  bezug  auf  die 
sittlichkeit,  nach  dem  prinzip  des  zweckmâssigen,  »der  wohlfahrt» 
handeln.  Er  darf  durchaus  nicht  dem  moralischen  handeln  der 
menschen  steine  in  den  weg  walzen.  Die  theologische  lehre  von 
der  silndenfreiheit  der  propheten  tragt  im  ganzen  so  autFallend 
den  stempel  dièses  echt  niu  tazilitischen  begrilles,  das  wir  sicher- 
lich  berechtigt  sind  anzunehmen,  dass  erst  in  ihren  kreisen  die 
Jehre  von  der  'isma  ihre  eigenttlmliche  auspiagung  und  begren- 
zung  gefanden  habe.  Das  von  verschiedenen  motiven:  dem  un- 
klaren  gei'uhl,  dass  die  religiose  autoritât  auch  eine  sittliche 
sein  miisse,  dem  bediirfiiis  eines  konkreten  niusterbildes  der  sitt- 
lichkeit, geleitete  bestreben,  die  propheten  zu  luakellosen  heiligen 
zu  machen,  haben  die  inu'taziliteii  in  prinzipieller  weise  fort- 
gebildet.     Wenn  Gott  durch  einen  propheten  seinen  willen  kiitid 


^  Goldzihcr,    Der    Islam     1912,     238.       Vgl.    sEs  gibt  iiiemals  wcuiger 
als     36     gercchte    auf    (1er   wolt,   die   dem    anllitz   der   sclici'liiiia   iii   jeder  zeit 


bcgegnen.)/      Sauiiedr.    1)7  b. 
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tut,  darf  er  nicht  znlassen,  dass  dieser  durch  unsittliches  be- 
nehmen  misstrauen  gegen  seine  botschaft  erwecke.  Das  fordert 
die  maslaha.  Vor  allem  muss  er  vor  liige  in  der  verktindigung 
geschûtzt  sein.  Wir  sahen,  dass  die  mu'taziliten  die  sittliche 
vollkoinmenheit  der  erzahler  als  bûrge  fur  die  wahrheit  auch 
traditioneller  berichte  gefordert  haben. 

Aus  diesem  gesichtspunkte  lâsst  sich  auch  der  gebraucli  des 
wortes  'isma  erklaren,  das  ja  sonst  nicht  ganz  zum  mu'tazili- 
tischen  indeterminismus  zu  passen  scheint.  Es  ist  eine  notwen- 
digkeit  der  maslaha.  Den  willen  des  menschen  zu  zwingen  vermag 
auch  Gott  freilich  nicht,  die  môglichkeit  zu  slindigen  muss  wenig- 
stens  theoretisch  auch  bei  einem  propheten  vorausgesetzt  werden. 
Deshalb  muss  aber  Gott,  wo  er  voraussieht,  dass  der  gesandte  eine 
stinde  begehen  werde,  ihn  vorher  sterben  lassen.^ 

Eben  darum  muss  nun  die  Hsma  auch  auf  die  zeit  vor  der 
sendune-  aussestreckt  werden.  »Die  meisten  mu'taziliten  halten 
schwere  sunden  vor  dem  prophetentum  fiir  ausgeschlossen,  auch 
wenn  der  prophet  daf'iir  busse  tut.  denn  das  wurde  abschreckend 
wirken,  die  leute  hindern  ihm  zu  folgen,  und  so  wiirde  die  maslaha 
der  sendung  verfehlt  sein.  Einige  von  ihnen  erstrecken  dièse  siinden- 
freiheit  auf  ailes,  was  iiberhaupt  abschreckend  wirkt,  wie  hurerei 
und  unsittlichkeit  bei  ihren  eltern,  und  auf  abschreckende  kleine 
sunden,  aber  nicht  auf  andere.»'-^  Die  bezeichnung  gewisser  sunden 
als  verachtlich  (hissijj)  oder  abschreckend  {ma  jngib  al-nafra) 
ist  wohi  urspriinglich  in  der  mu'tazilitischen  ethik  zu  hause. 

Ihren  prinzipien  getreu,  haben  nun  die  mutaziliten  ihre 
lehre  von  der  Ssma  als  eine  forderung  der  vernunft  aufgestellt. 
Einige  orthodoxe  theologen  haben  ihnen  hierin  beigestimmt.  Dies 
bestreiten  die  spàteren  'as'ariten  wegen  der  gefâhrlichen  voraus- 
setzungen;  sic    meinen,  dass  die  Hsnia  wohl  nicht  durch  reine  ver- 


^  Ibn  Hazm  IV,  202.  Dass  Gott  die  propheten  iiberhaupt  nicht 
sterbeu  lâsst,  bis  uniuittelbar  vor  dem  aiigeublicke,  wo  sie  uach  seinem 
vorherwissen  eine  siinde  begehen  wiirden,  ist  wohl  eine  verdrehung,  zu  der  sich 
Ihn  Hazm  schuldig  macht.  Das  problem,  das  mit  der  maslaha-lchTO  zusam- 
nienhângt,  hat  die  mu'tazilitischen  denker  beschâftigt.  Man  fiagte  al- 
GuhhcCl:  Wo  bleibt  die  gôttliche  Jjihna,  wenn  Allah  den  gesandten  sterben, 
'Ibl'tS  aber  lebeu  lâsst?  Er  antwortete:  Wor  nicht  zu  entbehreu  ist,  ist 
Allah.  Den  propheten  aber  kann  man  durch  Gottes  gnadesleitung  entbeh- 
ren.  Was  'Ihlls  l.etrifft,  so  muss  Gott  wissen,  dass  der  da  siindigt,  wenn 
er  lebt,  auch  gesiindigt  hâtte,  wenn  Gott  ihn  liâtte  sterben  lassen.  Ib)l 
al-3Iurtadà  48, 

2  Al-'I(ji  220, 
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nunftbeweise,  aber  durch  den  empirischen  beweis  der  ofFenbaruug 
und  tradition  sowie  des  ^iynuC  zu  erweisen  sei.^ 

Die  îiltereii  'as'ariteii  haben  in  dieser  frage  einen  ganz  ent- 
gegengesetzten  standpunkt  behanptet.  Al-\4.sarl  batte  freilich, 
wenn  wir  al-Bagdâdï  glauben  schenken  diirfen,  gelehrt,  dass  die 
propheten  nach  ihrer  sendung  geschtitzt  seien  vor  schweren  und 
kleinen  siinden.-  Darin  sind  ihm  aber  jedenfalls  seine  jiinger 
nicht  gefolgt.  Am  weitesten  ging  der  mann,  der  allem  anscbein 
nach  der  grôsste  theologe  der  'as'aritischen  schule  gewesen  ist, 
Qâcjl  'Abu  Bekr  cd-Bnqillâni.  Aus  vôllig  unparteiischer  quelle 
erfahren  wir,  dass  er  die  'isma  der  propheten  auf  absichtliche  luge 
in  der  verkiindigung  und  auf  schandtaten  und  grobe,  verderbliche 
stinden  beschrânkt  hat.^  Auch  in  der  verkiindigung  kônnen  sie 
fehlen,  aber  nur  unabsichtlich.*  Nach  dieser  angabe  haben  wir 
die  ein  wenig  iibertriebenen  behauptungen  des  Ihn  Hazm  zu 
verstehen.  Dieser  versichert  in  einem  bûche  des  genossen  al- 
BâqiUcoiVs,  'Ahfi  Ga'far  Al-Samnânl,  gelesen  zu  haben,  dass  er  ge- 
lehrt habe,  jede  slinde,  schwere  oder  leichte,  selbst  unglauben,  ausser 
liige  in  der  verkiindigung,  kônne  bei  den  propheten  vorkoramen. 
Er  behauptete  ferner,  dass  wenn  der  prophet  eine  handlung  ver- 
boten  hatte  und  sie  dann  selbst  ausgeûbt  liât,  diirfe  uian  daraus 
nicht  i'olgern,  dass  das  verbot  abrogiert  worden  sei.  Das  ab- 
weichende  handeln  des  propheten  kônne  ungehorsam  {ma'^sija)  sein. 
Seine  genossen  waren  namlich  nicht  verpfiichtet,  dies  mit  aus- 
drucklicher  missbilligung  zu  erwahnen/''  Die  beurteilung  seines 
verhàltnisses  vor  der  ofFenbarung  hângt  davon  ab,  ob  er  ein  frti- 
heres  gesetz  zu  befolgen  verpfiichtet  war  oder  nicht,  Das  letz- 
tere  ist,  meint  der  qadi,  der  fall;  denn  wenn  er  ein  gesetz  befolgt 
hàtte,  wâre  uns  eine  tradition  darûber  mitgeteilt  worden.''  Das 
betrifFt  natûrlich  nur  solche  gebote,  die  nicht  durch  die  blosse 
vernunft  erfasst  werden  kônnen. 

Wir  finden,  dass  qâdl  'Ahïi  BeJcr  die  stindenfreiheit  auf  ein 
minimum  beschrânkt  hat.  Aber  er  bat  sich  nicht  damit  begntigt. 
Seines  erachtens  hat  der  prophet  nicht  einmal  die  hôchste  stufe 
der  sittlichkeit,  die  einem  menschen  ûberhaupt  môglich  ist,  er- 
reicht.     »Er  hielt  es  fiir  môglich,  dass  es  in  der  gemeinde  solche 

1  Mafâtlh  VIII,  G02,  aVLjl     219. 

2  KiUd)  àl-Farq  210.  ^  sjf.y  ^^  ^37^ 

^  II).  II,   116.  ■>  llm  Jlazm  IV,  2,  224. 

«  SifcC  II,   141. 
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gibt,  die  besser  Çafilal)  sind  als  der  prophet  von  der  zeit  seiner 
sendiins:  ab  bis  zu  seinem  tode».^  Ibn  Hazm  findet  kaum  worte, 
um  seine  entrtistung  auszudriicken:  »Dies  ist  nackter  unglauben 
und  reiner  Hrh,  abfall  vom  Islam,  der  die  verwandtschaft  aufhebt 
und  das  blut  und  eigentum  dessen  preisgibt,  der  es  behanptet.» 
Wenn  nun  dies  wirklich  die  ansicbt  al-BâqillànVs  gewesen  ist, 
so  bat  er  sicb  in  dieser  frage  dem  mu  taziliten  'Ahn  Hâsim  (gest. 
321)  angeschlossen.  Dieser  wagte  zu  behaupten,  dass,  wenn  eineni 
glâubigen  ein  langes  leben  bescbert  werde,  er  moglicberweise  von 
guten  werken  mehr  tun  kônne  als  der  prophet.^  Auch  in  der 
'isma-frage  wicb  'Abu  Hâsim  in  derselben  ricbtimg  wie  al-Bâqillânl 
von  seinen  mu  tazilitiscben  gesinnungsgenossen  ab.^ 

Die  haltung  al-BâqiUânVs  baben  wir  mit  der  einzigartigen 
bedentung,  die  dem  Koran  in  seinem  theologiscben  denken  zu- 
kommt,  in  verbindung  zu  setzen.*  Das  wort  Gottes,  die  schrift- 
liche  offenbarung  in  ibrer  klaren  vernunftgemassheit,  ist  selbst 
durcb  den  libermenscblicben  cbarakter  seines  stils  zeuge  seiner 
wabrheit.  Neben  dem  wort  bat  der  menscblicbe  vermittler  der 
offenbarung  niebt  viel  zu  bedeuten.  Als  der  gôttlich  beauftragte 
bat  der  prophet  freilich  aucb  satzungen  festgestellt,  die  als  gebote 
Allabs  zu  befolgen  sind.  Aber  bezeicbnenderweise  wird  der 
cbarakter  der  verbindlicbkeit  nur  seinem  ex  catbedra  gesprochenen 
worte  beigelegt.  Das  nacbfolgen  des  propbeten  auch  in  seinen 
taten  bis  auf  die  kleinsten  belanglosesten  zuge  seines  leben- 
wandels.  dièse  erhôhung  eines  gebrechlicben  mcnschen  zuni  ab- 
soluten  idéal  der  sittlicbkeit,  bat  er  nicht  mitmacben  wollen. 

Auch  andere  bedeutende  reprâsentanten  der  âltesten  'as'ari- 
tischen  schule  baben  gelehrt,  dass  die  propbeten  leichte  sûnden 
auch  absichtlich  baben  begehen  konnen.     So  Ifm  FftraJc''  und  al- 


1  Ihn  Hazm  IV,  2;  vgl.  IV,  27,  225,  V,  20.  Der  herausgeber'seines 
werkes  hat  sich  gegen  dièse  behauptung  reserviert:  das  sei  nicht  von  al- 
Bâqillânl  bekannt  und  miisse  ein  irrtum  sein,  IV,  27.  Vgl.  noch  iiber  das 
verhalten  des  Ihn  Hazm   gegen   aJ-BâqiUânï  ZDMGr.   LXIX,    202. 

-  Ihn  Hazm  IV,  201.  Das  stimmt  nicht  mit  V,  20,  wo  es  heisst, 
dass  A.  H.  sich  noch  geschâmt  hatte,  so  weit  wie  al-B.  zu  gehen. 
Er  batte  gesagt:  er  kônne  von  guten  werken  das  gleiche  tun.  Auch  der 
mu'tazilite  "IsmlCll  h.  "Abdallah  al-Buajiû  lehrte,  dass  die  seele,  wenn 
sie  den  hôclisten  grad  siltlicher  gùte  (salâ/j)  und  reinheit  erlangt  hat,  das 
prophetentum  (d.  h.  eine  gleiche  sittliche  vollkommenheit)  erreichen  kônne. 
Ib.   IV,    199. 

3  Vgl.  oben    s.    140.  *  Vgl.   oben  s.    113  ff. 

^  Ibn  Hazm  IV,  2. 
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Gmvajn'i}  Dieser  hait  doch  kleine  stinden,  die  verâchtlich  sind, 
wie  diebstahi  u.  s.  w.,  fur  ausgeschlossen.^  Die  beziehung  der 
''isma  in  erster  Unie  auf  die  verkûndigung  scheint  bei  ihnen  die 
regel  gewesen  zu  sein.  Xach  ^Ahû  ^Ishriq  al-^IsfarïCinl  ist  auch 
fehlen  ans  vergesslichkeit  oder  versâumnis  niclit  nur  in  der  ver- 
kûndigung sondern  auch  in  taten,  die  mit  ihr  zusammenhângen 
(wie  z.  b.  bei  ausllbung  der  rituellen  pflichten),  bei  ihnen  nicht 
zu  denken.^  Die  mu'taziliten  haben  die  "isma  in  der  verkûndigung 
meistens  auch  als  ein  postulat  der  vernunft  aufgefasst.  ■*  Al- 
^IsfarâHnï  lasst  dies  auch  von  der  'i.piia  in  den  taten  gelten. 

Die  spâteren  theologen  dieser  sehule  haben  indessen,  dem 
drucke  einer  wachsenden  opinion  in  der  gemeinde  nachgebend, 
diesen  standpunkt  vollig  aufgegeben.  Qâdï  "^Ijâd,  der  sonst  die 
'as'ariten  als  seine  gesinnungsgenossen  bezeichnet  und  al-Bâqillân'i 
als  »das  schwert  der  sunna,  das  vorbild  der  gemeinde  (muqtadà 
firaq  al-'umma)y>  feiert,  weicht  in  der  '/.yj««-lrage  so  weit  als  mog- 
lich  von  dem  gefeierten  nieister  ab.  Seinen  ausfûhrungen  ûber 
die  unfehibarkeit  hat  er  die  einteilung  nach  gesinnung  {al-'aqd 
bi-l-qalb),  wort  und  tat  zu  grunde  gelegt. 

Was  die  gesinnung  des  herzens  betrifft,  so  »wisse,  dass  der 
prophet  die  hôchste  stufe  von  erkenntnis,  eine  voile  klarheit  im 
wissen  und  in  der  gewissheit  besass  in  bezug  auf  ailes,  was  zum 
einheitsbekenntnis,  zu  dem  wissen  von  Gott  und  seinen  attributen, 
zu  dem  glauben  an  ihn  und  an  die  ofFenbarung  gehôrt.  Die  ge- 
meinde ist  darin  ûberein,  dass  er  vor  unwissenbeit  oder  zweifel 
in  diesen  stûcken,  vor  allem  was  der  erkenntnis  oder  der  gewiss- 
heit widersjjricht,  geschûtzt  gewesen. j-^ 

Die  worte  (S.  10:  94):  »So  du  im  zweifel  bist  uber  das,  was 
wir  zu  dir  hiuabsandten,  so  frage  diejenigen,  welche  die  schrift 
vor  dir  lasen»,  sind  als  eine  rhetorische  frage  zu  verstehen.  Der 
prophet  hat  nicht  gezweifelt,  und  nicht  gefragt.*^  Als  S.  43:  44 
-Und  frage  die,  welche  wir  vor  dir  von  unsren  gesandten  ent- 
seadeten»,  oifenbart  wurde,  sagte  er  zu  Gabriel:  »Ich  frage  nicht, 
ich.  habe  genug  (an  gewissheit).  "^  Die  zweifel  und  selbstmord- 
plane  am  anfang  der  otfenbarung,  von  denen  ]b)i  'Isljnq  und  an- 
dere  erzâhlen,  mûssen  vor  die  eigentliche  begegnung  mit  dem 
engel    und    vor  die    formliche  erwahlung  zum  propheten  gestellt 

1  'AU  al-Qnrl  II,  257,  ^  èa'rânl,  Jaicfiq'it  II,  3. 

3    AJ-'I;Ti    218,   niffV   H,  143.        ^  f^lfrV  II,    136. 
■'  Sifâ'  II,  88.  °  lSif<r  II,  90. 

'  èifcC  II,  91. 
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werden.^     Wenn    er    sagt,    dass    .seine  seele  nmwôlkt  wird»,  und 
dass    er    deswegen    70    mal    des    tages    uni  verzeihung  bittet,  so 
hiite  man  sich,  dies  als  einfliisterungen  des   Satan  oder  als  zwei- 
fel    zu    bezeichnen.     »Die    wolke  bezieht  sich  auf  unaufmerksam- 
keit    {(jafalât)  seines  herzens,  pausen  (fatarât)  und  vergessen  des 
fortwâhrenden  gedenkens  an  Gott  und  des  schauens  der  wahrheit; 
dem  war  ja  nicht  auszuweichen,  wegen  der  menschlichen  pflichten, 
die    ihm    oblagen.    der  leitung  seiner  gemeinde,  der  ftirsorge  fiir 
seine  familie,  des  uraganges  mit  freund  und  feind,  seiner  eigenen 
angelegenheiten  und  der  biirden,  die  ihm  aufgelegt  waren  durch 
die  vollziehung  seiner  sendung;  in  der  erfûllung  dieser  pflichten 
gehorchte  er  ja  seinem  Herrn  und  verehrte  seinen  Schopfer.    Da 
-aber  der  prophet  in  der  ganzen  schôpfung  der  hôchste  in  stellung 
uud    rang    bei    Allah    und  der  vollendetste  in  der  erkenntnis  ist 
und  der  zustand,  wo  er  sich  mit  ganzem  herzen  und  ungeteiltem 
sinne    seinem    Herrn    widmet    und    sich    ihm    ganz    ergibt,    der 
hôchste    seiner    zustânde  ist,  so  sieht  er  den  zustand,  wo  er  ein- 
halten    muss    und  sich  mit  etwas  anderem  als  Gott  beschaftigen 
muss,  ftir  eine  verminderung  seines  hohen  zustandes  und  eine  er- 
niedrigung  seiner  hohen  stufe  an  und  bittet  Gott  um  verzeihung 

dafur.-j- 

Vor  dem  prophetentum  sind  die  propheten  »vor  der  unwissen- 
heit  liber  Gott  und  seine  attribute  wie  vor  dem  zweifel  an  diesen 
wahrheiten  geschutzt.»  Die  erzâhlungen  und  traditionen  von  den 
propheten  beweisen  insgesamt,  dass  sie  von  diesem  makel  von 
ihrer  geburt  an  frei  gewesen  und  dass  »sie  aufgewachsen  sind 
in  dem  monotheismus  und  dem  glauben,  ja,  in  dem  aufgang  der 
lichter  der  erkenntnis  und  dem  empfang  der  gaben  der  seligkeit 

Auch  entscheidungen,  die  der  prophet  ans  eigener  einsicht 
getroffen  hat  in  solchen  fragen  des  glaubens,  die  nicht  durch  die 
offenbarung  schon  erledigt  waren,  sind  wahr  und  richtig.  Was 
die  offenbarten  gesetze  betrifl't,  so  wusste  er  freilich  davon  nur 
so  viel,  als  ihm  offenbart  wurde.  Doch  ist  er  nicht  gestorben, 
bis  er  ein  vollstândiges  wissen  von  diesen  dingen  erworben  hatte. 
Nichtwissen  in  bezug  auf  die  gesetzlichen  bestimmungen,  die  er 
den  menschen  zu  verklinden  hatte,  ist  bei  ihm  nicht  môglich, 
denn  es  kann  nicht  richtig  sein,  dass  man  anderen  auferlege, 
was    man    selbst  nicht  versteht.     Was   aber  zum  »reiche  der  all- 


3 


1  Sifâ"  II,   04.  '  Ib.  II,   97  f. 

3  Ib.  II,   101. 
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macht  im  himmel  und  auf  erden  gehort,  die  schopfnng.  die  schon- 
sten  (gottes-)namen,  die  'grôssten  zeichen',  die  verhaltnisse  der  zu- 
ktinftigen  welt,  die  vorzeichen  des  gerichts,  der  zustand  der  seligen 
und  verdammten,  das  wissen  von  dem  vergangenen  nnd  de  m  zukiinf- 
tigen»,  so  ist  er  gewiss  von  zweifel  an  dem  allem  frei  gevvesen,  inso- 
fern  er  es  zu  wissen  bekam.  Doch  darf  man  nicht  fordern,  dass  er  ailes 
hierhergehorige  wirklich  gewnsst  habe,  selbst  wenn  er  auch  mehr 
wissen  liber  dièse  dinge  besessen  hat  als  aile  menschen  zusammen,^ 

Die  gemeinde  ist  ferner  dariiber  einig,  dass  er  vor  dem  Satan 
geschiitzt  gewesen  ist,  sowohl  korperlich  vor  verschiedenen  tibeln, 
wie  geistig  vor  den  teuflischen  einfliisterungen.  Er  hat  gesagt: 
»Es  ist  keiner  von  euch  liber  den  nicht  ein  genosse  von  den  yinn 
nnd  einer  von  den  engein  gesetzt  worden  sei.^  Auch  iiber  dich,  o 
gesandter  Grottes,  hat  man  sich  befragt.  Er  antwortete:  Auch 
iiber  mich.  Doch  hilft  mir  Allah  gegeu  ihn  und  ich  bin  vor  ihm 
sicher.»^  Die  einschaltungen  des  Satan  bel  seinem  lesen  bedeuten, 
dass  dieser  seine  gedanken  mit  weltlichen  dingen  beschâftigt,  so 
dass  er  einer  falschen  vorstellung  von  dem,  was  er  liest,  anheim- 
fallt  oder  es  vergisst,  oder  auch  tàuscht  Satan  den  zuhôrern  an- 
dere,  verfâlschte  worte  vor.-^ 

AVas  die  worte  betrifFt,  so  shalten  wir  uns  an  die  meinung, 
die  durch  den  'igmà"  der  glâubigen  gestiitzt  wird,  dass  eine  falsche 
aussage  bel  der  verkiindigung  des  gesetzes  und  beim  kundgeben 
der  mitteilungen,  die  ihm  sein  Herr  erzâhlt  oder  offenbart  hatte 
— •  sei  es  absichtlich  oder  unabsichtlich,  in  guter  laune  oder  in 
zorn,  in  gesundheit  oder  krankheit  —  bei  ihm  nicht  moglich  ist:.^ 
Aber  auch  in  allem,  was  nicht  zur  ofFenbarung  oder  den  jenseitigen 
dingen  gehort,  auch  in  weltlichen  sachen,  in  seinen  eigenen  ange- 
legenheiten,  ist  der  prophet  davor  geschiitzt  gewesen,  etwas  davon 
anders,  aïs  es  sich  wirklich  verhâlt,  darzustellen.  Man  hat  sich  so 
viel  mit  seinem  leben  und  mit  seinen  taten  beschâftigt.  indem  man 
sich  eifrig  bemliht  hat,  ihnen  nachzufolgen,  und  hat  doch  nicht 
gefunden  dass  er  ein  geâussertes  wort  hat  widerrufen  miissen.  Die 
irrigen  meinungen  von  der  befruchtung  und  bewâsserung  derpalm- 
baume  hat  er  widerrufen  konnen,  denn  das  war  kein  bericht  iiber 
eineii  tatbestand,  sondern  eine  ansicht  in  einer  weltlichen  frage/' 


'  Sifâ'  II,  108,  109. 

"  Die   vorstclhnig   liiulct   sich   aucli    im    iircliristcntiiui    vor;   vgl.  Hermas 

Maiid.  VI:  2. 

3  Sifà'  II,  110.  ^   II..   II,    111. 

'"  Ib.  II.    115.  ^   Ib.   II,    128. 
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Die  drei  sogenannten  liigen  Abrahams:  dass  er  vorgab  krank  zu 
sein,  um  nicht  am  fest  der  gôtzendieoer  teilnehinen  zu  intlssen, 
dass  er  sagte:  Der  grosste  von  ihnen  hat  dies  getan  (S.  21:  64), 
und  dass  er  Sara  f'iir  seine  schwester  ausgab,  sind  nicht  lûgen 
sondern  :.zweideutige  rede  {maàrî(]),  die  niôglichkeit  gibt,  sich  der 
luge  zu  entziehen»  (filtâ  manditha  'an  al-liu]h).^  Sie  kônnen  in- 
dessen  aile  befriedigend  erklart  werden.  Krank  heisst:  krank 
im  herzen  von  dem  greuel  der  abgotterei.  Die  zweite  âusserang 
ist  als  ironische  bestrafimg  gemeint.  Mit  »schwester»  endlich 
meint  er  schwester  in  Allah:  Gott  hat  gesagt,  dass  die  glaubigen 
briider  sind  (S.  49:  10).  Wenn  ferner  erzâhlt  worden  ist,  dass 
Muhammed  zuweilen,  wenn  er  einen  kriegszug  beabsichtigte,  einen 
anderen  vorspiegelte,  so  liegt  darin  keine  liige  mit  worten.  Er 
verbarg  seine  absicht,  indein  er  nach  einem  anderen  wege  fragte 
als  dem.  welchen  er  wirklich  eiuschlagen  wollte.  Aber  er  hat 
nicht  gradeaus  gesagt:  Hiistet  euch  fur  diesen  oder  jenen  feldzugî 
oder:  Unser  weg  geht  nach  jenem  platz  —  im  gegensatz  zu 
seiner  wirklichen  absicht.^ 

In  seinen  taten  endlich  ist  er  vor  allen  absichtlichen  siinden 
o-eschûtzt  gewesen.  Aus  unaufmerksamkeit  (f/afla),  aus  unacht- 
samkeit  {sahw)  und  vergessen  {nisjân)  hat  er  aber  i'ehlen  kônnen, 
selbst  in  der  erfullung  der  rituellen  ptlichten.  Im  letzten  falle 
niuss  doch  vorausgesetzt  werden,  dass  er  sogleich  auf  seine  ver- 
irrungen  aufmerksam  gemacht  worden  ist. 

Der  erkenntnisgrund  dieser  'isma,  insofern  sie  den  glauben 
an  Gott  nach  dem  prophentum  betrifft,  ist  vernunft  und  %(jmcC\ 
vor  dem  prophetentum  der  traditionelle  beweis  (s«m'  wa-naqT). 
Die  wahrhaftigkeit  in  der  verkundigung  ist  durch  vernunft  und 
offenbarnng  i^aql  wa-sar'')  erwiesen.^ 

Es  ist,  wie  man  sieht,  tatsachlich  die  mu'tazilitische  ansicht, 
die  hier  zum  sieg  gelangt  ist,  was  auch  dadurch  zum  vorschein 
kommt,  dass  die  'isma  zum  teil  auch  als  eine  forderung  der  ver- 
nunft erwiesen  wird.  Abgesehen  davon,  dass  die  'Lwia  nach  seiner 
meinung  nicht  als  vernunftnotwendig  zu  denken  ist,  ist  dies 
auch  die  lehre  des  Fahr  al-cUn,  der  sich  ebenfalls  in  seinen  apo- 


^  Die  »vorgânger»  haben  sich  zuweilen  der  notliiî^-e  bedient.  ^Ihrcihlm 
al-Naiutl  liess  sein  dieustmàdchen  zn^  einem  uuwillkonunenen  besucher 
sagen:  Suche  ihn  in  der  moschee!  Al-Sdhl  zog  bei  àhuliclier  veranlassung 
einen  Icreis  und  befabl  dem  mâdchen  den  fingcr  darauf  zii  legeu  und  dann 
zu   sagen:   Er  ist  nicht  hier.      'AU   al-Qnri  II,   251  f. 

-   Sifre  II,    133—35.  =^  Ib.  II,    167. 
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logetischen  ausfiihrungen  der  einteiliing  nach  gesinnung,  wort, 
richterlicher  entscheidung-  und  tat  bedient.  ^ 

Um  eine  stiinme  ans  einem  anderen  lager  zu  erwalinen,  hat 
auch  Ihn  Hazm  der  V.y^^a-frage  eine  weitlaufige  untersuchung  ge- 
widmet,-'  die  zu  dem  ergebnis  fllhrt,  dass  der  prophet  vor  jeder 
absiehtlichen  siinde,  sowohl  vor  als  nach  dem  prophetentiim,  ge- 
schtitzt  gewesen  sei.  Es  ist  aber  moglich,  dass  er  ans  versehen  (sahw) 
gefehlt  habe;  auch  dass  er  absichtlich  handlungen  begangen  habe, 
mit  denen  er  Clottes  angesicht  gesucht  hat,  die  aber  nicht  mit 
dem  willen  Gottes  tibereinstiramen.  Der  erkenntnisgrund  der  Hsma 
ist  natlirlich  nur  der  Koran  und  der  hadlf.  Doch  fiihrt  Ihn  Haztn 
auch  deu  beweis  ans  der  nachfolge  des  propheten  an,  die  den 
giaubigen  eine  pflicht  ist. 

Dass  auch,  wo  man  die  muglichkeit  des  siindens  bei  den  pro- 
pheten vorausgesetzt  hat,  dies  meistens  nur  geschah,  uni  mit  den 
bekannten  schwierigkeiten  —  der  siinde  Adams,  dem  tadel  den 
Gott  selbst  an  die  propheten  richtet  u.  s.  w.  —  zurechtkommen 
zu  konnen,  dass  man  aber  die  konsequenzen  dieser  thèse,  be- 
sonders  wo  es  Muhammed  gilt,  nicht  hat  ziehen  woUen,  zeigt  uns 
die  folgende  unterredung  des  Ihn  Hazm  mit  einem  gegner  der 
'isma:  >Jst  es  nicht»,  fragte  Ihn  Hazm,  »eine  kleine  siinde,  eine 
fremde  frau  zu  kiissen  und  zu  kneifen?  Er  bejahte  dies.  Dann 
sagte  ich:  Du  hâltst  es  also  fiir  zulâssig,  dass  man  vom  pro- 
pheten gJaube,  dass  er  die  frau  eines  anderen  gekiisst  habe?  Er 
sagte:  Behiite  mich  Gott  davor,  und  kehrte  in  derselben  stunde 
zu  der  wahrheit  um,  Gott  der  Herr  der  welten  sei  gelobt.»'^ 

Auch  die  unstrâfiichkeit  der  anderen  propheten  vvird  ein- 
gehend  dargelegt.  Die  freigeister  haben  oiFenbar  sehr  strenge 
mit  den  tragern  der  offenbarung  verfahren.  80  wird  z.  b.  gegen 
Joseph  angefiihrt,  dass.er  gegen  seine  briider  hart  gewesen,  seinen 
vater  eingeschiichtert  habe,  seine  briider  ungerecht  wegen  dieb- 
stahls  angeklagt,  dass  er  sich  in  den  dienst  Pharaons  gedungen, 
dass  er  seinen  vater  vor  sich  niederfallen  liess  und  endlich  dass 
er  ihn  so  lange  ohue  jede  nachricht  von  dem  geliebten  sohne  hat 
leben  lassen.  Die  letzte  einwendung  wird  damit  zuriickgewiesen, 
dass  Jakob  unter  einem  umherziehenden.  in  zutallig  errichteten 
hiitten  wohnenden  volke  und  zudem  bei  einem  volke  von  t'remder 
sprache.    regierung    und    religion    gelebt    hat.  ^     Das  beispiel  hat 

1  Ilafâtlh  I,  458— G4.  -  Ihn  Hazm  IV,    2— ;',1. 

^  Ib.  IV,  29.  ^  Ib.  IV',   11  —  15. 
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ein  interesse  auch  dadurch,  dass  es  uns  zeigt,  wie  sich  in  der 
geschichte  des  menschliciien  geistes  manches  in  iiberraschendster 
weise  wiederholt.  Dieselbe  einwendung  haben  auch  die  rationa- 
listen  der  aufklarung  gegen  die  unschuld  Josephs  erhoben.  Ein 
gleichzeitiger  apologet  weist  sie  mit  der  erklarung  zurlick,  dass 
es  damais  weder  post  noch  geordneten  verkehr  zwischen  den 
volkern  gab  iind  dass  Jakob  ja  ein  nomade  gewesen  ist  und 
daher  nicht  leicht  anzutreiFen.^ 

Wenn  wir  zur  Hsma-lehve  der  mystiker  iibergehen,  mag 
zuerst  daran  erinnert  werden,  dass  man  im  Islam  noch  weni- 
ger  als  in  der  christlichen  kirche  von  einer  einheitlichen  raysti- 
schen  théologie  reden  darf.  Die  mystik  der  katholischen  kirche 
fasst  die  verschiedensten  richtungen  zusammen:  die  identitats- 
spekulation  Meister  Eckharts  und  die  Imitatio  Christi,  die  nur 
eine  mystische  vertiel'ung  der  gewôhnlichen  kirchlichen  frômmig- 
keit  bedeutet;  praktiker  wie  Loyola  und  quietisten  wie  de  Mo- 
linos  werden  zusammen  als  mystiker  bezeichnet.  Ebenso  verhiilt 
sich  die  islamische  mystik.  Es  ist  eine  weite  kluft  die  etwa  al- 
Quiajrt  und  "Ahclalçindir  al-Gïlâm,  SaJd  b.  "AhdaUâh.  und  Hallâ{i 
trennt.  Die  mystik  tritt  uns  hier  wie  dort  wâhrend  einer  langeu 
zeit  entgegen,  in  einer  langen  reihe  von  personlichkeiten  von  ver- 
schiedenster  individueller  art,  in  gegenseitig  geschlossenen  an- 
schauungen,  die  in  vielfâltigen  abstufungen  sich  dem  kirchlichen 
typus  nâhern  oder  weit  von  ihm  abbiegen.  Grilt  dièses  gesetz 
der  mannigfaltigkeit  schon  von  den  mystischen  grundlehren:  der 
mortificatio,  der  unio  u.  s.  w.,  wie  viel  mehr  von  einer  sf)ezial- 
frage  der  dogmatik  wie  die  unsrige,  die  der  mystiker,  wenn  ûber- 
haupt,  nur  im  vorbeigehen  behandelt.  Zwar  wird  man  im  ganzen 
behaupten  kônnen,  dass  die  mystiker,  von  ihrer  lehre  ûber  die 
entsiindigung  der  heiligen  ans,  die  sundenfreiheit  der  propheten 
bedeutend  weiter  getrieben  haben  als  selbst  die  rau'tazilitischen 
moralisten.  Aber  dies  gilt  nun  wieder  nicht  von  allen  mystikern. 
Nehmen  wir  als  beispiel  al-Qusajn  (gest.  467/1074),  der  zugleich 
mystiker  und  'as'aritischer  theologe  ist,  dessen  vielgelesene  liisâla 
mit  recht  als  das  typische  werk  der  kirchlich  zahmen  mystik 
gilt,  so  finden  wir  dass  seine  anschauung  von  der  Hsma  nicht  im 
geringsten  von  derjenigen  abweicht,  die  wir  oben  als  die  letzte 
phase  der  sannitischen  aufFassung  in  jener  frage  dargeslellt  haben. 


J.   F.   Jacobi,   S;initliche   schriften,   Hannover    1784,   III,    61. 


^ 


Die   unfehlbarkeit   des   propheten  153 

Zwar  gibt  al-Qiisajri  folgende  deutung  des  wortes  ivall:  ^Wall  ist, 
wer  sich  dein  dienst  Gottes  und  seinein  gehorsam  liingibt  (taivalla) 
und  dessen  gottesverehrung  ohne  unterbrechiing  ist  {jagrî  ""alci-l- 
tawàlï),  d.  h.  nicht  durch  ungehorsain  iinterbrochen  wird.  Dièse  bei- 
deii  eigenschaften  sind  dem  iraîl  unumganglich,  damit  er  icall  sei.  Es 
ist  notvvendig.  dass  er  ganz  und  gar  Gott  gebe,  was  ihm  gebtihrt, 
und  es  ist  notwendig,  dass  Gott  ihn  in  lust  und  not  bewahre  {Ijafiza). 
Es  ist  eine  bedingung  i'iir  den  tval't,  dass  er  (vor  siinde)  bewahrt 
{mahfuz)  sei,  wie  fur  den  propheten,  dass  er  ma'.sniit  sei.»^  Dies 
ist  aber  nicht  so  zu  verstehen,  als  ob  der  schutz  Gottes  die  môg- 
lichkeit  jedes  kleinen  versehens  bei  dem  propheten  ausschliesse. 
Al-Quiajr'i  hat  freilich,  wie  dies  iiberhaupt  die  spâtere  ortho- 
doxie tut,  bei  der  exégèse  der  koranstellen,  die  den  charakter  des 
propheten  in  ein  zweideutiges  licht  zu  stellen  scheinen,  sich 
iiberall  bemiiht  eine  auslegung  zu  finden,  die  auch  nicht  den 
leisesten  schatten  auf  den  charakter  des  erwàhlten  fallen  lasse. 
»Er  fand  dich  irrend^  heisst:  irrend  von  dem  olîenbarten  gesetze 
(saffa),  und  leitete  dich  zu  ihm.  I)as  irren  bedeutet  in  unsicher- 
heit  sein.  Drum  zog  sich  der  prophet  nach  HirtV  in  die  einsam- 
keit  zurûck,  um  das  zu  suchen,  was  ihn  zu  seinem  Herrn  fiihren 
kijnne,  bis  Gott  ihn  zum  Islam  leitete,-  So  ist  auch  die  biirde,  die 
seinen  rucken  gedriickt  hat  (S.  94:2),  nicht  etwa  siinden,  die  er  vor 
seinem  prophetentum  begangen  habe,  sondern,  »die  angestrengte 
innere  beschâftigung,  die  unsicherheit,  das  suchen  nach  dem  ge- 
setz,  bis  wir  es  dir  feststellten».^  Er  ging  weiter  als  die  ortho- 
doxen,  als  er  behauptete,  dass  die  unschuld  des  propheten  vor  der 
berufung  in  betrefF  vverâchtlicher»  siinden  sich  ans  dem  Koran  be- 
weisen  lasse,,  nâmlich  aus  der  aussage  vom  vertrage  Gottes  mit  den 
propheten  (S.  37:  7,  3:  75). ■*  Gilt  dies  von  der  vorprophetischen  zeit 
Muharameds,  wie  viel  mehr  nachher!  Heisst  es  (S.  9:  43):  Gott  hat 
dir  vergeben,  dass  du  ihnen  die  erlaubnis  gabst  etc.,  so  erklârt  al- 
Qusajrï:  Dass  ''afâ  nur  vom  vergeben  der  siinden  gebraucht  werden 
dtirfe,  kann  iiur  der  behaupten,der  die  arabische  sprache  nicht  kennt; 
'afn  AUâh  'anka  heisst  auch:  Gott  rechnet  dir  nicht  als  siinde  zu.'' 
Zu  S.  33:37:  du  verbargst  in  deiner  seele»,  hatte  Qafâda  die  ev- 
klârung  gegeben,  dass  Miihammed  die  plotzlich  erwachte  liebe 
zu  Zajnab  und  seinen  wunsch  sie  heiraten  zu  diirfen  verborgen 
habe.     »Dies    zeigt  eine  grosse  unverfrorenheit  Çi'/dnui)  und  eine 

^  Risâla  153.  2  ,S7^>7'  jj^   io3. 

•"  Ib.  II,   152.  i  Ib.  Il,   102. 

^  Ib.  II,   153. 
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geringe  kenntnis  von  den  vorrechten  und  vorzilgen  des  propheten. 
Wie  kann  man  behaupten,  dass  er  sie  sah  und  dass  sie  da  plotz- 
lich  seine  bewundernng  erregte;  war  sie  doch  seine  base,  die  er, 
seit  sie  geboren  wurde,  iramer  gesehen  batte !;^  Aber  trotz  alle- 
dein  mnss  doch  auch  al-Qttsajrï  (zu  48:  2)  zugeben,  dass  Muham- 
med  ans  versebeu  (sahic),  unaufmerksamkeit  (gafla)  oder  unricb- 
tiger  auiFassung  der  pflicht  (tahvU)  bat  feblen  kônnen.- 

IndesseD,  konnte  sich  wobl  die  niystik  im  allgemeinen  mit 
einer  solchen  lôsung  diesor  frage  begniigen?  Versâumnis  nnd 
vergesslichkeit  sind  in  gewisser  binsiebt  dem  mystiker  eben 
keine  kleine  siinde  sondern  die  verderblicbe  schwacbe,  die  den 
erfolg  seines  strebens  ernstlich  gefabrdet.  Die  seele  mnss  sich 
auf  das  eine  konzentrieren,  um  das  scheinwesen  der  mannig- 
faltigkeit  los  zu  werden,  die  abstraktion  erfordert  eine  anspan- 
nung  aller  krâfte  des  geistes.  Jedes  mystische  System  weiss  von 
einer  zahl  methodisch  ausgedachter  mittel,  um  den  gedanken  an 
das  eine  notwendige,  an  Grott,  den  fJiJcr  wach  zu  erhalten; 
voran  steht  die  konzentration  auf  eine  einzige  formel,  wodurch 
der  bewusstseinsinhalt  auf  ein  minimum  beschrânkt  wird.  Aus 
der  monchischen  mystik  bat  der  sûfismus  dièse  méthode,  von  der 
sie  so  reichlich  gebrauch  gemacht  bat,  aufgenommen.^  Ist  die 
concentratio  das  unumgângliche  mittel  um  Gott  nahen  zu  konnen, 
so  folgt  daraus,  dass  die  unaufmerksamkeit  (gafla)  eine  ernste 
gefahr  bedeutet.  Der  orthodoxe  sûfismus,  der  dem  typus  des  alten 
mihd  sehr  nahe  kommt,  sieht  in  der  (/afla  zwar  eine  siinde,  der 
aber  bei  der  gebrechlichkeit  und  unstetigkeit  der  menschlichen 
natur  kauni  zu  entgehen  ist.  ^Ahfi-l-Su'ûd  h.  'Ahl-VAsâ'ir  sagte: 
s-Wenn  ich  wahrhaftig  und  aufrichtig  um  verzeihung  bâte  vom 
anfang  der  welt  bis  zum  ende,  so  wtirde  dies  raein  gebet  nicht 
einen  atemzug  in  dem  ich  Grott  vergessen  batte  (gafaltu  'an  Allah). 
aufwagen  kônuen.  Und  wie  (wird  es  erst  sein),  da  nun  meine 
atemziige  viele  sind,  mein  gebet  ohne  wahrheit  und  aufrichtig- 
keit  und  meine  gebrechen  und  mein  zukurzkommen  ofFenbar 
sind,  da  aile  meine  atemziige  siinden  sind,  und  mein  gebet  um 
verzeihung  selbst  der  verzeihung  bedarf?»^     Das  deckt  sich  ziem- 


1  Siffi'  II,   184.  -  Ib.  II.   151;  Maumhih  V,  302. 

^  Quid  enini  potest  esse  subliniius,  qiKain  Dei  meinoriam  tain  compen- 
diosa  meditatioue  complecti,  atque  unius  vereiculi  volutatione  a  cunctis  visi- 
bilium  terminis  demigrare  et  quodammodo  affectus  orationum  cunctaruni  brevi 
sermone  concludere?    Cassianus,  Collationes,  éd.  Migne,  Ser.  Lat.  XLIX,  839. 

^  Sa'râni,  Laivhqih  al-'amvûr  I,  217. 
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]ich  mit  der  anschauiing  der  alten  asketischen  richtung,  wie  sie 
sicli  etwa  in  der  bekannten  tradition  Hamala's  ausspriclit.  Han- 
mla  schalt  sich  einen  heuchler,  weil  er  den  dihr,  den  die  para- 
dies-  nnd  hollenschilderungen  des  propheten  bei  ihm  wachriefen, 
bei  den  beschâftigungen  des  alitagslebens  wieder  verfiiichtigen 
liess.  Es  erwiderte  der  prophet:  »Wahrlich,  wâret  ihr  immer  in 
dem  dikr,  in  welchem  ihr  bei  mir  seid,  es  wiirden  euch  die  engel 
aiif  euren  betten  ziichtigen.  Aber,  0  Hanzala,  eine  stunde  (fiir 
den  (Jih')  nnd  eine  stunde  (fur  dièse  welt).»^  Das  ist  also  nicht 
ein  idealer  znstand,  es  kann  nun  aber  einmal  nicht  anders  sein. 
Wir  begegnen  liberhaupt  in  der  asketischen  mystik  einem 
tiefen  slindenbewusstsein,  einem  ernst  in  der  auffassung  der  sitt- 
lichen  forderung,  der  zu  der  oft  zu  reinem  antinomismus  sich 
steigernden  nachlassigkeit  des  extremen  sûfismus  im  schârfsten 
widerspruch  steht.  Der  orthodoxen  gesetzlichkeit  ist  die  sllnde 
nnr  tat,  der  bôse  gedanke  wird  dem  menschen  nicht  angerechnet: 
Wer  an  eine  gnte  tat  denkt,  sie  aber  nicht  auslnhrt,  ihm  wird  je- 
doch  eine  gute  tat  angeschrieben;  nnd  wer  an  eine  bose  tat  denkt/ 
sie  aber  nicht  ansfuhrt,  ihm  wird  sie  als  eine  gnte  tat  angeschrie- 
ben,- oder  doch  wenigstens  nicht  ahs  eine  bose  angerechnet.^ 
TJnsere  mystiker  rechnen  aber  jeden  weltlichen  gedanken,  selbst 
die  zerstreutheit,  als  stinde.  Weil  es  vor  allem  auf  die  gesinnnng 
ankommt,  ist  die  eigentliche  stinde  das  bose  gelust,  die  begierde, 
die  »das  brennholz»  ist,  von  dem  ein  feuer  anflodert,  das  nicht 
eher  erlischt,  bis  der  mensch  verbrennt.'*  Dièse  strenge  der  sitt- 
lichen  selbstbenrteilung  hat  aber  als  ihr  komplement  ein  ver- 
tieftes  bewnsstsein  von  der  grenzenlosen  gnade  und  barmherzig- 
keit  Gottes.  Mit,  man  mochte  i'ast  sagen,  evangelischer  kraft 
wird  uns  der  busskampf,  die  verzweiflung,  die  auflenchtende 
gnade  und  die  sittliche  aufrichtung  des  siinders  geschildert. 
>Einer  der  heiligen  wurde  gefragt,  wie  der  anfang  seiner  busse 
war.  Er  sagte:  Als  der  widerspruch  gegen  Gott  andauerte  und 
ich  meiner  bôsen  neigung  folgte,  trieb  es  mich  zur  verzweiflung, 
und  mir  kam  der  gedanke,  dass  Grott  gegen  mich  nicht  barm- 
berzig  sein  kônne,  da  meine  sûnden  mir  so  libergross  schienen. 
Wahrend  drei  tage  konnte  ich  weder  essen  noch  trinken,  und 
ich    hielt    mir    unaufhurlich    meine    siinden    vor.     In  der  vierten 


^  Muslim  {K.  al'tauha)  II,  223. 

^  Buhârl,  Kit.  al-rtqâq,  bâb  30.     ^  Muslim  {K.  alAmàn)  I,  47. 

^  Laivâqilj  al-'amvàr  I,  107. 
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nacht    sah    ich    ein    madchen,    das    in    seiner    hand  eine  goldeue 
schale    hielt,    auf   deren    rand   in  leuclitender  schrift  geschrieben 
stand:    Wenn    dich  traiirigkeit  bedrlickt,  wo  findest  du  zuflucht, 
wenn    die    furcht    dich    tibermannt,   wo  findest  du  hofFnungy  und 
auf  der  anderen  seite:  0,  ihr  meine  diener,  die  gegen  eueli  selbst 
gesiindigt    babet,    verzweifelt    nicbt    an    Grottes    barmherzigkeit 
(S.  39:  54)!     Sie  stellte   die  schale  vor  mich  hin,  und  ich  ass  ans 
derseiben  eine  speise,  die  nicht  wie  eine  irdische  war.   Von  dieser 
nacht  an  bin  ich  im  gehorsam  meines  Herrn  gewandert.»^    Bunj^an 
wtirde    sich    fast  in  diesem  bekenntnis  erkennen  kônnen.     »Meine 
sûnde    scheint    mir    gross»,  sagt  ein  frommer,  »aber  wenn  ich  sie 
mit    deiner    vergebung    vergleiche,  wird  die  vergebung  grôsser.v^ 
Man    môchte    fast    an    das    gleichnis  von  dem  zôllner  im  tempel 
denken,  wenn  man  die  folgende  tradition  liest:  »Keine  stimme  ist 
Allah    lieber    als    die    stimme    seines    betriibten  dieners,  der  eine 
sunde  begangen  hat  und  jedesmal,  wenn  er  seiner  siinde  gedeukt, 
sich  im  herzen  von  Gott  getrennt  ftihlt,  so  dass  er  ruft:  0  Herr!»^ 
Man    darf   indessen  nicht  meinen,  dass  dièses  gnadenbewusstsein 
die    sittliche    forderung    abstumpfe.     Je  tiefer  der  fromme  in  die 
mysterien  der  geistigen  erfahrungen  eindringt,  um  so  mehr  wird 
von  ihm  gefordert.  Man  pflegt  zu  sagen,  hat  'Ibrahim  al-Qurasl  (gest. 
676)  geâussert,  dass  die  guten  werke  der  frommen  die  siinden  der 
»nahestehenden:  sind,  weil  der  nahestehende  jeden  auftauchenden  ge- 
danken,  jedes  augenzwinkern  iiberwacht  und  sie  als  stinden  rechnet. 
Er  gibt  acht  auf  aile  gedanken  der  seele,  auf  jeden  atemz ag  und 
fiirchtet  von  seinen  guten  taten,  was  der  fromme  von  seinen  siin- 
den   fiirchtet.'^     Die   mystiker  martern  sich  zuweilen  in  geradezu 
pietistischer  weise  ab  mit  dem  aufsuchen  auch  der  kleinsten  feh]- 
tritte.   'Ibràh'im  h.  'Adhatn  erfuhr  einmal  durch  das  gesprach  zweier 
engel,  dass  er  in  der  mystischen  rangstufe  der  heiligen  um  einen 
grad    herabgesetzt    worden  war,  weil  er,  als  er  in  Basra  datteln 
gekauft   hatte    und    eine   dattel  von  dem  vorrat  des  gemiisehànd- 
1ers  unter  die  seinen  gefallen  w^ar,  dieselbe  nicht  zuriickgegeben 
hatte.^     Wohl    kann    die  vergebung  ailes  wieder  gut  machen,  wo 
mit  der  busse  ernst  gemacht  wird,  denn    wer  von  der  siinde  busse 
tut,    ist    wie    der,    welcher    keine  siinde  hat.     Wenn  Allah  einen 
diener    liebt,    wird  ihm   die   siinde  nicht  schaden  konnen;  und  es 


^  Ibn  al-^Arabi,  3Iuha(]arat  al-'abrar  I,  66. 

2  Ib.  I,  131. 

^  Muh.  b.  'AU  al-Tirmidi,  Naivadir  al-usul  211. 

*  Lawâqih  al-'amvâr  I,  240.  ^  Al-Quiajrï,  Bisâla  69. 
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heisst  ja:  Allah  liebt  die  btissenden.»^  Oft  wird  aber  anch  die 
fordernng  laut,  dass  die  bose  tat  nachher  durch  eine  gute  ge- 
suhnt  werde:  »Hast  du  etwas  boses  getan,  dann  tue  etwas  gutes, 
geheimes  um  geheimes,  otFenbares  uiu  oifenbares!»^  Unter  den 
sûnden,  vor  denen  sic  h  die  auserwâhlten  besonders  in  acht  zu 
nehmen  haben  und  fur  welche  sie  stets  busse  tun  miissen,  ist 
nun  besonders  die  (jafla.  »Es  ist  notwendig,  dass  sich  der  adept 
von  den  unaufmerksamkeiten  und  pausen  (al-gafalâf  iva-l-fatarât 
'an  (Jilcr  Allah)  reinige,  wie  es  notwendig  ist,  dass  er  sich  von  dem 
ungehorsam  in  der  art  der  'guten  taten  der  frommen,  die  die 
siinden  der  nahestehenden  sind',  reinige.»^  —  »Die  busse  der  ge- 
wôhnlichen  ist  eine  busse  von  der  sunde,  die  der  auserwâhlten 
von  der  (/afla^,  sagte  selbst  Bn-l-Nim^  Dièse  mystiker  haben 
also  ganz  die  erfahrung  Seuse's  gemacht,  dass  »die  vergangenheit 
(versunkenheit)  nicht  wohl  ganz  bleiben  kann,  dieweil  leib  und 
seele  bei  einander  sind.  Denn  wenn  sich  der  mensch  jetzt  ge- 
lassen  bat  und  in  Gott  vergangen  zu  sein  wâhnt,  nach  seiner 
selbstheit,  entschlossen,  sich  selbst  nimmer  wieder  zu  nehmen  — 
geschwind  in  einem  augenblick  ist  er  und  sein  schalk  wneder  zu 
sich  selbst  gekomraen,  er  ist  derselbe,  der  er  auch  zuvor  war, 
und  hat  sich  aber  und  abermals  zu  lassen.»^ 

Wir  kônnen  es  also  bei  dieser  strengen  selbstbeurteilung  der 
frommen  und  bei  der  ansehauung,  dass  die  sittliche  forderung 
immer  wâchst,  je  hôher  die  geistige  entwickluug  fortschreitet, 
begreiflich  finden,  dass  ein  mystiker  wie  al-Qiimjrï  auch  bei  dem 
propheten  die  f/afla  und  den  .sahiv  voraussetzen  kann.  Wir  miis- 
sen ans  indessen  erinnern,  dass  dièse  vermittelnden  richtungen 
doch  fiir  den  eigentlichen  sûtismus  wenig  charakteristisch  sind. 
Dort  wird  die  yafla  ganz  anders  beurteilt  und  zwar  viel  strenger 
und  viel  milder. 

Die  [/afla  ist  fiir  den  wirklich  frommen  das  grosste  un- 
gliick,  sie  ist  die  verbannung  von  Gottes  angesicht,  sie  ist  nach  al- 
Gunajd  »schlimmer  als  in  die  holle  zu  fahren».^  —  »Gott  pruft 
den  diener  mit  nichts,  was  schwerer  wâre  als  i/afia  von  ihm  und 
fatra.  Wenn  er  einen  diener  liebt,  schutzt  er  ihn  vor  unauf- 
merksamkeit  und  schlaf.»''  Ja,  gafla  ist  die  ursache  aller  siinden, 
die  abwesenheit  positiver  religion  und  sittlichkeit  konimt  von  der 

^  Al-Qusajrl,  Risâla  59.  -  Qui  al-qulûb  I,  180. 

^  Laicâqih    aVanicâr  I,  238.  *  Al-Qusajrl,  lUsâla  ('>1, 

■''  Deutsche   mystiker  I,   Seuse   in   auswahl   v.    W.    Oelil,    1 1 2. 
^  Laivâqih  al-'anivâr  I,  111.  '  Ib.  I,   178. 
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(jafhi}  Wenn  dem  so  ist,  darf  wirklich  eine  solcbe  sûnde  bei 
den  volJendeten  heiligen  gedacht  werden?  Muss  jedes  ausgehen 
in  die  welt  des  scheines  und  der  iinrnhe  notwendig  ein  abbruch 
des  rechten  verhâltnisses  zn  Gott  bedeuten?  Hat  nicht  Grott 
vielmehr  die  macbt,  seinen  geliebten  im  inneren  des  geistes  wach 
zu  erbalten,  selbst  wenn  dieser  im  gedrânge  auf  dem  markte  der 
eitelkeit  wandern  und  an  die  beschâftigungen  dièses  nichtigen 
lebens  hand  legen  muss?  Die  forderung,  die  die  asketiscbe  ricb- 
tung  dem  armen  menscben  aufblirdete,  war,  wo  er  sicb  nicht  eini- 
germassen  iiber  sein  zukurzkommen  binwegtauscben  konnte,  in  der 
lange  nicht  zu  ertragen.  Auf  zwei  wegen  kann  ein  entkommen 
gesucht  werden.  Der  weltabgewandte  fromme  steigt  wieder  auf 
die  erde  nieder  und  lernt,  dass  auch  in  dem  gefurchteteu  und 
verachteten  weltleben  eine  sittliche  aufgabe,  eine  moglichkeit 
Gott  zu  dienen  seiner  harret.  Oder  aber  er  dringt  noch  tiefer 
in  das  lichtdunkel  der  einheit  hinein,  wo  die  umrisse  dieser  welt 
allmahlich  verblassen,  wo  das  handeln  und  streben  des  irdischen 
lebens  aile  bedeutung  verliert,  auch  die  kraft  dem  vollendeten 
gefâhrlich  sein  zu  konnen.  Den  ersten  weg  hat  'Ahû  'Abdallah 
Muh.  h.  'AU  al-Tirniidl  (gest.  320)  zu  gehen  gesucht.  Im  an- 
schluss  an  die  oben  angefûhrte  tradition  Hansala's  sagt  er:  :.Der 
dih'  der  versunkenheit  dauert  nur  eine  weile.  Wenn  dem  nicht 
so  ware,  wlirde  der  fromme  keinen  nutzen  von  diesem  leben  ziehen. 
Die  menscben  aber  verhalten  sich  dabei  verschieden.  Der  eine 
verlâsst  seinen  dikr  wegen  gafla  und  verfallt  in  irrtum.  Der  ist 
ein  slinder.  Der  andere  aber  wird  von  seinem  dilcr  gehoben  durch 
die  erkenntnis  von  der  grosse  der  gôttlichen  barmherzigkeit,  von 
Gottes  giite  in  seinem  handeln  gegen  seine  diener.  Seine  seele  ist 
damit  zufrieden,  und  er  geht  an  seine  irdischen  aufgaben.»^  Es 
ist  also  Gott  selbst, der  die  seinen  momentan  vom  geistigen  schauen 
und  geniessen  zur  beschaftigung  mit  dieser  welt  fûhrt.  Daher 
darf  man,  wenn  man  gelegentlich  auch  den  frommen  mit  welt- 
lichen  dingen  beschaftigt  findet,  nicht  schliessen,  dass  er  darum 
von  Gott  entferot  sei.  Denn  er  hat  die  stufe  erreicht,  wo  er 
'mit  der  welt  verkehrt,  als  ob  er  nichts  davon  batte'.  »Die  prophe- 
ten  und  die  nahestehenden  heiligen  sind  von  ihrem  selbst  gerei- 
nigt,  und  ihre  werke  sind  ganz  ihrem  Gotte  gewidmet,  sowohl 
in  dem,  was  zu  dieser  welt,  wie  in  dem,  was  zu  der  zukiinftigen 
gehôrt,    sowohl    wo  es  pflichten  gegen  Allah,  als  wo  es  pflichten 


Kaif  al-mah{/uh  17.  -  Nawadir  cd-'usul  109. 
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gegen  die  menschen  gilt.  Denn  die  dinge  sind  ihuen  olFenbar 
durch  das  licht  ihrer  gewissheit,  und  sie  wissen,  dass  dièse 
welt  wie  die  ziikiinftige  nur  Gott  gehort,  und  dass  die  pfiicli- 
ten  gegen  die  mensclien  nur  pfiicliten  gegen  Gott  sind,  die 
er  ihnen  auferlegt.  Sie  sind  in  Gottes  hand  (qahda),  und  er 
braucht  sie  wie  er  will,  in  den  sachen  dieser  welt  wie  in  denje- 
uigen  der  kiinftigen,  in  den  pflichten  gegen  die  menschen  wie 
in  den  pflichten  gegen  Gott.;^  Darin  sind  sie  verschieden  von 
denjenigen,  die  noch  in  der  mitte  stehen,  denn  dièse  mlissen 
die  werke  und  die  pflichten  der  beiden  welten  auseinanderhalten. 
Denn  in  allen  ihren  handlungen  spielt  ihr  selbst  ein,  und  wenn 
zwei  verschiedene  pflichten  kollidieren,  strebt  ihr  selbst  immer 
zu  dieser  welt  hin.  Die  vollkommenen  erwahlen  aber,  eben  weil 
sie  ihr  selbst  getotet  haben,  die  handlungen,  an  welchen  sie  am 
wenigsten  ein  eigenes  interesse  haben. ^  Es  hat  also  fur  sie  gar 
keine  gefahr,  wenn  sie  in  solchen  fâllen  eine  pflicht  gegen  dièse 
welt  einer  gegen  die  kiinftige  vorziehen.  Sie  folgen  darin 
nur  den  wiJlen  Gottes.^  Die  ausfuhrungen  al-TirmidVs  schienen 
eine  bedeutungsvolle  ethische  weiterentwicklung  zu  versprechen. 
Die  mônchsheiligkeit  wird  tiberboten.  Und  zwar  ist  es  die  ver- 
tiefung  des  gJaubens  an  die  vorsehung,  die  das  ail  durchwal- 
tende  schôpfermacht  Gottes,  die  den  iibergang  vermittelt.  In 
diesem  punkte  aber  hat  es  dem  Islam  immer  an  etwas  gefehlt. 
Bei  der  vorsehung  denkt  der  muslim  gewôhnlich  nicht  in  dera- 
selben  grade  an  die  liebevoUe  fiirsorge,  wie  an  die  schrankenlos 
waltende  macht.  In  dieser  welt  kann  er  sich  wohl  als  in  deui 
reiche  des  herrschers,  aber  kaum  als  in  dem  hanse  des  vaters 
zurechtfinden.  Und  darum  zeigen  sich  die  neuerôfFneten  perspek- 
tive  doch  in  eigentiimlicher  weise  verkurzt.  Zu  einer  freudigen 
weltbejahung  bringt  es  die  religiose  ethik  des  Islams  noch  nicht. 
Die  eigentiimliche  richtung  des  glaubens  an  die  vorsehung  wird 
die  briicke  zum  quietismus.  Nur  zogernd.  nur  weil  er  weiss, 
dass  der  wille  Gottes  ihn  nunmehr  ganzlich  beherrscht,  weil  er 
in  der  geschlossenen  hand  {qahda)  Gottes  ruht,  wagt  sich  der 
erprobte  fromme  den  aufgaben  des  weltlebens  zuzuwenden. 

Wenn  nun  also  wirkliche  gafla  bei  den  musterfrommen  nicht 
vorausgesetzt  werden  darf,  sondern  vielmehr  der  zustand  der  welt- 


^  Eine  anschauung,  der  wir  aiich  in  der  ])lnlosophischen  ethik  be,o-eg- 
nen:  Der  weise  snclit  das,  was  ilim  selbst  ani  liebsteu  ist,  zu  vernieiden. 
Mâivardï  19. 

-  Naicâdir  al-usïil  136. 
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menschen  ist,  tler  durch  den  âihr  »verniclitet»  wird,^  kann  raan  je- 
doch  bei  den  heiliffen  von  einer  anderen  art  von  unanfmerksam- 
keit  sprechen:  sie  sind  so  ganz  in  gottesschanen  versunken,  dass 
sie  darûber  zuweilen  andere  pflichten,  besonders  die  rituellen, 
vernaehlâssigen  kônnen.  Mit  einer  paradoxalen  wendung  erklart 
daher  der  sùfî  Muljiammed  h.  Mïisci  al-Wâ.nfî,  dass  »der,  welcher  an 
Gott  denkt,  in  seinem  (lilr  mehr  vergessend  Çasaddu  gafla)  sei, 
als  der,  welcher  den  (Uhr  vergisst,  denn  sein  dUvr  ist  ein  anderes 
als  er  (U'anna  dihraliu  snvcihn).t^  Dièse  beiden  arten  der  gafla 
werden  einander  in  dera  sprnche  gegeniibergestellt:  »Die  unauf- 
merksamkeit  ist  zweierlei  art:  Die  unaufmerksainkeit  der  barm- 
herzigkeit  und  diejenige  des  zornes.  Die  erste  ist,  wenn  der 
schleier  gehoben  wird,  daniit  das  volk  (der  siitl's)  die  grOsse  nnd 
die  majestât  schanen  nnd  dartiber  das  dienstverhaltnis  zu  Gott 
{alSihûdijja)  vergessen  —  ansser  den  geboten  und  der  sunna  ....  Die 
zweite  ist,  wenn  der  mensch  durch  ungehorsam  von  dem  gehorsam 
abgelenkt  wird.^^  Auf  die  verwahrung  *ausser  den  geboten  und 
der  sunna-^  wird  man  kein  allzngrosses  gewicht  legen  diirfen. 
Solches  ist  wohl  eigentlich  nnr  fur  die  ohren  der  uneingeweihten 
bestimmt.  Besonders  mit  den  rituellen  pflichten  nimmt  es  der 
fromme  oft  nicht  allzu  genau.  'Ahïi  Bekr  h.  Ùahdar  al-Sihli  (gest. 
334)  versaumte  einmai  das  nachniittagsgebet,  bis  sich  die  sonne 
gegen  westen  neigte.  Da  sagte  er  lachelnd:  »Wie  schôn  hat  einer 
(ein  dichter)  gesagt:  Heute  habe  ich  wegen  meiner  liebe  niein 
gebet  vergessen.  Ich  kann  den  niorgen  nicht  vom  abend  unter- 
scheiden.»'* 

Von  dieser  art  war  nun  auch  die  (jafla  des  propheten.  Ein 
mystischer  dichter  sagt:  »0  du,  der  du  fragst,  wie  der  prophet 
verges.sen  konnte,  siehe,  jedes  herz,  das  liebt,  ist  trauniverloren. 
Sein  herz  war  abwesend  von  allem,  und  er  vergass  ailes  ausser 
Gott  —  preis  sel  Ihm!»^ 

Der  sûtismus  ist  in  der  tat  zuweilen  bis  zur  lehre  von  der 
vôlligen  entstindigung  der  heiligen  fortgeschritten.     Oft  wird  die 


^  Kasf  al-maJjf/ûb  242. 

-  Lairâqih  al-'amvâr  I,  132.  Vgl.  die  ansserung  des  heii.  Antonius: 
»Es  ist  kein  Vdllkomniener  iiiuncli,  solatige  er  noch  ein  bewusstsein  von 
sich  und  seiner  bitte  hat:>.  v.  Wulf,  Ûber  heilige  iiud  heiligen verelirung 
in   den   ersten   christlichen   jahrhunderten,   Leipzig   1910,   224. 

•^  Latvâqih  al-\mwâr  I,  178, 

4  Ib.  I,   138. 

'""  Zarqcini,  SarJi  'alâ-l-Maivàhih  VI,  295. 
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sache  so  gefasst,  dass  das  stindenbewnsstsein,  die  reue  und 
die  busse  al  s  dem  anf'angsstadium  angehorend  bezeichnet  wer- 
den.  Der  vollkomraene  ist  aber  ûber  dergleichen  ganz  erhoht. 
Wie  sich  die  auschauimgen  verândert  haben,  erfàhrt  man  durch 
den  vergleich  fblgender  aussagen  des  angesehenen  asketisclien 
sùfi's  Sahl  h.  ''Ahdallâli  cd-Tustarl'^  mit  den  deutungen.  denen 
sie  von  spâteren  mystikern  nnterzogen  worden  sind.  SaJtl  h. 
'Abdallah  sagte:  Die  busse  ist,  dass  du  deine  siinden  nicht  ver- 
gessest.  Al-Crîinajd  aber:  dass  du  deine  stinden  vergessest.  'Abu 
jyasr  aJ-Sarrâg  bat  gesagt:  Sahl  zieblt  auf  die  verhaltnisse  der 
7nur'iden.  Al-iriinajd  aber  auf  die  voilkommenen  (niuhaqqiqRn), 
die  sich  ihrer  siinden  nicht  erinnern  wegen  der  grosse  Allah's 
und  des  bestandigen  dikr,  der  in  ihren  herzen  die  gevvalt  hat.'' 
Man  befragte  SaJil  liber  den,  welcher  fiir  eine  siinde  busse  getan 
bat,  dann  aber  wieder  an  dieselbe  denken  muss  oder  von  ihr 
reden  hort  und  dabei  die  siisse  der  siinde  verspiirt.  Dièses 
gefiihl  der  siissigkeit,  antwortete  er,  gehôrt  der  menschlichen 
natur  an,  und  wir  konnen  nicht  von  der  natur  los  werden  (iva-lâ 
budda  bi-l-fab").  Er  bat  nichts  zu  tun  als  sein  herz  zu  seinem 
Herrn    zu  erheben  und  ihm  seine  not  zu  klageu.     Dann  muss  er 


'O' 


die  siinde  missbilligen  und  sich  dièse  niissbilligung  l'est  vorsetzen 
und  sich  nicht  von  ihr  trennen.  Weiter  soll  er  seinen  Herrn 
bitten,  dass  er  ihn  diesen  gedanken  vergessen  lasse  und  ihn  mit 
etwas  anderem,  nàmlich  dem  gedanken  an  Gott  und  dem  gehor- 
sam  beschaftige.  So  er  aber  die  missbilligung  auch  nur  einen 
augenblick  aufschiebt,  fiirchte  ich,  dass  es  ihm  nicht  wohl  er- 
gehen  werde,  denn  die  siissigkeit  wirkt  dann  ungehindert  in  sei- 
nem herzen.  AVenn  aber  neben  dem  gefiihl  der  siissio-keit  auch 
die  missbilligung  und  die  betriibnis  iiber  die  siinde  bestehen 
1)leiben,  kann  es  ihm  nicht  schaden.  Dies,  erklârt  nun  al-Malhl, 
gehort  aber  zum  stadium  des  anfângers,  denn  die  busse  ist  nicht 
vollkommen,  so  lange  die  begierde  noch  da  ist.  Und  die  ver- 
treibung  der  begierde  durch  fortdauernde  unterdriiekung  ist  ein 
kennzeichen    des    gnostikers    (^ârif).'^    Nach  dieser  auiï'assung  ist 

^  Uber  seine  slrcnu;e  lelire  von  der  inortificatid,  von  .sûtischen  gegiieru 
als  werkheiligkeit   bezeichnet,   vgl.  Kasf  al-màhf/Rb    1U5  iF. 

-  Al-Qlisajrl,  liisâla  (il.  Auch  die  niunchsniystik  lebrt,  dass 
à\Q  vollkonnnencn  sicli  nicht  der  begangenen  siuide  crinnern  sollen,  weil 
•lies  die  bctrachtu.ig  der  binnnlisclien  walirhciton  hindere,  aber  aiicli  weil 
die  sûnde,  selbsl  wenn  man  sie  ini  gedauken  durcligeht,  loichl  anstecke. 
Cassiauus,  Collaliones,   Migne  Ser.   Lat.   XLIX,    llGi). 

3  Qût  al-qulâb  I,  180. 
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also  die  sûnde,  selbst  die  innere  begierde,  etwas  das  der  vollen- 
dete  heilige  ganz  hinter  sich  gelassen  liât.  Er  ist  in  der  tat 
sundenfrei.  So  wird  schon  von  'Abdallah  h.  'Ami  (gest.  151)  er- 
zâhlt,  dass  die  engel  ihm  wâhrend  24  jahre  keinen  einzigen 
fehler  aufschrieben.^  Wenn  nun  die  sûfï's  einerseits  die  forde- 
rung  anfgestellt  haben,  dass  der  sittliche  wert  der  handlung  nur 
in  der  gesionung  gesucht  werden  solle,  in  de  m  an  Rom.  14:  23- 
erinnernden  satze:  »Wer  nicht  zur  nnio  gelangt  ist,  dessen  ganzer 
gehorsam  ist  sitndex,^  so  ist  andererseits  nicht  zu  bestreiten, 
dass  sie  oft  eine  verhangnisvolle  neignng  gezeigt  haben,  diesen 
satz  dahin  zn  denten,  dass,  wenn  jemand  zur  unio  gelangt  ist,  sein 
ganzes  tnn,  wie  es  nun  âusserlich  aussehen  niag,  gehorsam  sei.* 
Wenn  also  schon  der  sûfische  heilige  zu  einer  stufe  der  vôl- 
ligen  reinheit  gelangen  kann,  darf  es  uns  nicht  wundern,  dass 
die  sûfï's  auch  den  propheten  von  jeder  sunde  und  jedem  makel 
freisprechen.  Er  hat  folglich  nicht  fiir  eigene  slinde  um  verge- 
bung  bitten  konnen,  Das  gebet  gilt  den  siinden  seiner  gemeinde, 
so  lehrte  schon  al-Gunajd.'^  »Allah  liess  seinen  propheten  wissen, 
was  von  widerspruch  in  seiner  gemeinde  nach  seineni  hingang 
entstehen  und  was  ihnen  in  der  welt  trefFen  werde.  Wenn  er 
daran  dachte,  wurde  seine  seele  umwôlkt,  und  er  bat  um  ver- 
zeihung  fur  die  siinden  seiner  gemeinde.-/'^  Ihm  hat  Gott  nichts 
zu  vergeben.  —  Die  vorhergehende  siinde,  die  nach  S.  48:  2  dem 
propheten  vergeben  wird,  ist  die  siinde  seines  vaters  Adam,  und 
die  »nachfolgende:  ist  die  siinde  seiner  gemeinde,  so  lehrte  Abu 
' Abdalrahmcm  al-Sulaml  von  "Abïi-VAbbàs  Ibn  Atà\  Und  Al- 
Makkl  hat  von  derselben  schriftstelle  gesagt:  Der  prophet  wird 
hier  anfferedet,  in  der  wahrheit  aber  gilt  die  rede  die  gemeinde.'^ 


^  Lawâqih  al-^anwâr  T,  84. 

^  Der  satz  erinnert  auch  an  die  stoische  lelire,  dass  aile  handlungen 
des  weisen,  auch  die  scheinbar  geringfûgigsten,  ethisch  vollkominen  sind, 
die  des  unweisen  itn  letzten  grande  aber  lauter  siinden.  Windelband,  Ge- 
schichte   der  antiken   philosophie   270.  ^ 

2  Alï  al-Qàrl,  Sarh  'alâ-l-Sifci'  II,  270. 

*  Ûl>er  sûiisclien  antinoniisniiis  vgl.  Goldziher,  Vorles.  iiber  den  Islam 
169;  Nicholson,  The  mystics  o£  Islam  127  ff. ;  Kcisf  cd-mahgûb^  65; 
Ibn  Hazni  IV,  226;  'SifcC  II,  271;  Ibii  'Imâd  JRAS.  1906,  811; 
Laivàqiji  al-'animr  I,  168. 

■^  Sa'râni,  JaivâqU  113. 

^  Abu  Bekr  Abdallah  b.  Tâhir  (gesi.  um  330)  in  Lawâqih  al- 
"amvâr  I,  149. 

^  Sifà'  II,  151. 
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In  dieser  weise  wird  das  wort  bis  in  spâtester  zeit  ausgelegt: 
Es  bedeutet  eine  verbindung  der  stinde  mit  dem  propheten,  in- 
dem  es  das  ihm  geofienbarte  gesetz  ist,  das  die  sûnde  verurteilt; 
ware  das  gesetz  nicht,  so  gâbe  es  auch  keine  stinde.  So  stehen 
denn  aile  sûnden  seiner  gemeinde  mit  ihm  und  seiuem  gesetz  in 
verbindung.^  Bis  zu  dem  gedanken,  dass  der  prophet  wirklich 
die  Sun  de  seiner  gemeinde  tragt,  fur  sie  die  verantwortung  ilber- 
nimmt,  sind  unsere  mystiker  doch  nicht  vorgedrungea.  Die 
hinwendung  Gottes  zum  propheten,  wenn  er  es  eigentlich  auf  die 
stinde  der  gemeinde  absieht,  ist  rein  formell,  durch  seine  steliung 
als  vermittler  der  olfenbarung  bedingt.  Hochstens  wird  man 
sagen  konnen.  dass  die  vorstellung,  dass  der  prophet  in  dem 
mitleid  seines  liebenden  herzens  die  stinden  der  gemeinde  als  die 
seinen  empiindet,  zuweilen  in  den  sûfischen  ausftihrungen  liber 
dièse  frage  aufzudâmmern  scheint.  Eine  grosse  schar  der  ^y'arhâb 
al-qiilnh  und  der  sûfischen  sejhe»,  berichtet  Qâdl  "Ijâd,  deuten 
die  wolke,  die  die  seele  des  propheten  tiberschattet,  auf  die  be- 
schâftigung  mit  den  angelegenheiten  seiner  gemeinde,  der  er  sich 
wegen  seiner  vielen  teilnahme  und  flirsorge  ftir  sie  hingibt;  darum 
bittet  er  um  vergebung  ftir  die  seinigen.-  In  spâterer  zeit  hat 
man  die  vergebung,  wo  sie  mit  dem  propheten  in  verbindung 
gebracht  wird,  als  gleichbedeutend  mit  der  absoluten  'isnia  ge- 
fasst.  Dass  Gott  ihm  die  frtihere  und  spâtere  stinde  vergeben 
hat,  heisst,  dass  er  ihn  frtiher  und  spater  wâhrend  seines  lebens 
vor  aller  stinde  geschtitzt  hat.  Dièse  ansicht  fand  nl-Sujittt  sehr 
schon.^ 

Wo  man  zum  ziel  der  mystik.  der  vereinigung  mit  Gott,  nur 
durch  die  hochste  angestrengte  tat  des  menschen  gelangen  kann, 
wo  Gott  noch  tiberwiegend  als  heiliger  wille  aufgefasst  wird,  da 
mtissen  immer  innerhalb  dièses  irdischen  lebens  eine  abspannung 
der  seelisehen  krâfte  und  daher  gebrechliehkeit  und  sûnde  als  mog- 
lich  gedacht  werden.  Je  mehr  sich  aber  die  mystik  dem  pantheisti- 
schen  typus  der  identitâtsmystik  nâhert,  wo  die  vereinigung  nicht 
eine  einheit  des  sittlicheD  willens,  sondern  eine  einheit  des  seins 
wird.  um  so  mehr  wird  der  quietistischen  auffassung  raum  gegeben, 
naeh  der  dies  gottliche  sein  den  menschen,  obgleich  er  mitten  in 
der  welt  lebt,  ganz  durehdringen  kann,  wenn  er  sich  nur  Gott 
hingibt,  gelassen,  willenlos  :xwie  das  kind  auf  dem  arme  der  amme 

^  Nâzil'i,  IJazînat  al-'asrâr  84. 

"  SifTC  II,  98.  ^ 

^  Zarqâni,  Sarh  "alâ-l-Maivâhih  IV,  30;i. 
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oder  der  tote  in  seinem  leichentuch;.  Da  ist  denn  keine  siinde 
mehr  môglich,  denn  das  stindige  selbst  ist  in  dem  absolnten 
fana'  verloren  gegangen;  es  lebt  nnr  das  eine,  was  ich  und  du 
auf  einmal  ist. 

In  C'harakteristisclier  M^eise  kommt  dièse  anschauung  in  der 
théologie  des  bertilimten  mystikers  'Ahdalqâdir  al-ùilâni  (471  — 
561)  zum  vorschein.  Die  siinde  des  menschen  ist  nicht  die  selbst- 
sucht,  sondern  der  wille  uberhaupt.  »Wenn  du  der  welt  gestorben 
bist,  wird  dir  gesagt:  Gott  erbarme  sich.  deiner  und  lasse  dich 
von  der  begierde  absterben!  Wenn  du  der  begierde  gestorben  bist, 
wird  dir  a-esag-t:  Gott  erbarme  sicb  deiner  und  lasse  dich  deinem 
willen  Çirâda)  und  deinen  wlinschen  absterben!  Und  wenn  du 
deinem  willen  abgestorben  bist,  wird  dir  gesagt:  Gott  erbarme 
sich  deiner  und  schenke  dir  das  leben,  nach  welchem  kein  tod 
ist!  Da  wird  dir  zu  teil  ein  reichtum,  nach  dem  keine  armut 
ist,  ein  geben  nach  dem  kein  zurlickhalten,  eine  ruhe  nach  der 
keine  not,  eine  gnade  nach  der  kein  iibel,  ein  wissen  nach  dem 
kein  nichtwissen,  eine  sicherheit  nach  der  keine  furcht  mehr  ist.»^ 
Indessen  fehlt  es  nicht  an  âusserungen,  dass  der  in  dieser  weise 
uber  sein  eigenes  selbst  erhobene  heilige  doch  momentan  wieder 
in  das  stindige  sich-selbst-sein-wollen  zuriickfallen  konne.  ;'Die 
slinden  dieser  herren  bestehen  darin,  dass  sie  aus  unachtsamkeit 
(sahiv),  aus  vergessen  {nisjcin)  und  iiberrumpelung  ihren  eigenen 
willen  Gottes  willen  zur  zeite  stellen  (jusrikn),  bis  sie  Allah  mit 
seiner  mahnung  und  erweckung  einholt.  Dann  kehren  sie  davon 
zurûck  und  bitten  ihren  Herrn  uni  verzeihung.  Denn  niemand  ist 
vor  dem  willen  (al-'iràda)  geschiitzt  {mdsnm)  ausser  den  engeln, 
und  die  propheten  sind  vor  dem  geliist  (al-haivcl)  geschiitzt.  Aber 
die  iibrige  schôpfung,  menschen  und  ginnen,  sind  nicht  geschiitzt, 
ausser  dass  einige  von  den  heiligen  vor  dem  geliiste  bewahrt 
werden,  und  die  'abdàP  vor  dem  willen.  Aber  sie  sind  vor  diesen 
beiden  in  gewisser  hinsicht  nicht  geschiitzt,  denn  sie  kônnen  sich 
momentan  zu  ihnen  hinneigen.  Dann  aber  holt  sie  Gott  in  seiner 
barmherzigkeit  mit  erweckung  ein. 


.»3 


1  'Ahdalqâdir  al-ùllânî,  Futûh  àl-gajh  10. 

■^  Eine  klasae  von  heiligen,  die  das  verniôgen  besitzen  sich  sellist  zu 
verdoppehi,  indein  sic,  weun  sie  wegreisen  woUen,  ein  kôrperliches  substitut 
(badal),  eiu  zweites  selbst,  zuriicklassen :  Ihtl  HalUkân  (Slane)  III,  98. 
''Ahdalqâdir  selbst  meint  damit  die  heiligen,  die  ihren  eigenen  willen  gegen 
Gottes   willen   eingetauscht  (tahciddcdû)  haben:   Flltuh   al-(jajb    15. 

3  Ib.    15. 
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Es  scheint  mir  nicht  unmôglich,  dass  in  dieser  aufFassung 
vom  willen  als  prinzip  des  bôsen  ein  einfluss  der  christlichen 
monchsinystik  vorliege.  Auf  die  frage,  wie  es  denn  uberhaupt 
nach  der  erlangung  der  gnade,  moglich  sei  abzufallen,  antwortet 
Makarios.  ôt(  ual  TOig  veÂsîoig  ^QiOviavolg  rolg  rjy^juaÀcorfOuérotc: 
Kai  jiiSfisduGiLit'i'Oig  £l<;  rà  ùyadov  ovveOti  ro  aûrs^ovoioi',  ôdcr 
uvQÎoig  KUKotg  ègeraoderreg  TQéjiovvai  èm  rô  dyadôv.  Selbst 
die  apostel,  die  doch  tatsâehlich  nicht  gesiindigt  haben,  bat  die 
gnade  nicht  gehindert,  wenn  sie  etwas  der  gnade  zuwider  haben 
tun  wollen,  'làov  ol  m'ev/uariKol  TCsiQÛ^ovrai  ôià  rô  Jia^a/usveiv 
tri  TÔ  avrsgovOiov.^  Es  handelt  sich  bier  znnachst  um  den  freien 
willen,  Dieser  ist  aber  fiir  die  vollkommenen  eigentlich  nur  die 
verhângnisvolle  moglichkeit  zum  bosen  abzufallen.-  Das  tôten 
des  eigenen  willens  ist  das  hochste  gebot  der  mônchischen  ethik. 
Die  vollkommenen  heiligen  sind  ol  èv  vjrovaytj  Kadi)a£voi  Ttargog 
{jtvevaariKOv).  Selbst  die  anachoreten  stehen  ihnen  nach,  weil 
sie  doch  :>nach  eigenem  willen    gelebt  haben.  ^ 

'^Abdalqâdir  gibt  in  den  angefubrten  worten  zu,  dass  aueh 
die  frommsten  den  anfechtungen  des  eigenen  willens  ausgesetzt 
bleiben.  Selbst  den  propheten  komme  nicht  die  reine  silndenfrei- 
heit,  das  absterben  der  'irâda  zu,  sondern  nur  freiheit  von  der 
bosen  begierde.  Freilich  sei  es  nur  aus  zufalliger  unachtsamkeit 
und  also  niemals  absichtlich,  dass  einer  der  heiligen  sich  den  ver- 
suchungen  seines  alten  selbst  hingebe.  Man  hat  indessen  guten 
grund  anzunehmen,  dass  solche  verwahrungen  nur  aus  riicksicht 
gegen  orthodoxe  léser  angeiûhrt  sind.  An  anderen  stellen  scheint 
die  gewalt,  die  Gott  ûber  die  sich  ihm  ergebende  seele  gewonnen 
hat,  so  ganz  deren  zweites  selbst  geworden  zu  sein,  dass  selbst 
die  handlungen,  die  als  konzessionen  an  das  weltliche  aussehen, 
selbst  das  trachten  nach  dem  irdischen  guten  als  von  Gott  ge- 
ordnet  und  bestimmt  erscheinen.  Der  vollendete  hat  einen  zu- 
stand  erreicht,  der  jenseits  von  dem  gesetz  liegt.  »Die  zustânde 
(al-'aJnvâl)  sind  aile  zusammenziehung  {qahdy^,  denn  dem  ivall  ist 
beibhlen  auf  sie  acht  zu  geben  und  ûberall,  wo  einem  befohlen  ist 

1  Makarios,    Hom.    XXVII:  IX— XI  (Migne,   Ser.   Gr.  XXXIV,    700). 

-  Carra  de  Vaux  will  in  der  tat  besonders  bel  '^Abdcilqâdir  christlichen 
einfluss  benierkt  haben.  EKE.  I,  11.  Von  den  beispielen  mit  dcncn  er  dieso 
annahnic  stiitzt  gelten  indessen  die  worte  Bassets  (RIIR.  1904,  13)  aniâss- 
lich   seines   werkes   ûber  dl-Qazïdl. 

^  Reitzenstein,   Historia  inonachorum   22. 

^  Vgl.  Horten,   Die  spekulalive  théologie  des   Islam   .340. 

163964.     Avch.   Or.     Andvœ.  11 
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achtzugeben,  da  ist  zusammenziehung.  Das  fortbestehen  mit 
dem  qadar  aber  ist  ganz  ausdebnung,  denn  hier  ist  nichts  worauf 
einem  bel'ohlen  werde  achtzugeben,  ausser  dass  er  in  deni  qadar 
existierend  bleibe,  iind  dass  es  ihm  obliegt  nicht  mit  dem  qadar 
zu  streiteu,  sondern  ihm  znziistimmen  in  allem,  was  mit  ihm 
geschieht  ....  Ein  zeichen,  dass  der  diener  zu  dem  stadium 
des  qadar,  der  gottesgewalt  (fi^l,  Gottes  tun,  statt  des  eigenen) 
und  der  ansdehnung  ûbergegangen,  ist  dass  ihm  nunmehr  be- 
fohlen  wird  zu  bitten  iim  die  glûcksloose  (husUs),  nachdem  er 
vorher  verpflichtet  gewesen  war  dieselben  zu  verlassen  und 
in  betrefF  auf  dieselben  askese  zu  iiben.  Denn  wenn  er  innerlich 
frei  von  diesem  irdischen  gliick  geworden  ist  und  nichts  als  Gott 
in  ihm  bleibt,  wird  ihm  ausdehnung  zu  teil,  so  dass  ihm  befohlen 
wird  zu  bitten  uud  zu  flehen  um  die  dinge,  die  seinen  teil  [vom 
irdisch  guten]  ausmachen.  Ohne  zweifel  wird  er  sie  auch  durch 
sein  gebet  erlangen,  damit  seine  Jcarânia  und  sein  rang  bei 
Gott  festgestellt  werden,  und  die  gnade  Gottes  gegen  ihn  durch 
die  erhôrung  seines  gebets  oflPenbar  werde.  Die  unumwundene 
bitte  um  die  gliicksloose  ist  das  gewohnlichste  zeichen  der  aus- 
dehnung nach  der  zusammenziehung  und  dem  ausgang  von  den 
zastânden  und  stadien  (niaqânud)  und  von  der  verpflichtung 
zum  innehalten  der  grenzen  des  gesetzes  (hifs  al-lmdnd).  Und 
wenn  nian  behauptet,  dies  bedeute  die  aufhebung  der  verpflich- 
tung (al-taJcallnf),  eine  freidenkerische  ansicht  {al-qaul  bi-l-.tan- 
daqa),  abfall  von  dem  Islam  und  verneinung  des  wortes  »diene 
deinem  Herrn,  bis  dir  die  gewissheit  kommt»,  so  antworten  wir: 
das  bedeutet  es  nicht  und  dazu  l'iihrt  es  nicht.  Denn  Gott 
ist  zu  gnâdig  und  sein  ivaU  ist  ihm  zu  wert,  als  dass  er  ihm  zu 
einem  ziistand  von  mangel  und  schlechtigkeit  in  bezug  auf  das 
gesetz  fiihren  kônne.  Sondern  er  schiitzt  ihn  vor  dem  allem  und 
hait  ihn  fern  davon,  bewahrt  ihn  und  weckt  ihn  auf  und  leitet  ihn 
auf  den  rechten  pfad,  so  dass  er  die  grenzen  innehâlt.  Dièse  S.pna 
und  das  innehalten  der  grenzen  geschieht  aber  ohne  zwang  (taJdif) 
und  anstrengung.»^  Das  mag  nun  dem  paulinischen  »unter  dem 
gesetz  sein»  und  »freiheit  von  dem  gesetz-  âhnlich  klingen,  der 
abstand  ist  jedoch  himmelweit.  Der  gedanke  an  das  neue  selbst, 
den  inneren  menschen  als  trager  des  neuen  sittlichen  lebens,  ist 
der  quietistischen  mystik  nicht  aufgegangen.  Das  neue  gottliche 
wesen,  das  aus  dem  tode  des  menschen  entsteht,  ist  zu  erhaben, 


^  Futtih  al-yajh   125  f. 
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um  sich  mit  den  aufgaben  der  welt  im  ernst  zu  befassen.  Daher 
gibt  es  auch  keinen  stahlenden  kampf,  um  das  neue  leben  zu  be- 
haupten,  kein  laufen  auf  der  rennbahn»,  kein  ;>streben  nach  dem  ud- 
vergânglichen  siegeskranz  ;  die  losung  ist  vielmehr:  nicht  streiten. 

Die  angefuhrten  worte  sind  aber  insofern  intéressant,  dass 
sie  uns  belehren,  wie  anders  der  fmiâ'  innerhalb  der  mystik  des 
Islams  als  etwa  in  dem  buddhismus^  aufgefasst  wird.  Nickt  das 
dasein  in  dieser  welt  an  sich  ist  das  bôse,  sondern  das  von  Gott 
getrennte  dasein.  Auch  ist  die  gnostische  auiFassung  des  korper- 
lichen  als  die  ursache  ailes  bosen  bei  dem  sûfismus  nicht  allgeraein 
durchgedrungen.  Die  islamische  mystik  nâhert  sich  in  dieser 
frage  eher  der  christlichen.  Denn  es  durfte  von  vielen  christlichen 
mvstikern  gelten,  \vas  Htigel  bei  Catharina  von  Genua  beobachtet. 
dass  trotzdem  ihre  aufFassung  vom  verhâltnis  des  korperlichen 
zum  geistigen  sich  oft  in  neuplatonische  gedanken  kleidet,  l'her 
warfare,  in  the  first  instance,  is  ail  but  exclusively  directed  against 
the  successive  refuges  and  ambushes  of  selfcomplacency  and  self- 
centredness  ....  It  leaves  her  free  to  note,  as  regards  the  flesh, 
....  not  its  wickedness  but  its  weakness  ....  Instead  of  a 
direct  and  pointed  duansm  of  two  distinct  substances  informed 
by  ail  but  incurably  antagonistic  principles,  we  thus  get  a  direct 
confiict  between  two  dispositions  of  the  soûl,  and  a  but  imperfect 
correspondance  between  the  body  and  that  soul.»^  Beinahe  das- 
selbe  kann  auch  von  der  islamischen  mystik  gesagt  werden.  Der 
dualismus  zwischen  materie  und  geist,  zwischen  weltleben  und 
wahrem  geistigem  leben,  ist  nicht  so  heillos  wie  im  indischen  oder 
im  spatantiken  denken.  Metaphysisch  lôst  ihn  die  sûfische  theo- 
sophie,  indem  sie  das  korperliche  als  symbol  des  geistigen  ver- 
steht.  Ethisch  wird  er  aufgehoben  durch  die  vôllige  era-ebung;  in 
Gottes  qadar,  wodurch  der  fromme,  seines  selbst  entkleidet,  nun- 
mehr  auch  die  giiter  des  irdischen  lebens  geniessen  kann  als  das, 
was  sie  an  sich  sind,  als  gute  gaben  Gottes.  Denn  jetzt  sind 
dièse  guter  von  der  gefahr  frei,  die  ihnen  sonst  innewohnt:  der 
verlockung    zu    einem   gottvergessenden  selbstischen  genussleben. 

Damit    soi    nun    nicht  behauptet,  dass  dièse  auiFassung  eben 
auf  christlichen    einfluss    zuruckzufuhren  sei.     Eher  konnte  nian 


'■  Vgl.  aucli  Nicholsoii,  The  niystics  of  lalaiu  1 8  fl'.,  der  deii  /'«H'7*  des 
sûfismus  eher  mit  der  vedanta-spekulatioii  iiber  Atman-HriiliiiKin  als  mit  der 
Nirvana   in    verhindtiiig   setzcn    wiil. 

"  Hiigel,  The  inystical  élément  of  religion  as  stiidied  in  S.  Catherine 
of  Genna   and   lier  friends   II,    124  f. 
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veranlasst  sein,  hier  eine  riiekwirkung  der  bekannten  dojjpelten 
natiirauft'assung  Plotins  wiederfiiiden  zu  wollen,  da  die  korper- 
liche  welt  einerseits  als  die  dnreh  den  fall  der  seele  erzeugte 
materie  an  sich  bôse  und  unverniinftig-,  andererseits  als  die  hiilie 
der  idée  erkannt,  schôn  und  verniinftig  ist.  ^  Aber  die  versôhnung 
der  beiden  elemente  der  wirklichkeit  wird  von  der  sûfischen 
spekulation  nicht  in  der  asthetischen  betrachtung  gesucht,  son- 
dern  lediglich  in  einer  korrespondenzlehre,  die  mit  der  allego- 
rischen  schrifterklârung  zusammenznhângen  scheint.  Am  wahr- 
scheinliclisten  bleibt  wohl,  dass  es  hier  der  geist  des  alten  Islams 
sei,  der  allen  fremden  entlehnungen  zum  trotz  riickwirkt.  Hat 
Mnhammed  selbst  in  noch  so  scharfen  worten  den  >eitlen  schmuck 
dièses  lebens,  gut  und  kinder,  die  dem  glâubigen  eine  ver- 
suchung  sind  (S.  8:  28,  18:  44  u.  s.  w.),  als  die  grôsste  seelen- 
gefahr  gebrandmarkt,  so  sind  ihm  andererseits  die  giiter  des  ir- 
dischen  lebens,  selbst  der  handelsgewinn,  der  doch  die  pluto- 
kraten  Mekkas  so  zur  hârte  und  weltliebe  verlockt  hat,  ein 
gnadengeschenk  Allahs,  das  freilich  die  menschen  nur  allzuleicht 
missbrauchen.  'Ahdalqâdir  steht  mit  dieser  seiner  anscbauung 
durchaus  nicht  allein  unter  den  mystikern.  Sowohl  armut  als 
reichtum  sind  gaben  Gottes;  die  gefahr  des  reichtums  ist  gottes- 
vergessenheit,  die  der  armut  geiz.;>  —  ;^Arm  ist  nicht  wer  keine 
zehrung  {md),  sondern  wer  keinen  willen  und  keine  wunsche 
(murâd)  hat.»^  Selbst  das  tragen  von  schmuckgegenstanden,  das 
im  urchristentum  streng  verboten  war  (1  Petr.  3:  3,  1  Tim.  2:  9), 
kann  bei  den  frommen  zulâssig  sein,  denn  der  verstandige  weiss, 
dass  ailes,  was  Gott  geschaiFen  hat,  gut  ist,  und  »wenn  er  die 
schonen  dinge  ansieht,  wird  er  dadurch  an  ihren  schôpfer  und 
dessen  gtite  erinnert,  und  er  preist  Allah,  den  besten  schôpfer. 
Die  toren  aber  sehen  sic  an  mit  den  augen  der  begierde.^  Den 
worten  des  propheten:  Von  dieser  welt  sind  mir  die  weiber  und 
die  wohlgerûche  lieb  geworden,  die  wohl  manchem  altglâubigen 
asketen  sehr  unbequem  gewesen  sind,  gehen  die  mystiker  durch- 
aus nicht  ans  dem  wege.  Gott  hat  seinem  propheten  dièse  liebe 
eingeflosst  gerade  damit  es  ofFenbar  werde,  wie  bei  ihm  aller 
eigene  wille,  aile  selbstische  genussucht  ausgestorben  war,  so  dass 
er  sich  ohne  gefahr  dieser  guten  dinge  erfreuen  konnte.'^ 

^   Windelband,   Geschichte   der  antiken   philosophie,    330. 
2  Kasf  al-mahgfib  24  f.  ^  Naivàdir  al-'asnl  129. 

^   Futïth    al-()ajb     14.      Ibn    al-'Arabî    niinmt    dieselben   worte   zum 
text  fiir  seine  ausfùhriiugen  iiber  die  person  Muhauimeds  in  FllSÛ.S  al-hiJiani. 
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Wie  oben  erwahnt  wurde,  hat  'AhdaUjndir  eingestanden,  dass 
der    prophet,    obgleicli    vor    Itawn    geschiitzt,    doeh  nieht  von  der 
'irâda    ganzlich    frei    gewesen    sei,    nâmlich  in  den  fallen  die  ini 
Koran    erwahnt    sind.^      Aber    dies    eingestândnis    scheint    mehr 
pro  forma  gemacht  zu  sein.     Der  gesamtauffassung  'Ahdalqndir's 
scheint  es  besser  zu  entsprechen,  wenn  er  das  snbjektive  siinden- 
bewusstsein  des  propheten  folgenderweise  erklârt:  >AVas  das  innere 
leben    des    propheten    betrifFt,    das   wissen  nnd  das  verhaltnis  zn 
Gott,    hat    er    gesagt:    Mein    herz   wird  iiberwolkt,  und  ieh  bitte 
um    vergebung    70  oder   100  mal  des  tages.     Der  prophet  wurde 
von    dem    einen    zustand  zum  anderen  geleitet,  er  wurde  herum- 
gefuhrt  auf  den  stationen  der  nahe,  den  schauplatzen  der  myste- 
rien;   die  festkleider  des  lichtes  wechseln  fiir  ihn.     Der  erste  zu- 
stand  erscheint    ihm    nun    im    vergleich    mit    dem  folo-enden  als 
finsternis,   mangel  und  zukurzkommen  im  innehalten  der  grenze. 
Die    bitte    um    vergebung    wird    ihm    eingegeben,    weil    sie    der 
schônste  von  den  zustanden  des  dieners  ist  und  die  busse  von  den 
iibrigen  zustanden,  denn  sie  bedeutet  bekenntnis  der  stinden  und 
der  verkiirzung  und  dièse  beiden  werden  als  attribute  des  dieners 
in  den  sonstigen  zustanden  dargestellts.-     Das  stinden bewusstsein 
ist  demnach  der  wiederschein  in  der  seele  des  propheten  von  dem 
wechsel    seiner    erlebnisse    in    (1er    welt  der  geheimnisse.     Dieser 
wechsel    ist  ja  aber  gar  nicht  vom  propheten  selbst  verschuldet. 
Es    ist    vielmehr   Gott  selbst,   dem  es  beliebt  so  mit  seinen  hei 
ligen    zu    handeln,    damit    sie    seine    absolute    macht    liber    ihre 
seelen    recht    erfahren.     Dieser   wechsel  wird  mit  der  abros^ation 
der    koranworte    verglichen.      Von    dieser    gilt    es  ja,   dass  Gott 
mit    seinem    freunde    (dem  propheten)  so  eins  geworden  ist,  dass 
er    ihm    gegentil)er    nicht    an    die    erfiUlung    eines    versprechens 
oder    das  ausluhren   einer  ausgesprochenen  absicht  gebunden  ist, 
ganz  wie  ein  mensch  in  bezug  auf  sich  selbst  etwas  beschliessen 
und  dann  ohne  weiteres  diesen  entschluss  wieder  aufheben  kann.^ 
Also  bedeutet  die  bitte  um  vergebung  beim  propheten  nicht,  dass 
er    eine    sunde    wirklich    begangen   batte.     Adam  aber  batte  die 
sunde    des    zur-seite-stellens    begangen,    als    er  seinen  willen,  in 
der  hochsten   paradiesischen  seligkeit  fiir  immer  zu  bleiben,  dem 
"willen  Gottes  zur  seite  stellte.- 

Demselben  gedanken  begegnen  wir  in  noch  schârferer  fassung 
bei    dem    ;grossten    sejhe»    aller  mystiker:  Ibn  aVAraln,  der  die 

^  Fvtnli  cd -()((]  h  124.  -II).    18. 
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identitatsmystik  in  einem  grossartigen,  aus  nenplatonischen  nnd 
gnostischen  elementen  zusammengesetzten.  theosophischen  System 
entwickelt  hat.  Dem  Ihn  (d-'Arabl  wiirden  die  worte  des  Juan 
de  la  Cruz:  Die  seele  scheint  mehr  Gott  zu  sein  als  seele,  obgleich 
sie  ihre  existenz  bewahrt  nnd  dièse  von  der  gottlichen  verschieden 
bleibt,  wie  das  glas  verschieden  bleibt  vom  sonnenstrahl,  der  es 
dnrchleuchtet  und  durchdringt  /  lange  nicht  geniigen.  Die  seele 
muss  vielmehr,  wenn  sie  die  hôcbste  stufe  erreicht  hat,  ganz 
Gott  sein.  Nicht  der  wille  des  menschen  ist  seine  slinde,  sondern 
sein  eigenes  menschliches  wesen  und  seine  eigenschaften.  'Allah 
ist  verzeihend'  (S.  4:  151),  heisst:  :er  verschleiert  ihnen  ihr  wesen 
und  ihre  eigenschaften,  die  ihre  siinden  sind,  und  bedeckt  sie 
mit  seinem  wesen  und  seinen  eigenschaften. v^  —  S.  o:  29:  'Allah 
wird  euch  eure  siinden  vergeben',  wie  er  seinem  geliebten  (Mu- 
hamnied)  seine  vorhergehende  siinde,  d.  i.  sein  wesen,  und  seine 
nachfolgende,  d.  i.  seine  eigenschaften,  vergeben  hat.  'Und  Allah 
ist  vergebend',  er  lôscht  die  siinden  eures  wesens  und  eurer  eigen- 
schaften aus;  'und  barmherzig',  er  gibt  euch  gôttliches  (haqqà- 
nijja)  dasein  und  gôttliche  eigenschaften,  die  besser  sind.'^  Ist 
die  stinde  des  menschen  sein  wesen,  so  ist  seine  vollendung  die 
erlangung  gottlichen  wesens.  Ibu  al-'^Arahl  begniigt  sich  nicht 
damit,  die  heiligen  der  charaktereigenschaften  Gottes  teilhaft 
werden  zu  lassen,  tahalliiq  hi-^ahlâq  Allah,  wie  es  sonst  heisst,^  er 
braucht  das  wort  sifa,  attribut,  was  einem  orthodoxen  geradezu 
lâsterlich  klingen  muss. 

Auch  der  prophet  hat  die  stufenweise  reinigung  von  dem 
menschlichen  wesen  und  dessen  eigenschaften  durchgelebt.  Wie 
das  zugegangen  ist,  belehrt  uns  die  erklârung  zu  S.  48:2:  Wir 
haben  dir  einen  ofFenbaren  sieg  (fatlj)  gegeben.»  Die  fiitûh  des 
gesandten  sind  drei.  Der  erste  ist  »der  nahe  sieg>^  (S.  48:27). 
Das  ist  das  erôffnen  von  dem  tore  des  herzens  durch  das  auf- 
steigen  des  herzens  von  der  station  der  [animalen]  seele,  was 
durch  die  enthiillungen  des  verborgenen  und  die  lichter  der  gewiss- 
heit  geschieht.  Dessen  sind  die  meisten  glaubigen  mit  ihm  teil- 
haft. Der  zweite  ist  der  »offenkundige  sieg  ,  das  hervortreten 
der   lichter    des    geistes    und    das   aufsteigen  des  herzens  zu  der 


^  Pacheu,    L'expérience   mystique,   Paris    1911,    157. 

2  Ibu  al-'Arabl,  Tofsir  I,  165. 

3  Ib.  I,   108. 

'^  Vgl.   Gold/.ilier,    Vorlesiiiigea    iiiicr   tien    Islam    ."^l, 
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stufe  (maqâm)  des  geistes.  Jetzt  steigt  auch  die  seele  zur  stiife 
des  herzens  auf,  uiid  ihre  attribute,  die  ihr  vor  der  eroff'nuDg 
innewohnten,  die  aspekte  der  finsternis  {al-hafât  al-muzlima) 
werden  durcli  die  licliter  des  herzens  zugedeckt  iind  ganzlich 
vertrieben.  Das  ist  die  bedeutung  der  worte  "dass  Allah  dir 
deine  vorhergehende  slinde  vergebe'.  So  werden  auch  zugedeckt 
die  spâteren,  die  lichten  aspekte,  welche  durch  die  erleuchtung 
mit  den  lichtern  des  herzens  erworben  sind,  die  in  der  seele  hervor- 
treten  durch  die  taUvlnât  [das  unstete  wechseln  der  zustânde]  und 
das  verbergen  ihres  hâl.  Das  ist  die  nachfolgende  sûnde.  Dièse 
werden  nicht  durch  :>den  nahen  sieg»  vertrieben,  obschon  er  wohl 
die  erste  (vorhergehende)  slinde  vertreiben  kann.  Denn  die  stufe 
des  herzens  {maqâm  al-qalh)  wird  nicht  vollendet,  bis  es  zur  stufe 
des  geistes  aufsteigt,  und  die  lichter  des  geistes  im  herzen  iiber- 
hand  gewinnen  .  .  .  Der  dritte  sieg  ist  der  »absolute  sieg»,  der 
mit  den  worten  erwahnt  wird:  'Wenn  Gottes  hilfe  und  der  sieg 
kommt'  (S.  110:  1).  Das  ist  das  erôflnen  des  tores  der  einheit 
durch  den  absoluten  fanW  und  das  versinken  in  die  unio  {{icun) 
durch  das  wesenhafte  schauen  und  das  hervortreten  des  lichtes 
der  einheit.  Der  sieg,  der  hier  (S.  48:  2)  erwahnt  wird,  ist  der 
mittlere,  um  welchen  sich  vier  dinge  gruppieren:  die  vergebung, 
die  voUendung  der  gnade  der  attribute  [die  bekleidung  mit  gott- 
lichen  attributen],  das  schaueu  der  vollkommenheit  und  majestat 
durch  die  vervoUkommnung  der  stufe  des  herzens  und  viertens 
die  leitung  auf  dem  wege  der  wesenhaften  einheit  durch  das  wan- 
deln  in  den  [gottlichen]  attributen,  das  zerreissen  ihrer  licht- 
hullen,  die  enthiillung  des  feinen  gewolkes,  so  dass  man  bis  zum 
fawC  des  wahren  seins  gelangt  und  zu  der  mâchtigen  hilfe  durch 
das  sein,  das  gegeben  wird,  und  dem  gottlichen  beistand,  der  nach 
dem  fann  gegeben  wird.»^  Es  ist  dies  eine  weiterentwickluug 
derselben  anschauung,  der  wir  schon  oben  begegneten:  jedesmal 
wenn  der  mystiker  zu  einer  hoheren  stufe  aufsteigt,  erscheint  ihm 
die  vorige  stufe  als  unvoUkommenheit,  als  slinde.  Die  erhohung 
von  der  seelischen  bis  zur  pneumatischen  stufe  und  die  dann  fol- 
gende  auf hebung  der  talu'mât  [das  unstete  wechseln  der  zustânde, 
ihr  gegensatz  ist  tamJihi  'festigkeit']  ist  eben  die  slindenvergebung 
Gottes.  Das  siindenbevvusstsein  ist  also  lediglich  die  subjektive 
empfindung  des  menschen  von  der  unvoUkommenheit,  von  der  er 
durch    das    mystische    erlebnis    stufenweise    gereinigt    wird.     Es 

^  Ibn  al-'Arah'i.  Tafs'ir  II,  247  f. 
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scheint  mehr  als  zweifelhaft,  ob  nach  der  lebre  Ihn  aJ-'Arahl's 
der  mensch  in  irgend  einer  weise  verantwortlich  sei  ftir  das  was 
mit  ihm  geschieht,  seitdeui  sein  hinanfwandern  anf  der  scala 
mystica  begonnen  ist.  Wie  er  anfânglicb  sein  dasein  anf  der 
seelischen  stnfe  nicbt  selbst  verschuldet  bat,  so  bat  er  aucb  kaum 
einen  anteil  an  der  erlôsnng  ans  den  banden  des  selbst,  also  im 
eigentlichen  sinne  weder  siinde  nocb  verdienst. 

Die  pausen  des  geistlicben  lebens,  das  austrocknen  der  ge- 
fiihle,  die  dtirre  des  geistes,  iiber  die  sicb  die  mystiker  imnier 
so  viel  beklagen,  sind  jedenfalis  nicbt  als  stinden  anzurecbnen. 
Sie  sind  von  Gott  verordnet  und  gesandt.  »Wenn  dich  ()afla 
und  viel  scblaf  nacbeinander  befallen,  so  groUe  nicbt  und  klim- 
mere  dicb  nicbt  darum!  Wer  ursacben  neben  Allab  setzt,  be- 
gebt  sirh.  Sei  mit  Gott  in  seinem  willen,  nicbt  mit  dir  selbst 
in  deinem  willen.  Docb  soll  man  unbedingt  um  vergebung  bit- 
ten.»^  Wie  oft  baben  sicb  die  frommen  an  dem  gedanken  ge- 
trostet,  dass  das  gefûbl  der  gottverlassenheit  docb  nicbts  an  der 
wirklichkeit  ibres  gnadenstandes  zu  ândern  vermag,  wie  oft  ba- 
ben sie  sicb  an  die  gewissbeit  geklammert,  dass  squando  tu  putas 
te  elongatum  a  me,  saepe  sum  propinquior.  Quando  tu  aestimas 
paene  totum  perditum,  tune  saepe  majus  merendi  instat  lucrum>.!^ 
Aber  immer  wird  dieser  gedanke  nur  unter  aufbietung  aller  kraft 
des  glaubens,  in  bocbster  geistiger  spannung  festgebalten.  Die 
paradoxale  art  dièses  trostenden  glaubens  bleibt  dem  frommen 
deutlich  bewusst;  mit  furcbtsamer  freude  scbaut  er  in  die  boden- 


'■) 


losen  tiefen  der  gottlicben  gnade.  Dem  Ibn  al-'Arabi  scbeint  aber 
die  sacbe  gauz  selbstverstandlich.  Mit  unglaublicber  gemlitsrube 
kommt  er  iiber  die  scbwierigkeit  binweg.  Die  bitte  um  verge- 
bung wird  fortwâbrend  bocb  gescbâtzt,  aber  nur  als  eine  form  der 
volligen  bingabe  an  Gott. 

Von  einer  wirklichen  sûnde  kann  nur  auf  der  tiefsten  see- 
liscben  stufe  die  rede  sein.  Sie  bestebt  darin,  dass  die  men- 
scben  in  der  entwicklung  zur  voUkommenbeit  durcb  das  begeben 
von  bosen  taten  ihre  disposition  {isti'dâdàt,  fiir  das  gute,  den 
samen  des  geistes)  bindern,  indem  sicb  die  aspekte  der  bosen 
taten  in  ibnen  fixieren  und  die  disposition  vernicbtet  wird.^ 

Wir  miissen  uns  vorstellen,  dass  der  propbet  dièse  stufen 
scbon  vor  seiner  berufung  durcbgelebt  bat,  denn  von  den  prophe- 

1  Ihn  'Imâd,  JRAS.   1906,  816. 

-   De  Imitatione  Christi   III,  C.  XXX,  3. 

3  Jhti  al-'Arah'i,  Ta f sir  I,  IGT. 
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teu  im  allgemeinen  heisst  es:  'Nicht  geziemt  es  einem  propheten 
etwas  zu  unterschlagen',  >weil  der  maqâm  des  prophetentiims  fern 
ist  voQ  allen  gemeinheiten  und  weil  die  propheten  vor  dem  allem 
geschiitzt  sind,  iind  weil  es  uninôglich  ist,  dass  so  etwas  von 
ihnen  kommen  kônnte,  da  sie  ihrer  menschlichen  attribute  ent- 
kleidet  worden  sind  und  geschiitzt  sind  vor  allem  einfluss  der 
seele  oder  des  Satan,  in  Gott  bestehend  und  mit  seinen  attributen 
{■"jifûf)  ausgerustet.  ^  Die  vôUige  ubereinstimmung  mit  den  gott- 
lichen  eigenschaften  muss  also  beim  propheten  als  eine  voUendete 
tatsache  gedacht  werden. 

Die  sûnde  des  propheten  in  der  angefûhrten  bedeutung 
von  ;>wesen  und  eigenschaften»  vordem  ist  also  jedenfalls  etwas 
ganz  anderes  als  was  gewôhnlich  unter  diesem  worte  verstanden 
wird.  In  seinen  Fuinhât  al-Malîliijja  erklârt  Jhn  al-'Arah'i,  dass 
die  in  S.  48:  2  erwâhnte  slindenvergebung  sowie  jeglicher  tadel, 
der  im  Koran  an  den  propheten  gerichtet  wird,  sich  zwar  formell 
auf  ihn  bezieht,  tatsâchlich  aber  anderen,  vor  allem  seiner  ge- 
meinde  gilt.-  Ihn  al-'Arabl  lehrt  tatsâchlich  die  absolute  simden- 
freihet  des  propheten.  Einer  reihe  von  den  diesbeziiglichen  koran- 
stellen  hat  er  eine  auslegung  untergelegt,  die  die  vôllige  uusehuld 
Muhammeds  beweisen  soll.  So  hat  die  ehe  mit  Zajnah  nur  den 
zweck  gehabt,  dass  der  prophet  die  priifung  des  ungerechten  ver- 
dachts  erfahren  môge  und  mit  der  vollendeten  barmherzigkeit 
gegen  jeden,  der  ihn  in  verdacht  gehabt  hatte,  bekleidet  werde>.^ 
So  hat  es  die  weisheit  Grottes  gewollt,  und  der  prophet  hat  sich 
nichts  zu  schulden  kommen  lassen.  Auch  die  tibrigen  propheten 
hat  Ihn  al-'^Arahi  in  derselben  weise  verteidigt.  Die  worte 
(S.  12:  24):  ï>Ihr  gellistete  nach  ihm  und  auch  ihm  gelûstete  nach 
ihr.  Hâtte  er  nicht  ein  zeichen  von  seinem  Herrn  gesehen, 
dann  .  .  .  .  >  scheinen  andeuten  zu  woUen,  das  Joseph  sich  wenig- 
stens  der  siinde  der  bôsen  begierde  sehuldig  gezeigt  habe.  Der 
vers  hat  ofFenbar  Ihn  aVArahl  beunruhigt.  Einmal  traf  er,  nach 
eigener  erzahlung  im  kap.  367  seiner  mekkanischen  erôfFnungen, 
auf  einer  nachtlichen  reise  in  der  geisterwelt  mit  Joseph  zu- 
sammen  und  fragte  ihn,  wie  es  wohl  moglich  sei,  die  worte 
hamniat  und  hanuna  in  dieser  weise  zusammenzustellen;  aus 
sprachlichen  riicksichten  kônnte  man  ja  schliessen,  dass  die  be- 
deutung   ein    und   dieselbe  sein   miisse.     Der  geist  des  propheten 


^  Ihn  al-'Araht,  Tafsir  I,  13G  f.  -  Jaivnq'd  II,  10. 

-  Ib.  II,   16. 
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belelirte  ihn  nnn,  dass  die  beiden  wcirter  insofern  die  gemeinsame 
bedentung  hâtten,  dass  sie  beide  die  absicbt  des  bezwingens  aus- 
driicken.  Das  liisterne  weib  aber  dachte  daran,  wie  sie  ihn 
zwingen  kônne,  ihr  zu  willen  zii  sein.  Er,  der  prophet,  aber 
dachte  daran,  wie  er  sie  zwingen  kônne,  ihre  absicht  aufzngeben.^ 


Jatvaqit  II,  14. 


IV.     Die  person  des  propheten  und 

die  Sunna. 

A.    Koran  und  Sunna. 

»Preis  sei  Allah  .  .  .  .,  der  sich  selbst  gepriesen  hat  mit  dem 
Koran,  den  er  biiiabgesandt  hat  als  eiiien  "frendenboten'  und 
'warner',  einen  'einlader  zu  Allah  mit  seiner  erlaubnis'  nnd  eine 
'leuchtende  lampe',  einen  ftihrer  zu  der  religion,  die  er  fur  die 
menschen  gut  befunden  hat,  einen  mâchtigen,  dessen  weisung 
klar  ist,  einen  beweis  fiir  seine  einzigkeit,  einen  zuverlassigen 
ftihrer  {mursid)  zur  kenntnis  seiner  macht  und  allgewalt,  einen 
beredsamen  dolmetscher  von  den  eigenschaften  seiner  majestiit, 
seiner  hoheit  und  seiner  ubergrossen  macht,  einen  beweis  fur  den 
gesandten,  den  er  ausgesandt  hat  und  ein  zeichen  fur  dessen  wahr- 
haftigkeit.  Mit  diesen  worten  leitet  al-Bâqillâm  sein  buch  uber 
den  ^i'gâz  des  Korans  ein.  '0  prophet,  wir  haben  dich  entsendet 
als  einen  zeugen,  einen  freudenboten  und  einen  warner,  einen 
einlader  zu  Allah  mit  seiner  erlaubnis  und  eine  leuchtende  lampe', 
so  wird  Muhammed  Sure  33:44 — 45  angeredet;  freudenbote  ist 
ein  epithet  das  im  Koran  nur  vom  propheten  gebraueht  wird, 
warner  heisst  -42  mal  der  prophet  und  nur  einmal  das  buch.  A\'ir 
sind  wohl  kaum  zu  der  annahme  berechtigt,  dass  al-Bâqillânl 
absichtlich  die  wtirdentitel  des  gesandten  auf  den  Koran  uber- 
tragen  habe.  Das  ist  nun  einmal  die  eigentumliche  lage  im 
Islam,  dass  der  bevollmachtigte  sprecher  des  gottlichen  willens 
eigentlich  das  heilige  buch  selbst  ist.  Oft  genug  will  es  scheinen, 
als  ob  der  menschliche  trâger  der  oflFenbarung  vor  seiner  bot- 
schaft  ganz  im  schatten  zu  stehen  komme.  Der  Koran  wird  zu- 
weilen  ganz  wie  die  Thora,  die  tochter  des  Hochsten,  als  ein  fast 
personliches  we&en  verehrt.  Die  funktionen,  die  sonst  der  pro- 
phet zu  erfullen  pflegt,  die  titel  die  ihm  zukommen,  konnen  oft 
auch  auf  den  Koran  tibertragen  werden,     Er  wird  als  »der  imam 
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der  nachgebildet  werden  soll>  bezeichnet;^  'Allah  und  dem  gesandten 
zu  gehorclien'  bietet  eine  oft  wiederholte  koranische  phrase;  wohl 
im  anschluss  an  diesen  ausdriick  erwartet  eine  zauberformel  die 
beabsichtigte  wirkung  durch  >den  gehorsani  gegen  Allah  und  aJ- 
fâtiha  aUsarïfaï.^  Ja,  selbst  anf  »dem  geehrten  platze>',  wo  der 
gesandte  allein  unter  allen  geschôpfen,  engel  und  propheten  nicht 
ausgenommen,  ftir  seine  verzweifelnde  gemeinde  mit  seiner  ftirbitte 
eintreten  darf,  macht  ihm  das  buch  den  rang  streitig.  »Leset  den 
Koran,  siehe  er  wird  am  tage  der  auferstehung  als  ein  fiir- 
bitter  fur  seine  frennde  kommen.»  Es  wird  weiter  geschildert,  wie 
die  beiden  suren  al-Baqara  und  \\l  'Imrân  kommen  und  wie  weisse 
wolken  ihre  frommen  léser  bedecken.^  Eine  andere  tradition  sagt 
es  gerade  heraus:  »Es  gibt  keinen  fûrbitter,  der  einen  hôheren 
rang  bei  Allah  hat,  ais  der  Koran,  weder  prophet  noch  engel 
noch  ein  anderes  wesen.;^*  Der  prophet  hat  ausser  dem  auftrag 
die  ofFenbarung  zu  empfangen  nichts  vor  den  glâubigen  im  vor- 
aus.  »Wer  den  drittel  des  Korans  liest,  erlangt  einen  drittel 
von  dem  prophetentum;  wer  die  hâlfte  liest,  erlangt  die  halfte; 
wer  den  ganzen  Koran  liest,  erhâlt  das  ganze  prophetentum,  nur 
dass  ihm  die  ofFenbarung  nicht  zu  teil  wird.»^  Die  léser  des 
Korans  werden  selbst  zu  der  stufe  des  prophetentums  erhoht. 

Im  christentum  hàtte  die  frage,  wer  von  den  beiden  hôher 
stehe,  Christus  oder  die  schrift,  ûberhaupt  keinen  sinn,  denn  in 
der  schrift,  die  von  dem  kyrios  zeugt,  die  von  seinem  geiste  ein- 
gegeben  ist,  da  ist  er  selbst  anwesend:  ôdev  i)  Kv^iÔTtjg  ÀaÀetrai, 
èuet  KVQiàg  èouv.^  Im  Islam  muss  man  es  aber  ganz  angemessen 
finden,  dass  der  fromme  sich  die  frage  stelle,  wer  denn  ei- 
gentlich  die  hôhere  bedeutung  fur  den  glauben  habe,  der  pro- 
phet oder  das  buch,  wer  von  ihnen  'afdal  sei,  wie  die  frage  ein- 
fach  lautet.  Einem  mâlikitischen  gelehrten  wurde  zur  entschei- 
dung  die  folgende  frage  vorgelegt:  Was  ist  eure  ansicht  von 
dem  tafdîl  zwischen  dem  propheten  und  dem  'machtvollen  Koran'? 
Urteilt    ihr,    dass    einem    von    den    beiden  der  vorrang  zu  geben 


1  Ihn  Tajniijja,  Ras'Vil  I,  20. 

2  Nâzill,  Hazlnat  al-'asrâr  124._ 

3  lluslim  ï,  222  {Kitâh  al-salàt).  Vgl.  Aboda  Zara  fol.  4  1).: 
»Alle  die  gebote,  welche  die  israeliten  in  dieser  welt  erfûllen,  werden  kommen 
UTid   in  jener  welt  fiir  sie   zeugnis  ablegen». 

^  UJijâ'  I,   244. 

■>  Al-Bâqillân'i,  Kitah  H'fins  al-Qur'ân  II,  52. 

^   Didaclie   IV:  1    nach  Harnack,  Dogmengeschichte  I,   372. 
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sei  oder  nicht?»  Daranf  wurde  geantwortet:  »Das  sicherste  ist,  das 
vorvvitzige  griibeln  (Ijaud)  liber  eine  solche  frage  zu  unterlassen, 
denn  es  ist  nicht  tiberliel'ert  worden,  dass  die  vorganger  darliber 
o-esrriibelt  haben,  und  es  schadet  nicht,  wenn  man  dies  nicht 
versteht.  Zwar  haben  die  spâteren  darnach  geforscht.  Einige 
geben  dem  Koran  den  vortritt  und  stlitzen  sich  dabei  auf  das 
prophetenwort:  Jeder  buchstaben  ist  besser  als  Muhammed  und 
sein  haus.^  Dies  wird  nun  damit  zurûckgewiesen,  dass  dieser 
hadlf  nicht  als  unbestritten  wahr  gilt,  so  meinen  al-KurcVi  in  sei- 
nem  kommentar  zu  der  Burda  und  andere  gelehrte.  Andere  geben 
dem  propheten  den  vorrang  und  stlitzen  sich  dabei  auf  das  wort 
BâslrVs  in  der  Burda  (v.  43):  Wenn  seine  zeichen  in  grosse  seiner 
wurde  entsprachen  —  dann  wiirde  die  anrufung  seines  namens  die 
diirren  gebeine  beleben.  Dazu  sagt  al-Galâl  al-MahalU,  dass  die 
zeichen  des  propheten  in  grosse  nicht  gegen  seinen  rang  aufkom- 
men,  auch  wenn  man  zu  ihnen  den  Koran  zâhlt».^  Unser  muftï 
hatte  gewiss  guten  grund,  vor  dem  vorwitzigen  griibeln  liber  dièse 
frage  zu  warnen.  Denn  einerseits:  wie  konnte  man  offen  aus- 
sagen,  dass  der  prophet  hoher  stehe  als  das  gôttliche  wort?  Mag 
er  der  beste  aller  geschopfe»  sein,  das  wort  ist  nicht  erschaften, 
es  ist  von  ewigkeit  her  wie  Gott  selbst,  und  wird  tatsachlich 
als  ein  teil  des  gôttlichen  wesens  angesehen,  wenn  man  auch 
raeistens  die  hypostatischen  ausdriicke  vermeidet.  Andererseits 
liatte  aber  zu  der  zeit,  wo  dièse  fetwa  gegeben  wurde,  die  volks- 
frommigkeit  schon  lângst  ihre  wahl  zwischen  den  beiden  kon- 
kurrierenden  grôssen  getrofFen,  ihr  urteil  hatte  sie  in  dem  weit- 
verbreiteten  spruche  ausgedriickt:  Die  geburtsnacht  ist  hôher  als 
die  nacht  al-Qadr.^  Das  zuriickhalten  des  urteils,  der  waqf,  war 
aJso  hier  das  einzig  mogliche. 

Hatte  Muhammed  selbst  den  standpunkt,  den  er  gegen  die 
aufforderungen  zum  wunderwirken  so  hartnackig  behauptete: 
dass    seine    aufgabe    nur    in    der    vermittlung   einer  schriftlichen 


^  Zu  den  Jjadlfen  der  qusms  zalilt  Ibn  Tajmijja  den  sprucli:  Ein 
vers  voni  Koran  ist  besser  denn  [Mnliamined  inid  seine  faniilie.  Er  be- 
nierkt:  Das  wort  Gottes  ist  unerschaffen  und  kann  mit  erschaffcnen  wesen 
niclit   ver^lichen   wcrden.      Rasn'il   II,   ;-i41. 

2  Muhaiiimrd  'Ails,  Fath  (d-'aVi  I,  10. 

"'  Vgl.  Maii'nhih  I,  159  f. :  In  der  geburtsnaclit  erscliieii  der  pro- 
phet selbst,  in  der  naeht  al-Qadr  wurde  ilini  eine  gabe  geschenkt.  Dio 
erste  zieht  ihre  ehre  von  dem  geelirtcn  selbst,  die  zweite  von  der  gabe, 
die   ilim   gesclienkt   wird.      Die   gcbiirtsTiaclit   bat  also   den   vorrang. 
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offenbarung  bestehe,  konsequent  durchfuhreii  konnen,  batte 
der  Koran  fur  die  gemeinde  die  vollstândige  und  unzweifel- 
bafte  leitung  abgeben  konnen,  die  er  selbst  zu  sein  vorgab, 
dann  batte  aucb  die  person  Mnbammeds  keine  bôbere  bedeutung 
fur  seine  gemeinde  gewonnen  als  etwa  im  judentum  die  propbe- 
ten  als  verfasser  der  kanoniscben  scbriften.  Bekanntlicb  steben 
in  der  jûdiscben  légende  die  scbriftpropbeten  weit  hinter  Elias 
zuruck,  der  keine  scbriftlicbe  offenbarung  hinterlassen  bat.  In- 
dessen,  Mubammad  bat  nicbt  seine  fiktion  aufrecbt  erbalten 
konnen;  unzweifelbaft  bat  er  satzungen  erlassen,  fur  die  er  ge- 
borsam  wie  fiir  gottlicbe  gebote  gefordert  bat,  obgleicb  sie  nicbt 
als  koranoffenbarungen  gegeben  sind.  Und  die  gemeinde  bat 
ibrerseits  bald  gefunden,  dass  die  feststellnngen  des  Korans  ira 
weitesten  umfange  ein  komplement  notig  batten.  Es  ist  aucb 
eben  dieser  bedarf,  nicbt  die  selbstverstândliche  riickwirkung 
der  bandlungsweise  und  der  binterlassenen  worte  des  propbeten, 
der  das  traditionelle  supplément  der  offenbarung  gescbaffen  bat. 
Es  ist  vom  anfang  an  nicbt  ausscbliesslicb  die  praktik  des  pro- 
pbeten die  sunna  ist.  »Tbe  very  name  'beaten  track'  is  clearly 
more  suitable  to  gênerai  custom  tben  to  tbe  précédents  set  by  a 
single  individual'  sagt  mit  recbt  Margolioutb.^  »I)er  gesandte 
Gottes»,  sagte  'Umar  II,  und  die  leiter  der  gemeinde  nacb  ibm 
baben  eine  sunna  gestiftet:  ibre  befolgung  ist  fiirwabrbalten  des 
bucbes,  geborsam  gegen  Allab  und  eine  kraft  fiir  seine  religion. 
Niemand  darf  sie  verândern  oder  vertauscben.»^  Die  sunna  ist 
also  der  usus  des  propheten  und  seiner  nacbfolger,  iibrigens  nicbt 
nur  der  kalifen,  sondern  iiberbaupt  der  musterfrommen  der  ersten 
génération.  Es  ist  aucb  den  spâteren  tbeologen  nicbt  entgangen, 
dass  dièses  alteste  sunnaprinzip  nicbt  mit  der  ebrfurcht,  die  man 
dem  propbeten  scbuldete,  zu  vereinigen  war.  Màlik  forderte  den 
usus  als  bestâtigung  jeder  miindlicben  sunnamitteilung,  obwobl 
er  freilich  dabei  vorausgesetzt  baben  soU,  dass  die  leute  von 
Médina  ibren  'amal  angenommen  batten  von  ibren  vatern  unter 
den  nmlmijirnn  und  ^ansâr,  die  dem  sajjid  al-^ahrâr  nacbfolgten  . 
^Alî  al-Qârï  findet  dièse  stellung  zum  hadît  »wunderlicbv,  da  Mâlih 
docb  die  hadlfe  des  propbeten  so  bocb  geebrt  baben  soll.^ 

^  Early   developmeiit   of   Moliaiiiniedanisiu    75. 

2  Sifâ'  II,  11.  ^ 

^  yôaWi  'alâ-l-SiffT  II,  75.  Sâfi%  sagt  sogar,  dass  Mcdili  in  cin 
paar  fàllen»  dem  gesandteo  Gottes  widersproclien»  liabe;  vgl.  GoIdzil)er, 
Muh.  Stud.  II,   215. 
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Wenn  es  in  der  âltesten  zeit  auch  nicht  als  selbstrerstândlich 
galt,  dass  aile  traditionellen  satzungen  gôttlichen  ursprungs  seien/ 
so  bat  man  doch  gewiss  vom  anfang  an  die  ûberzeugung  gebegt, 
dass  Mubammed  aiicb  andere  gôttlicbe  kundgebungen  empfangen 
habe,  als  die  im  Koran  enthaltenen.  'Abdallah  h.  Mas'ûd  soll  die 
Fâtiha  nnd  die  beiden  schutzsuren  nicht  als  zum  Koran  gehorend 
betrachtet  baben,-  an  ihrem  gôttlichen  ursprung  hat  er  naturlich 
nicht  gezweifelt.  Jedenfalls  ist  schon  in  den  grossen  traditions- 
werken  der  satz  ganz  durcbgefiihrt,  dass  ailes,  was  der  propbet 
als  sunna  gestiftet  bat,  auf  direkte  gôttlicbe  mitteilung,  auf 
oifenbarung  (ivaljj)  beruhe.  Wenn  eine  entscheidung  vom  pro- 
pheten gefordert  wird,  sieht  man  seine  gesichtsfarbe  wechseln 
oder  den  scbweiss  an  seiner  stirn  hervorbrechen,  indem  die  ofFen- 
barung  auf  ihn  herabsteigt,  oder  auch  weigert  er  sich  zu  ant- 
worten,  bis  die  erforderliche  ofFenbarung  kommt.  Zuweilen  lehnt 
er  eine  geforderte  entscheidung  ganz  ab,  weil  die  taten  der  men- 
schen  doch  schon  auf  der  schicksalstafel  verzeichnet  sind.^ 

Demgemass  unterscheidet  man  zwei  arten  der  oifenbarung. 
So  lehrte  schon  al-Zuhrl:  »  Wahj  ist  was  Allah  einem  propheten 
otfenbart.  Einiges  davon  befestigt  er  in  seinem  herzen,  so  dass 
er  es  hersagt  und  aufschreibt;  das  ist  Allahs  kalnm.  Das  librige 
aber  ist  solches,  was  er  nicht  hersagt  und  nicht  aufschreibt, 
sondern  er  erzâhlt  es  (jiihafldifu  hihi)  den  menschen  und  maeht 
ihnen  klar,  dass  Allah  ihm  befohlen  habe,  es  ihnen  zu  verktin- 
digen.»  Spâter  wird  sogar  der  ausdruck  licdâm  Allahs  vom  pro- 
phetischen  liadit  verwendet:  Der  halnm  Allahs,  den  er  hinabge- 
sandt  hat,  sagte  ahùuivajm,  ist  von  zweierlei  art.  Allah  sagte 
zu  Gabriel:  Sage  dem  propheten,  zu  dem  du  entsendet  bist,  dass 
Allah  ibni  befehle:  Tue  dies  oder  das,  erteile  diesen  oder  jenen 
befehll  Gabriel  vernahm  den  befehl,  stieg  zum  propheten  berab 
und  brachte  ihm  das  wort  seines  Herrn.  Doch  brauchte  er  da- 
bei  nicht  dieselben  worte,  die  er  empfangen  batte.  Ganz  wie  wenn 
ein  kônig  einem,  auf  den  er  sich  verlasst,  befiehlt:  Sage  fuhlii: 
'Der  kônig  lâsst  dir  sagen:  Bemiihe  dich  nm  deinen  dien.st,  ver- 
sammle  die  armée  zum  kampfe!'  und  der  bote  dann  sagt:  'Achte 
nicht  deinen  dienst  fur  gering,  biss  nicht  die  armée  sich  zer- 
streuen,    sondern    ermuntre    sie  zum  kampfe!'   so  darf  dies  nicht 

^   Goldziher,    Miiliaiiiniedanische   studien    II,   20. 

-  Al-'lgl  201. 

^  Buhârî,  Kit.  al-nihâli,  bâb  8. 
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als  luge  oder  als  ein  ma,ngel  in  der  iiberbringuug  der  botschaft 
angesehen  w^erden.»  Die  koranische  offenbarung  wird  dann  mit 
der  libergabe  einer  brieflichen  mitteilung  verglichen.^  In  diesem 
sinne  nennt  man  den  Koran  das  schweigende  iind  den  propheten 
das  redende  buch  Gottes.- 

Trotz  dieser  théorie,  nach  welcher  die  beiden  erkenntnis- 
quellen  der  orthodoxeu  religion  gleichgestellt  sein  sollten  als  im 
gleichen  masse  auf  gottliche  inspiration  beruhend,  findet  man, 
dass  bis  in  die  spâtesten  zeiteu,  eine  gewisse  rivalitât  zwischen 
Koran  und  sunna  bestehen  bleibt.  Aus  dem  streit  liber  die  frage, 
ob  der  Koran  durch  die  sunna  abrogiert  werden  konne,  ersieht  man, 
dass  es  lange  gedauert  bat,  bis  die  sunna  als  eine  mit  dem  Koran 
vôllig  gleichgestellte  autoritât  anerkannt  worden  ist.  Denn  wenn 
schon  im  zweiten  jabrbundert  al-Sajhânl  erklârt  bat,  dass  der 
Koran  durch  eine  sunna,  »die  die  gelehrten  fur  wahr  halten», 
abrogiert  werden  konne,^  so  hat  die  entgegengesetzte  ansicht  noch 
in  Sàfi'î  einen  verteidiger;  er  stutzte  sich  dabei  auf  S.  10:  103. 
Fahr-al-d'm  weist  seine  meinung  damit  zuruck,  dass  ja  Gabriel 
mit  der  sunna  wie  mit  den  koran versen  herabgestiegen  ist> 
Die  frommen  der  strengen  observanz,  die  oft  ihren  unwillen 
laut  bekunden  gegen  die  weltlich  gesinnten  traditionsgelehrten, 
die  das  wissen  den  weltleuten  preisgeben  »aus  geliist  die  welt 
zu  gewinnenv,  wenden  sich  zuweilen  gegen  den  hadlt  ûberhaupt. 
So  erklârte  al-Fudajl  b.  'Ijâd  (gest.  187):  »Wer  die  meinung  des 
Korans  versteht,  braucht  nicht  hadït  zu  schreiben.:  Wenn  einer 
seiner  jûnger  ihn  aufforderte  hadït  vorzutragen,  erwiderte  er:  .Wenn 
du  dinare  von  mir  fordertest,  wâre  dies  mir  leichter;  wenn  du,  o 
irregefûhrter  (jâ  maftun),  nach  dem  was  du  weisst  handeltest, 
so  hâttest  du  eine  aufgabe,  die  dir  keine  zeit  zum  hôren  des 
hadlfa  gewâhren  wiirde.;'^  Ein  mann,  der  eine  zeitlang  das  lesen  ' 
des  Korans  wegen  seiner  beschâftigung  mit  dem  hadlt  vernach- 
lâssigt  batte,  horte  im  traume  die  drohung:  Wer  den  Koran  ge- 
lesen  hat  und  doch  den  hadlt  dem  Koran  vorgezogen  hat,  der 
wird  gestraft.     Bald  darauf  wurde  er  blind.'^ 

Andererseits    suchen   die  traditionalisten  einzuschârfen,  dass 
man  die  sunna  nicht  mit  dem  hinweis,   dass  der  Koran  fiir  ailes 


^  Sujûtl,  Al-'Itqàn  I,  45. 

2  Al-Nûzili,  Hazlnat  al-'asrâr  Gl. 

^  Goldziher,   Muliam.   studien   II,    20. 

•*  Mafâtllt  V,  520.  ■'  Lawnqih  al-'anwâr  I,  90. 

'^  Al-N (l.î'iH,  IJarânut  al-'asrâr  4,  nach  al  G-azall. 
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hinreicht  zurticksetzen  diirfe.  Man  lasst  den  propheten  selbst 
seine  luissbilligung  aussprechen  ûber  den  feind  der  siiPTia,  ;^zu 
dem  der  hadlt  kommt,  indem  er  an  sein  polster  gelehnt  iasitzt, 
und  der  dabei  erwidert:  Zwischen  euch  und  uns  ist  das  buch 
Gottes;  was  es  erlaubt,  halten  wir  fur  erlaubt,  was  es  verbietet, 
halten  wir  fur  verboten.  Siehe,  sagte  der  prophet,  was  der  ge- 
sandte  verboten  bat,  ist  wie  das  von  Allah  verbotene.»^ 

Eine  difFerenz  zwischen  Koran  und  sunna,  die  uns  hier  mehr 
interessiert,  ist  indessen  die  tatsache,  dass  die  sunna  in  ein 
weit  innigeres  verhâltnis  zur  person  des  proj)heten  gebracht  wird 
als  die  schriftliche  ofFenba/ung.  Muslimische  theologen  haben 
empfunden,  dass  das  unpersonliche  verhâltnis  des  propheten  zu 
der  oifenbarung,  wenn  man  ihn  nur  als  den  unselbstândigen  ver- 
mittler  der  gottlichen  kundgebungen  betrachtet,  mit  seiner  re- 
ligiosen  wtirde  nicht  vereinbar  sei.  So  sagt  Mïiwardï:  »Allah 
hat  den  Koran  herabgesandt.  Dann  hat  er  seinem  gesandten 
die  erklârung  des  finsteren  and  vieldeutigen  gegeben,  damit  ihm 
nicht  nur  die  kundgebung  der  botsehaft  obliege,  sondern  damit 
sie  ihm  in  besonderer  weise  zugeteilt  und  anvertraut  sei  {lijahUna 
Jahu  ma^a  tabllg  al-risâla  al-ihtisâs  hihi  iva-manzilat  al-tafwïd 
Hlajhi).i>  Dièse  beziehung  zu  der  oifenbarung  hat  ihre  fortsetzung 
in  der  wirksamkeit  der  gelehrten,  die  durch  selbstândige  for- 
schung,  durch  igtihàd,  die  vom  propheten  festgestellten  prinzipien 
erschliessen.^  Wir  sind  berechtigt,  hier  ein  tastendes  bestreben 
den  bloss  mechanischen  inspirationsbegriiF  zu  vertiefen,  voraus- 
zusetzen.  Es  ist  nichts  auffallendes,  dass  Màwardt  in  der  sunna 
hauptsâchlich  eine  erklârende  weiterentwicklung  des  Korans  sieht; 
es  ist  dies  in  der  tat  die  gewohnliche  aufî'assung  der  muslimen, 
die  sich  allerdings  mit  dem  tatbestand  keineswegs  deckt.^ 

Trotz  der  erwâhnten  théorie  von  dem  offenbarungscharakter 
der  sunnasatzungen  denkt  man  sich  also  zunâchst  hinter  der 
sunna  die  autoritât  des  gesandten.  Demgemâss  ist  gehorsam 
gegen  die  sunna  eine  pflicht  oder  sogar  eine  liebeserweisnng 
gegen  ihn  und  sichert  im  hôchsten  grade  die  erlangung  der  gûter, 
die  ihm  zur  belohnung  seiner  freunde  besonders  zustehen.  Es 
sagte  der  prophet  zu  \lnas  b.  Mcililc:  »0  mein  sohn,  wenn  es 
dir  moglich  ist  deinen  tag  zu  verleben,  ohne  im  herzen  bitterkeit 
gegen   jemand    zu  hegen,   so  tue  es!     Siehe  es  gehort  zu  meiner 

1  Al-Tirmidi  II,  111. 

2  Kitâh  'adah  al-dunjà  iva-l-dln  73. 
^  Margolioutli,   Mohammed   7G. 

163964.     Arch.    Or.      Andrœ.  •  12 
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sunna,    und    wer    meine  sunna  wiederbelebt,  der  liebt  micb,  nnd 
Vv^er  micb  liebt,  der  wird  mit  mir  im  paradiese  sein.»^     Und  mit 
einer    fast    johanneiseh    anmutenden    wendung    beisst    es  eimnal: 
sWer  mir  nachfolgt  (iqtadâ  h'i),   der  ist  von  mir,  nnd  wer  meine 
sunna    nicbt  liebt,  der  ist  nicbt  von  mir.v-     So  ist  aucb  die  ver- 
nacblâssigung  der  sunna  gegenstand  einer  besonderen  bestrafung 
von    seiten    des  propheten.     Der  meosch,  der  seine  pflichten  ver- 
sâumt,  ist  wie  ein  bankrottierter  schuldner,  von  seinen  glaubigern 
verfulgt:    Allab    fordert    von    ibm  sein  gebot,  der  gesandte  seine 
sunna.-^   ;xSiebe,  sagte  der  propbet,  einige  leute  werden  von  meinem 
bassin  [im  paradiese]  v^eggetrieben,  wie  man  den  verirrten  maule- 
sel  wegscbeucht.     Ich  rufe  ibnen  za:  Wollt  ihr  nicbt  berbei?   Da 
wird  gesagt:  Sie  haben  deine  sunna  nacb  dir  verandert.   Da  werde 
ich  rufen:  Weg,  weg,  weg  mit  eucb!»*   Das  verfâlschen  des  hadïfs 
beisst    den    propbeten  zum   liigner  macben  und  ziebt  dem  scbul- 
digen    dessen  racbe  zu.     -Micb  belugen»,  sagte  er,  »ist  nicbt  wie 
das    belugen    eines    anderen.»^      Als  Muhtâr  einen  gelehrten  auf- 
forderte,  eine  tradition,  die  seine  politiscben  bestrebungen  stutze, 
zu  liefern,  antwortete  dieser:  Nicbt  vom  propbeten,  aber  von  jedem 
beliebigen    seiner    genossen.      Denn,   wenn  die  autoritât  des  pro- 
pbeten   krâftiger    ist,    so    ist    es  aucb  seine  strate.*^     Es  galt  ah 
zeicben  der  frômmigkeit  beim  /mf/'^f-erzâblen  den  erust  des  unter- 
nebmens    durcb    religiôse    furcbt,    demtitiges    benebmen,    weinen 
u.    s.    w^    zu    bezeugen.      Dies  ailes  wird  als  ebrfurcbt  dem  pro- 
pbeten   gegeniiber   gemeint.     Der  scbuler  Mâlik's,  Mus  ah  h.  'Ab- 
dallah (gest.  232),  erzahlt  von  seinem  meister:  »Wenn  der  gesandte 
Gottes    in    der  anwesenbeit  Ilàlik's.  genannt  wurde,  wecbselte  er 
die  farbe,  und  er  wand  sicb,  bis  es  seinen  genossen  scbwer  wurde 
es  anzusehen.   Eines  tages  fragte  man  ibn  dariiber.   Da  sagte  er: 
Hâttet    ihr  geseben,  was  ich  gesehen  habe,  wahrlicb  ibr  wiirdet 
es  nicht  missbilligen.     Ich  babe  Muhammed  b.  al-Munkadir,  den 
berrn  der  koranleser,  gesehen.     Man  konnte  ibn  kaum  iiber  einen 
hadit    fragen,   ohne  dass  er  zu  weinen  anfing,  so  dass  uns  seiner 
jammerte.      Ich    habe    Ùa'far    b.    Muhammed    (al-Sâdiq)  geseben. 
Er    war    ein    manu  der  gern  scberzte  luid  lachte,  aber  wenn  der 


1  Al-Tirmidl  II,  113.  ^  SifcV  II.  9. 

2  Ibn  al-'Arabï,  Muhadarat  al-'abrar  I,  129. 
4  SifcV  II,  14. 

•"'  Miislim  1,5;  Buhârî,  Kit.  al-'ihn,  bâb  38.^ 
*^  Amedroz,    An  unidentified  M.   S.  by  Ibn  al-Gauz'i,   JRAS.    190G, 
858. 
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prophet  genaunt  wurde,  erblasste  er.  Ich  hôrte  ihn  niemals  einen 
had'tt  von  dem  gesandten  ausser  im  zustande  der  reinheit  erzâhlen 
.  .  .  .  'AbdalraJtmdn  b.  al-Qhsim  (gest.  126)  nannte  einmal  dea 
namen  des  propheten:  man  sab,  wie  das  blut  aus  seinen  wangen 
wich,  und  die  zunge  wurde  ihm  trocken  aus  furcht  vor  ibm.  Icb 
kaiu  zu  'Âmir  h.  "Abdallah  b.  al-Zubajr,  und  wenn  der  propbet  in 
seiner  anwesenbeit  genannt  wurde.  weinte  er,  bis  die  tranen  ihra 
ausgingen.  Al-Zuhrl  war  der  frôblicbste  und  zugangliebste  aller 
menscben;  wenn  aber  der  prophet  genannt  wurde,  war  es,  als  ob 
er  dich  uicht  gekannt  und  du  ihn  nicht  gekannt  hâttest.  Ich 
kam  zu  Saftvâti  b.  Sulajm:  er  war  ein  sehr  gottergebener 
mann.  Wenn  er  den  propheten  nannte,  weinte  er  und  horte 
nicht  auf  zu  weinen,  bis  die  leute  aufstanden  und  ihn  verliessen.v^ 
Hat  wirklich  Mâlik,  der  mit  seinem  kôniglichen  selbstbewusst- 
sein  zu  imponieren  wusste  und  vor  dessen  pforte  selbst  der  wali 
von  Médina  in  bebender  erwartung  auf  audienz  harren  niusste, 
in  dieser  sentimentalen  weise  seine  ehrfurcht  vor  dem  gesandten 
bekundigt?  Wir  diirfen  jedenfalls  voraussetzen,  dass  er  die 
grosste  ehrfurcht  vor  der  prophetischen  tradition  gefordert  hat, 
und  dass  er  die  wurde,  die  er  fur  seine  person  beanspruchte, 
eben  als  verwalter  des  prophetischen  wissens  forderte.  j>AVenn 
einfr  in  seiner  anwesenbeit  âusserte:  Der  gesandte  Gottes  hat 
gesagt,  unterbrach  er  seine  rede  und  sagte:  Siehe  zu,  dass  du, 
was  er  gesagt  hat,  richtig  wiedergebest.»  Ein  zeremoniell,  ahn- 
lich  wie  es  die  rabbiner  bei  ihrem  lehrvortrag  verwendeten,  hat 
auch  Mâlik  beim  /mdî^erzahlen  angenommen;  hier  wird  es  als 
pine  erweisung  der  ehrfurcht  gegenliber  dem  urheber  der  tradi- 
tion verstanden.  AVenn  Mûlilc  den  fiqh  zu  lehren  beabsichtigte, 
setzte  er  sich  so  wie  er  war  hin.  Wenn  er  sich  aber  zum  hadlf- 
erzahlen  setzen  wollte,  wusch  er  sich,  zog  neue  kleider  an,  setzte 
einen  neuen  tur])an  auf,  nahm  platz  auf  einen  thron,  mit  de- 
tniitigkeit,  ehrfurcht  und  ernst.  So  lange  der  vortrag  dauerte, 
wurde  immerfort  weihrauch  gebrannt.  Seine  ehrfurcht  vor  dem 
had'tf  trieb  er  so  weit,  dass  er  sich  einmal  von  einem  skorpion 
sechzehnmal  wâhrend  einer  sitzung  stechen  liess.  Er  erblasste  und 
wand  sich  in  schmerzen,  wollte  aber  die  rede  nicht  abbiechen.- 
Geschichtlich  ist  dièse  schiiderung  nicht.  Auf  dem  kursl  sass 
Mâlik  auch  sonst,  wenn  er  seine  lehrtatigkeit  austibte,  sogar  wenn 


^  Sifâ'  II,  ^G. 

2  Zarqânî,  Sarh  'alà-l-3Iuivafta^  1,3. 
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er  besuche  empfiDg;^  der  stechende  skorpion  ist  eine  entlehnung 
aus  der  christJichen  mônchslegende  —  von  Pachomios  wird  er- 
zâhlt,  dass  er  sich  eher  von  einem  solchen  stechen  liess,  als  dass 
er  sein  gebet  unterbrache.^  Die  geschicbte  belebrt  uns  indessen, 
wie  der  ^adah  beim  /m(?î^-erzâhlen  als  erweisung  der  ebrfurcht 
dem  propbeten  gegenûber  galt. 

Ein  satz,  den  die  selbstbewussten  gelebrten  gern  anfûbren,  um 
ibre  anspriicbe  auf  einflnss  iind  acbtung  zii  stûtzen  und  um  den 
vorrang  des  gelebrten  selbst  vor  dem  frommen  zu  erweisen,  ist  die 
propbetiscbe  aussage:  »Die  gelebrten  sind  die  erben  des  propbe- 
tentums»  oder  »die  erben  der  propbeten».  Dièse  stolze  scbatzung 
der  bedeutung  des  gelebrtenstandes  bertibrt  sicb  ofFenbar  sebr  eng 
mit  der  rabbiniscben  auffassung,  nacb  welcber,  >;seit  den  tagen 
der  tempelzerstôrung,  die  propbetie  von  den  propbeten  genommen 
und  den  weisen  gegeben  worden»  sei.^  Zwar  stunde  bier  der 
weise  sogar  bôber  als  der  propbet>  Spâter  wird  dièse  ererbung 
des  propbetentums  wobl  zuweilen  gedeutet  auf  die  allgemeine 
berufsaufgabe  der  gelebrten,  durcb  selbstândiges  forscben  das  wis- 
sen  zu  erscbliessen  und  es  dann  zu  lebren.  Der  propbet  gesellt 
sicb  lieber  zu  denen,  die  al-fiqh  treiben,  als  zu  der  gesellscbaft, 
die  sicb  mit  dikr  bescbâftigt,  »denn»,  sagte  er,  >jene  unterweisen 
die  nicbtwissenden,  und  icb  bin  aucb  gesandt  die  unwissenden 
zu  belebren».^  Aber  urspriinglicb  sind  es  gewiss  eben  die  lebrer 
der  tradition,  die  sicb  den  titel  »erben  des  propbetentums»  zuge-  ■ 
legt  baben,  weil  sie  das  propbetiscbe  erbe,  den  Ijad'it  und  die 
sunna,  verwalten.  Ein  mann  sab  in  einem  gesicbte  den  ge- 
sandten  Gottes  in  seiner  moscbee  sitzen.  Mâlih  wurde  vor  ibn 
gefiibrt,  und  der  propbet  fiiilte  seinen  scboss  mit  moscbuskornern 
und  sagte:  Streue  sie  in  meiner  gemeinde  aus!  Als  dies  dem  Mfilik 
erzâblt  wurde,  weinte  er  und  sagte:  Das  ist  das  wissen.*^  Die 
wabren  stellvertreter  des  propbeten  sind  nicbt  die  kalifen,  son- 
dern  die  sunnalebrer.  Gott,  erbarme  dicb  liber  meine  lmlafâ\ 
bat  der  propbet.  Man  fragte  ibn:  Welche  sind  deine  hulafâ^? 
Er    erwiderte:    Diejenigen    die    meine    Jjadife    erzâblen    and  sie 


1  Jâqut  VI,  370. 

"  V,   Wulf,  Heilige  und  heiligenverehrung  in  den  ersten  cliristl.  jahrhun- 

derten,  Leipzig   1910,   239.  i 

3  Baba  Batra,  fol.    12   a. 

■^  Weber,  Jiidische  théologie    126. 

^  Mâivardi,  Kitâh  ^adah  aî-dunjâ  iva-l-dm  24. 

^  Zarqànî,  Sarh  '^alâ-l-MuivatUC  I,  5. 
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dio  menschen  lehren.^  Gewiss  ist  es  in  bewusster  opposition 
gegen  jene  anmassung  von  seiten  der  traditionalisten,  dass  der 
oben  erwahnte  Ji ad if-îeindliche  al-Fudajl  h.  'Ijâd  erklart:  >Wer  den 
Koran  liest,  wird  am  tage  der  auferstehung  um  dasselbe  befragt 
werden  wie  die  propheten:  ob  er  die  botschaft  verktindigt  habe; 
denn  er  ist  ihr  erbe.»^  MàliU  lehrte  eben,  dass  die  gelehrten  am 
tage  der  auferstehung  ura  dasselbe  wie  die  propheten  werden  be- 
fragt werden.^  Dem  /mt^î^erzâhler  soll  man  ehrfurcht  erweisen 
wie  dem  gesandten  Gottes  selbst.  Als  Hàrûn  al-RaSid  den  blin- 
den  \il3û  Mti'cnvija  bewirtete  und  dabei  in  hochsteigener  person 
wasser  uber  seine  hande  goss,  sagte  dieser:  »Gott  lohne  dich, 
fiirst  der  glâubigen,  du  hast  den  gesandten  Gottes  geehrt.  Ja, 
erwiderte  der  kaJif,  du  hast  wahr  gesprochen,  ich  habe  wasser 
tlber  deine  hande  gegossen,  weil  du  dich  mit  seinem  liadlt  be- 
schaftigst.»^  In  der  weiteren  ausfiihrung  dieser  ansprûche  hat 
sich  der  gelehrtendtinkel  nichts  versagt.  Unzahlige  hadïfe  sollen 
die  uberlegenheit  der  doktoren  liber  die  einfachen  frommen  be- 
weiseu.  Der  fromme  wird  bei  der  auferstehung  sogleich  in  s  j)a- 
radies  gewiesen.  Der  gelehrte  aber  muss  warten,  damit  er  fur 
die  menschen  fûrbitte  einlege,^  wie  es  dem  erben  des  propheten 
zukommt. 

Es  ist  das  erste  zeichen  der  liebe  zu  Gott,  dass  man  seinen 
halâm  dem  Jîalâm  der  menschen  vorzieht;^  aber  wie  die  liebe 
zum  Koran  ein  zeichen  der  liebe  zu  Gott,  so  ist  die  liebe  zu 
der  sunna  ein  zeichen  der  liebe  zum  propheten.^  Beim  lesen  des 
Korans  unterhalt  sich  der  fromme  mit  seinem  Gott;  die  grosse 
lieblichkeit  des  Korans  wird  man  erst  dann  erfahren,  wenn  man 
ihn  liest,  wie  wenn  man  ihn  von  Gott  selbst  horte.®  In  derselben 
weise  ist  ihm  das  lesen  der  sunnabiicher  gleich  einer  vertrau- 
lichen  unterhaltung  mit  dem  propheten.  »Wenn  ich  eine  unter- 
redung  mit  Gott  wûnsche,  lèse  ich  den  Koran;  da  hôre  ich  nicht 
auf,  vertraulich  mit  ihm  zu  reden  und  er  mit  mir.  Und  wenn 
ich    mich    mit    dem    gesandten    unterhalten    will,    nehme  ich  ein 


^  AJ-Dahabï,    Mizân  al-i'tidïd  1,51;  Mâwardl  25:  »diejenigen 
die  meine  siinnii  wiederbeleben   und  sie  die  mensclien  Ichren». 
^  Laivâqih  al-'anwâr  I,  90. 
3  Ib.  I,  G9! 

^  Muhammed  ù  as  sus,  Al-FaivcCid  al-yalïla  I,  4. 
^  Mâwardl  65.  ^  'Jh^â'  iv,  300. 

^  So  Sahl  h.  'Abdallah  al-Tustarl  m  SiffV  II,  23. 
^  Lawâqih  al-'anivnr  I,  81. 
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buch  des  Ijadïfs,  niid  ebenso  [kann  ich  mich  unterhalten]  mit 
wem  ich  will  von  den  friiheren  und  spâteren.»^  Selbst  in  sû- 
fischen  kreisen,  wo  man  sich  von  der  genauen  befolgung  der 
sunna  emanzipiert  batte,  meinte  man  vom  studium  der  Ijadli- 
mitteilungen  doch  einen  religiosen  gewinn  ziehen  zu  miissen, 
weil  es  ja  worte  des  propheten  wâren.  Einmal,  berichtet  Ihn 
al-Hâgg,  trug  ein  angeblicher  sûfï  eine  ungesetzliche  lebre  vor. 
Einer  der  anwesenden  hielt  ihm  vor,  dass  der  hadît  des  pro- 
pbeten  dies  widerlege.  ;Der  hudïf  des  propheten»,  erwiderte  der 
siifî,  ï-den  braucht  man  nur  uni  der  baraka  willen  Çinnaniâ  jurâdu 
U-l-taharrtiJi);  die  sejhe  aber  sind  es,  denen  man  nachfolgt.»^ 

Die  tradition  im  Islam  ist  nicht,  wie  die  logia  Jesu,  eine 
wirkliche  geistige  hinterlassenschaft  des  stifters  der  gemeinde; 
sie  ist  nicht  einmal  unter  dem  fortwirkenden  einfluss  der  per- 
sonlichkeit  Muhammeds  entstanden.  Den  forderungen  der  ge- 
schichtlichen  lage  gehorchend,  hat  die  gemeinde  selbst  diesen  weg 
zur  weiterentwicklung  und  erhaltung  der  religiosen  grundsâtze 
geschalFen.  Hat  man  dabei  anfangs  die  zu  befolgende  sunna  auch 
nicht  formell  ausschliesslich  an  den  propheten  angeknupft,  so 
hat  sich  doch  allmâhlich  der  religiose  konservatismus  zu  dem 
vermeintlichen  quellpunkt  der  legitimen  religion  znrûckgesucht. 
Noch  in  den  kanonischen  traditions werken  ist  die  aussage  er- 
halten,  dass,  >:wer  eine  gute  sunna  im  Islam  stiftet,  dem  werde 
ein  lohn  aufgeschrieben,  gleich  demjenigen  aller  derer,  die  nach  ihr 
handeln».^  Spater  wiirde  man  hier  sagen  miissen:  »wer  eine  sunna 
wiederbelebtî:  es  ist  nâmlich  der  gesandte  der  die  sunna  gestiftet 
hat,  aile  verpflichtende  tradition  niuss  auf  seine  autoritât  zuriick 
geben.  Auf  dièse  weise  gewinnt  die  person  des  propheten  eine 
ungleich  hôbere  bedeutung  fiir  die  gemeinde.  Die  persônliche 
geltung,  die  der  vermittler  der  schriftofFenbarung  nicht  gewinnen 
konnte,  kommt  im  weitesten  umfange  dem  miindigen,  selbsttâtigen 
urheber  der  sunna  zu  teil.  Der  théorie  nach  batte  er  freilich 
auch  bei  der  feststellung  der  sunna  nur  die  von  zeit  zu  zeit 
gegebenen  befehle  weitergefiihrt;  oft  hat  er  in  erwartung  der 
himmlischen  direktive  recht  hilfios  dagestanden.  Die  oben  ange 
fiihrten  beispiele  werden  aber  zur  geniige  gezeigt  haben,  dass 
das  fromme  bewusstsein  die  sunnasatzungen  in  eine  weit  innigere 
persônliche  beziehung  zum  propheten  gesetzt  hat,  als  es  ans  der 


I 


^  3Iuhridarnt  al-ahrâr  I,  4.        ^  Ihn  al-Haij(j,  Madhal  II,  18.j 
3  Mu'slim  II,  306. 
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blossen  vorstellung  von  dem  vermittelnden  botschafter  erscheinen 
will.  In  den  worten  der  hadlfe  verniuimt  man  seine  stirame, 
hinter  den  sunnageboten  stebt  seine  autoritât,  ftir  ihre  erfullung 
ist  die  seligkeit  in  seiner  gesellscbaft  ais  lohn  verbeissen:  »von 
ihm»  ist,  wer  seine  sunna  bàlt.»  Besonders  der  letzte  ausdruck 
mit  seinem  baiicb  von  der  mystik  der  innigsten  persônlichen 
beziehungen  zeigt  uns,  wobin  man  eigentlicb  strebt.  In  der  tat 
vertràgt  die  spatere  auffassung  von  der  stellung  Mubammeds 
als  urheber  der  sunna  sogar  einen  vergleich  mit  der  autoritât 
der  imame  der  si'a.  Die  imame  besorgen  in  allen  fragen  des 
glaubens  und  des  lebens  die  leitung  ibrer  getreuen.  Zwar  wird 
zuweilen  vorausgesetzt,  dass  die  imame  ihr  gôttlicbes  wissen 
einer  fortwâbrenden  oiFenbarung  verdanken,  die  dann  freilicb 
im  gegensatz  zu  der  propbetiscben  nur  im  ablauschen  einer  inne- 
ren  stimme  oder  im  'iUiâm,^  inspiration,  bestebe;  aber  allgemeiner 
begegnet  man  der  vorstellung,  dass  die  imame  nicbt  erst  eine 
oflPenbarung  erwarten  mlissen.  Ibr  wissen  ist  ihnen  durcb  my- 
steriose  iibertragung,  »vererben»,  auf  einmal  gegeben  worden,  und 
die  tiefe  ibres  wissens  wird  niemals  in  ibrer  gewôbnlieben  lehr- 
tâtigkeit  erscbôpft.  »Kein  wissender  stirbt,  obne  dass  jemand 
nacb  ihm  bleibe,  der  sein  wissen  kennt.  Das  wissen,  das  zu 
Adam    binabgesandt    wurde,    ist    nicbt    verloren    gegangen,  denn 

das    wissen  wird  vererbt Die  menscben  aber  trinken  aus 

der  pfiitze  und  verlassen  den  grossen  fluss.  Wer  ist  der  grosse 
fluss?  Es  ist  der  gesandte  Gottes  und  das  wissen,  das  Gott  ibm 
gegeben  bat.  Siebe  Allab  vereinigte  in  ibm  die  sunnas  von 
Adam  her.  Was  sind  dièse  sunnas?  Sie  sind  das  gesammte 
wissen  der  propbeten.  Siebe  der  gesandte  Gottes  iibergab  das 
ailes  dem  flirsten  der  glâubigen  ÇAIÏj.y/-  Wie  wir  weiter  oben 
scbon  erseben  baben,  liess  in  der  tat  die  spatere  légende  den 
propbeten  bei  der  bimmelfabrt  »das  wissen  der  friiberen  und 
spâteren  erben»,  und  weit  mebr  bat  er  dabei  empfangen,  als  er 
seiner  gemeinde  mitteilen  konnte.  Es  ist  freilicb  eigentlicb  erst 
die  mystik,  die  dièse  unislamiscbe  autfassung  von  der  vermittlung 
des  gottlichen  wissens  —  wo  an  die  stelle  des  engels,  der  goti- 
licbe  befeble  iiberbringt,  die  erleucbtung  oder  die  mystische  ein- 
giessung  der  gnosis  tritt  —  ganz  iibernommen  bat.  Wir  seben 
aber,  dass  sie  schon  innerhalb  des  tradition alismus  vorbereitet  ist. 


^  Al-'imam    alladi  juhaddafu  fti-jasma'ii  iva-lâ  ju'âjinu  wa-lâ 
jârà  fï  mamlntihi,  Kullnl  fo].  4'.i  b. 
'^  Ibid.  fol.   63  b. 
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Fiir    das    glâubige    bewusstsein    ist  also  tatsachlich  der  pro- 
phet    selbst    der    urheber    der    sunnasatzungen    und    die    autori- 
tât,    die    ihre    geltung    uberwaclit.      Schon    die    tecbnischen  aus- 
drlicke,  die  bei  der  anflibning  des  zweifachen  »text»-beweises  ver- 
wendet  werden,  massten  dieser  vorstellung  vorschnb  leisten.   Wie 
eiu  koranzitat  mit  der  formel  qàla  ta'àlâ,  so  wird  ein  sunnawort 
mit    qâla    al-rasûl    eingefiihrt.      Al-Gamll    fiihrt    den  dreifachen 
beweis,    "àjât,    'ahhâr    und    "àtâr,    mit    dem    er    seine  meinung  zu 
stiitzen  pflegt,  folgenderweise  ein:  qâla  ta'âlà,  qâla  al-rasûl,  qâla, 
fulân   von    deu    frommen   >;vorgangern>.     Musste    denn    nicht  un- 
vermerkt  die  vorstellung  entstehen,  dass  die  sunnaworte  das  per- 
sônliche    eigentum    des    propheten    seien,    in  derselben  weise  wie 
die    âusserungen    'AlVs   oder    des    Hasan    al-Basri    diesen    zuzu- 
schreiben  sind?   Der  zaiditiscbe  theologe  al-Qâsim  h.  'lbrâJnm(gesi. 
246)  gibt  als  die  dreifache  wurzel  seines  Systems  an:    al-'aql,  al- 
hitâh    iva-l-rasûl,    d.   h.    die    reine    vernunft,    den    Koran  und  die 
sunna.  ^    Die  umfassende  geltung,  die  der  traditionalismus  auf  dem 
gebiete  der  wissenschaft  und  des  lebens  im  Islam  gewonnen  bat, 
bat    somit    die    persônlicbe    bedeutung    des    propbeten    unerbôrt 
stei^ern  mtissen.     Fiir  die  meisten  wissenscbaften  ist  er  der  be- 
grûnder  ihrer  prinzipien  geworden.    Gescbichte,  généalogie,  medi- 
zin    und    sogar    die    im    Islam    so  bocb  angesehene  kalligrapbie^ 
bat   er  gefôrdert;   ja  selbst  auf  dem  gebiete  der  pbilosophie,  das 
dem  ursprlinglichen  Islam  so  wenig  geistesverwandt  ist  und  wo 
die    fremde    berkunft    so    ofFen    anerkannt    wird,  fiibrt  man  den 
propbeten    als    autoritat   ein.     Kein  geringerer  als  al-Fârâhî  bat 
die  sprticbe  des  propbeten  ûber  logik  gesammelt.^ 

Das  bestreben,  die  autoritat  des  propheten  einer  allzu  engen 
abhângigkeit  von  der  offenbarung  zu  entzieben,  kônuen  wir  auch 
beobacbten  in  der  behandlung  der  alten  streitfrage,  ob  der  propbet 
auch  in  religicisen  dingen  aus  eigener  iiberlegung  entscheidungen 
getroffen  habe.  Die  lehre,  dass  dem  propheten  ein  freies  iy- 
tihâd  in  den  fragen  der  religion  zukommeu  miisse,  ist  keineswegs 
erst  in  spâterer  zeit  entstanden.  Schon  bei  'Abu  Dâivâd^  liest 
man   den    propbetenspruch:    Ich    urteile    nach   eigener  ansicht  in 


^   Strotlnnann,   Der  Islam    1911,    54. 

'^  Sifâ^  I,  298;  er  batte  die  kunst  zu  lesen  und  zu  schreibeu  inné, 
durfte  aie  aber  nicht  ausûben,  ineiiit   Qâdî  "^Ijâij. 

^  Horten,  Das  buch  der  ringsteine  Fâràbïs,  Beitrâge  zur  geschicbte  der 
philosophie    des   ruittelalters   V:^3,   XXI. 

*  Nach  'Ail  al-Qârï,  Sarh  'alâ-l-Sifâ'  II,  211. 
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solchen  fragen,  in  deuen  ich  keine  offenbarung  erhalten  habe. 
Auch  wo  man  den  ra^j  als  ein  neben  dem  Koran  und  der  tradi- 
tion berechtigtes  prinzip  des  religiôsen  rechts  keineswegs  dulden 
wollte,  bat  man  ihn  fur  den  propbeten  in  anspruch  genommen. 
'Umar  bat  gesagt:  »Keiner  von  encb  sage:  Icb  urteile  nacb  dem, 
was  mich  Allab  seben  lâsst  (vgl.  S.  4:  106);  denn  dies  bat  er  nur 
seinem  propbeten  gegeben.  Der  ra'j  bei  nnser  einem  ist  aber  nur 
vermutung  und  nicbt  wissen.»^  Also  wâren  aucb  die  subjektiven 
entscbeidungen  des  propbeten  aaf  untriiglicbes  wissen  gegriindet. 
Den  ra'j  des  propbeten  scbeint  man  indessen  meistens  flir  solcbe 
fâlle  in  ansprucb  zu  nebmen,  wo  seine  entscbeidung  nicbt  ganz 
das  ricbtige  getroifen  bat,  z.  b.  in  der  bebandlung  der  gefange- 
nen  von  Bedr,  »der  dabeimsitzenden»  (S.  9:  43)  u.  s.  vv. 

Die  entgegengesetzte  ansicbt,  dass  urteilen  nacb  dem  ra'j 
beim  propbeten  nicbt  denkbar  sei,  berief  sicb  auf  S.  4:  106: 
'Wabrlich,  wir  baben  zu  dir  binabgesandt  das  bueb  mit  der 
wabrbeit,  damit  du  unter  ibnen  entscbeidest  nacb  dem,  was  Allab 
dir  gezeigt  Çàrâka)  bat.'  Taharl  verstebt  dièse  stelle  ganz 
anders  als  der  oben  angefiibrte  sprucb  '^Umar's:  »Was  Allab  dir 
gezeigt  bat,  das  ist  das  bucb,  das  wir  zu  dir  binabgesandt  baben.» 
Dièse  erklârung  wird  gestiitzt  durcb  die  erzâblung  eines  begeb- 
nisses,  das  die  oiFenbarung  dièses  verses  veranlasst  baben  soll. 
Ein  mann,  der  gestoblen  batte  und  einen  juden  dièses  verbrecbens 
verdâcbtig  zu  macben  wusste,  batte  durcb  seinen  betrug  den  pro- 
pbeten beinabe  vermocbt,  den  juden  zu  bestrafen,  als  eben  die 
offenbarung  dièses  verses  die  sacbe  aufklârte.^  Das  soll  lebren, 
wie  gefâbrlicb  es  ist,  selbst  ftir  einen  propbeten,  nacb  eigener 
vermutung  zu  urteilen. 

Der  bekannte  mu'tazilite  al-Gnhhâ'ï  sucbt  ebenfalls  die  un- 
moglicbkeit  des  'if/tihâd  beim  propbeten  zu  beweisen.  lytihâd 
sei  ja  nur  die  bei'olgung  einer  vermutung  {zann).  Der  propbet 
aber  batte  die  môglicbkeit  eine  entscbeidung  aus  voiler  gewissbeit 
zu  geben.  Wie  konne  es  ibm  da  zulâssig  sein  einer  vermutung 
zu  folgen!  Hâtte  es  ibm  frei  gestanden  aus  if/tihâd  zu  urteilen, 
warum  bat  er  denn  so  oi't  erst  die  offenbarung  abwarten  mussen? 
Widerspruch  gegen  den  gesandten  ist  unglauben.  Einer  vermutung 
widersprecben  kann  aber  unmoglicb  unglauben  sein.  tJbrigens, 
ware  i(jtihâd  dem  propbeten,  so  wâre  sie  aucb  dem  Gabriel  moglich. 
In    diesem    falle    wiissten    wir    also    nicbt,    ob    die    gebote,    die 


Mafâflh  lll,  4f,5.  '^Taharl,    Tafsir    V,    157  fï. 
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wir  erftillen,  wirklich  erlasse  Allahs  seien  oder  vielleicht  nur  dem 
igtihâd  Gabriels  entstammen.  Dagegen  wendet  Fahr  al-d'm  ein: 
Wir  geben  nicht  zu,  dass  es  immer  zulâssig  sei  einem  igtihâd  zii 
widersprechen.  Wenn  er  von  einem  'unl'ehlbaren'  (ma'sûni)  her- 
riihrt,  ist  es  nicht  zuJtissig.  Der  "if/mâ'  der  gemeinde  kann  durch 
igtihâd'  zustandegekommen  sein,  und  doch  darf  man  demselben 
nicht  widersprechen.  Der  prophet  aber  ist  eine  grossere  autori- 
tàt.  Weiter  ist  ja  die  selbstândige  erschliessung  {istiiibât)  der 
religiôsen  prinzipien  die  hochste  stufe  der  gelebrten.  Ware 
igtihâd  nicht  dem  propheten  môglich,  wiirde  er  also  einem  ge- 
lebrten nachstehen.  Deun,  wenn  anch  der  zngang  zu  der  offen- 
barung  eine  noch  hôhere  stufe  bedeutet,  so  kann  es  ja  doch  ein- 
trefFen,  dass  die  ofFenbarung  ausbleibt.  Die  gelehrten  sind  die 
erben  der  propheten.  Darum  muss  nun  den  propheten  der  igtihâd 
znkommen,  damit  die  gelehrten  dies  vorrecht  von  ihnen  erben. ^ 
Also,  weil  der  prophet  vor  irrtum  geschiitzt  ist,  ist  sein  igtihâd 
ebenso  untriiglich  wie  die  oiFenbarung.  Derselben  meinung  ist 
auch  Qâdi  "Ijâd:  Was  der  prophet  ans  eigener  tiberlegung  ab- 
gemacht  bat,  ist  ailes  richtig  und  wahr.^  Man  sucht  dies  auch 
damit  zu  begriinden,  dass  in  dem  Koran  selbst  (z.  b.  53:  3)  dem 
propheten  eine  solche  kompetenz  zugeschrieben  wird.  Die  un- 
triiglichkeit  seiner  subjektiven  entscheidimg  gehôrt  daher  gleich- 
sam  zur  kategorie  der  oiFenbarung  (Jcâna  min  qahîl  al-tvahj).^ 
Wenn- man  demnach  sogar  von  einer  »sunna  aus  «V/^/Aâc?»  sprechen 
kann,  so  iasst  man  dieselbe  insofern  der  ofFenbarten  sunna  nach- 
stehen, dass  dièse  den  Koran  abrogieren  kônne,  was  in  betreff 
der  sunna  aus  igtihâd  nicht  der  fall  sein  soll.^ 


B.    Der  prophet  als  vorbild  des  sittlichen  lebens. 

Das  wort  sunna  bedeutet  in  der  islaniischen  théologie  im 
allgemeinen  malles,  was  von  dem  gesandten  herriihrt,  ausser  dem 
Koran,    sei    es    wort    —    in    diesem  falle  wird  es  vom  hadït  ge- 


1  Mafâtih  VI,   182. 

"  Sifâ'  II,  108.  Freilich  gilt  dies  niclit  von  seinen  ansichten  in  rein 
weltliclien  fragea  (befruchtung  der  palmbâume).  »Was  er  aber  als  îgti/lâd 
und  ra^j  in  fragen  des  religiôsen  ge&etzes  geaussert  hat,  danach  muss  man 
unbedingt  handeln.»     Al-Nciwawi,  Sarh  '^alâ  sahïh  Muslim  IX,  213.~ 

3  Al-Nisâbnrl,  Ùarâ'ih  al-Qur'ân  XXVII,'  27. 

*  'Itqân  II,  21. 
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l)rancht  —  oder  tat»;^  wir  môchten  hinzufugen:  ailes,  wofiir 
der  gesandte  normative  geltung  bat  beanspruchen  sollen,  oder 
was  tatsachlich  solche  geltnng  erhalten  hat.  In  diesem  sinne, 
als  erkenntnisquelle  und  norra  der  religion,  haben  wir  oben  die 
sunna  im  verhaltnis  zum  Koran  besprocben.  Aber  tatsachlich 
redet  man  zuweilen  von  der  sunna  in  einer  weiteren  bedeutung: 
sie  ist  die  handiungsweise  des  propheten  besonders  auf  solchen 
gebieten,  die  nicht  durch  ein  ausdruckliches  gebot  des  Korans 
oder  der  tradition  geregeit  sind.  Der  sunna  im  ersteren  sinne 
widersprechen  ist  unglauben;  das  innehalten  dieser  letzten  sunna 
wird  aber  meistens  als  ein  freiwilliges  verdienstliches  werk  se- 
rechnet.  In  diesem  sinne  werden  wir  uns  jetzt  mit  dem  »nach- 
bilden  der  sunna  des  propheten»,  »dem  naehfolgen  seines  lebens» 
oder  »seiner  eigenschaften»  {al-iqtidâ'  hi-sunncUi-m-ati-'ahlciqi-l-nahl) 
beschâftigen. 

Wenn,  wie  oben  ausgefiihrt  wurde,  die  feststellung  der  sunna 
■als  ein  religioses  prinzip  urspriinglich  auf  weiterer  basis  als 
allein  der  nachbildung  von  den  taten  des  propheten  geschehen 
ist,  so  sei  damit  nicht  bestritten,  dass  schon  unter  den  frommen 
der  ersten  génération  als  ein  selbstverstandliches  ziel  des  reli- 
giosen  strebens  gegolten  habe,  dem  gesandten  Gottes  in  allem 
môglichst  âhnlich  zu  werden,  und  dass  solche  bestrebuugen  ein 
hauptfaktor  bei  der  entstehung  des  sunuabegrifï'es  gebildet  haben. 
Als  denjenigen,  der  es  in  der  nachfolge  des  propheten  am  wei- 
testen  brachte,  bezeichnet  uns  die  muslimische  tradition  '' Abdallah 
h.  3Ias'r(d.  'Ahdcdlâh  pflegte,  wie  es  scheint  ans  eigenem  antrieb, 
als  leibdiener  des  propheten  aufzutreten,  er  trug  dessen  sandalen 
und  zahnstocher  und  schritt  mit  seinem  stabe  vor  ihm  her;  er 
hatte  also  gute  gelegenheit  die  lebensweise  seines  herrn  zu  beob- 
achten.  »Wir  baten  Iluddjfa-»,  erzahlt  ein  nachfoiger,  »zeige  uns 
einen  mann,  der  in  benehmen  und  handiungsweise  dem  gesandten 
nahe  kommt,  damit  wir  von  ihm  lernen!  Er  sagte:  »Ich  weiss 
keinen,  der  in  benehmen,  handiungsweise  und  sitten  dem  propheten 
nâher  komme  als  Ihn  'Umm  'Abd,  bis  er  hinter  die  mauer  [seines 
hanses]  verschwindet.  Die  noch  lebenden  von  Muhammeds  ge- 
Dossen  wissen,  dass  er  der  nâchste  im  einfluss  bei  Gott  (ivaslla) 
ist.>/2  Ans  den  biographien  der  altvordern  ersieht  man,  sagt  Qâdl 
^Ijàd,  dass  sie  dem  propheten  bis  ins  adiaphoristische  {al-muhâh) 
und  auch  bis  in  den  persônlichen  gcschmack  (.sahcorâf  cd-nafs)^  ge- 

^  Muliammed  al-Fanârl,  Fusïd  al-badrVi'  H,   198. 
2  Ibn'Sad  III:   1,  109.  ^  ,Sifrt'  u,  22. 
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folgt  sind.  Wir  wissen,  dass  es  sich  fur  die  frommen  salaf 
durchaus  nicht  um  adiaphora  handelte.  Selbst  wir  modernen 
sind  der  herrschaft  der  sitte  aucti  in  vielen  stiicken,  die  in 
ethischer  hinsicht  vôllig  belanglos  sind,  imterworfen;  auf  einer 
friiheren  stnfe  der  gesellschai't  regelt  die  sitte  bis  in  die  kleinsten 
einzelheiten  jede  wirksamkeit,  iiberliaupt  jedes  gebiet  des  lebens, 
und  die  nichtbeachtung  der  sitte  wird  bekanntlicb  von  seiten  der 
o-esellschaft  meistens  weit  fûhlbarer  bestraft  als  durcb  das  blosse 
peinliche  anfsehenerregen  oder  die  missbillignng  altgesmnter 
lente.  Es  gilt  dort,  dass  ailes  richtig  geschehe,  wer  weiss,  was 
es  sonst  fiir  nngeheure  folgen  haben  kônnte.  Es  kann  uns  daher 
nicht  wundern,  dass  die  âltesten  muslimen,  wenn  sie  einmal  mit 
der  im  Korau  so  oft  besproehenen  sunnat  al-\iunvaUn  gebrochen 
hatten,  dringend  das  bedtirfnis  empfanden,  an  eine  neue  geheiligte 
sitte  anzukuûpfen.  Der  aufï'assung,  die  sie  dabei  geleitet  hat, 
gibt  ein  ausspruch  'Abu  Bekr's  trefflich  ausdruck:  »Ich  nnter- 
lasse  nichts  von  dem,  was  der  gesandte  Gottes  getan  hat,  denn 
ich  iiirchte,  wenn  ich  es  unterliesse,  kônnte  ich  irregehen.»  ^  Das 
sicherste  ist  eher  zu  viel  als  zu  wenig  zu  tun,  denn  wer  weiss, 
was  richtig  und  erlaubt  ist,  ausser  dem  propheten.  Andere 
ethische  hauptnormeu,  von  denen  man  sein  verhalten  fiir  aile 
fâlle  ableiten  kônnte,  gibt  es  fiir  dièse  ritualistische  betraeh- 
tungsweise  nicht. 

Indessen  zeigt  es  sich  schon  frtih,  dass  neben  der  ritualistische» 
angstlichkeit  auch  ein  anderes  motiv  zum  nachbilden  getrieben 
hat.  Einige  fromme  haben  sich,  indem  sie  die  befolgung  der 
sitte  des  propheten  so  weit  als  raôglich  trieben,  anscheinend 
durch  eine  besondere  anhanglichkeit  an  seine  verehrte  person 
hervortun  wollen;  sie  beabsichtigen  damit  ofFenbar,  eine  ihnen 
personlich  zusagende  liberfliissige  tat  zu  vollbriagen.  Nehmen 
wir  einige  beispiele  ans  dera  nach  den  traditionssammlungen  zu 
urteilen  sehr  wichtigen  kapitel  liber  das  essen.  »Ich  sah»,  erzâhlt 
Mâlik  h.  Anas,  »wie  der  gesandte  Gottes  nach  den  klirbisschnitt- 
chen  im  kessel  haschte,  und  seit  dem  tage  hôre  ich  nicht  auf 
den  kiirbis  zu  lieben.»  -  Al-Hasan  h.  'AU,  Ihn  "Ahhâs  und  Ihn 
Ùa'far  kamen  eines  tages  zu  Salmâ  (der  hebamme  'Ibrâhim's,  des 
sohnes  des  propheten)  und  baten  sie:  Bereite  uns  eine  speise  von 
denen,   die   der  prophet  liebte  und  gut  fand!     Sie  sagte  (zu  dem 


1  SifcVU,  14  n&ch\4hu  Bàwûd. 

2  Al-Tirmid'i,  Samedi  al-nm-sfafa  I,  214. 
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wortftihrer):  Mein  sohn,  sie  wird  zu  dieser  zeit  nicht  schmecken. 
Sie  aber  erwiderten:  Doch,  bereite  sie  iins!^  Auch  in  spâterer  zeit, 
als  sich  docli  eine  ethische  wertschâtzung  von  den  taten  des  pro- 
pheten  schon  befestigt  batte,  kam  es  vor,  dass  einige  zeloten  sich 
durch  eine  ins  ubertriebene  gehende  nachahmung  des  propheten 
selbst  in  den  kihaivât  al-nafs  hervortun  woUten.  Ein  scheuss- 
liches  beispiel  bietet  die  biographie  des  sûfis  'Abdal()affâr  al- 
Qûsi  (gest.  um.  670).  Als  er  einmal  mit  seinem  sohne  kiirbis  ass, 
sagte  er:  Der  gesandte  Grottes  liebte  den  kiirbis.  Jener  aber  er- 
widerte:  Er  ist  nichts  als  imrat.  Da  zog  er  sein  schwert  und 
schlug  seinem  sohne  den  kopf  ab,  »denn  er  setzte  die  ehre  des 
gesetzgebers  {al-mri'')  iiber  seinen  eigenen  sohn».^  Ein  hanefi- 
tischer  rechtsgelehrter  des  nennten  jahrhunderts  erzahlt  uns,  dass 
»wenn  gesagt  wird:  der  gesandte  Gottes  liebte  dies  oder  das,  z.  b. 
■den  kurbis,  und  wenn  da  ein  mann  sagt:  Ich  liebe  ihn  nicht, 
dann  ist  er  zufolge  einiger  autoritâten  ein  unglaubiger;  nach  an- 
deren  nur  wenn  er  es  ans  verachtimg  sagt».^  Ailes  was  liber.- 
haupt  mit  dem  propheten  im  zusammenhang  steht,  musse  man 
lieben  und  bewundern,  meinen  die  fanatiker.  Ihn  Hagar  al- 
"Asqalâm  erklârte  bei  erwâhnung  der  weissen  haare,  die  auf  dem 
kopfe  des  propheten  zerstreut  zu  finden  waren:  Wer  etwas  an 
dem  propheten  nicht  liebt  (kariha),  der  ist  ein  unglaubiger.'^  Der 
wahrhaft  glâubige  durfte  also  nicht  groUen,  wenn  seine  haare 
ergrauten. 

Auf  die  frage,  in  welchem  umfange  die  direkte  nachbildung 
der  taten  des  propheten  den  glâubigen  als  pflicLt  obliege,  lâsst 
sich  aus  den  traditions werken  keine  bestimmte  antwort  ermitteln. 
P^instimmigkeit  herrscht  ûber  die  zulâssigkeit  einer  handlune;. 
die  man  beim  propheten  nachweisen  kann,  wenn  sie  nicht  zum 
gebiete  der  ausdriicklich  fur  ihn  reservierten  vorrechte  gehort. 
Selbst  durch  ein  argumentum  e  silentio  darf  man  dies  schliessen, 
wenn  eine  handlung  in  seiner  anwesenbeit  ausgefûhrt  worden  ist 
und  er  daran  nichts  zu  erinnern  batte.''  Die  pflichtmassige  vor- 
bildlichkeit  scheint  nur  auf  solche  taten  zu  gehen,  die  zur  er- 
fuUung  der  rituellen  gebote  gehoren:  reinigung,  fasten,  gebet 
u.  dgl.  Uber  die  ilbertiussigcn  werke  der  frommigkeit,  wie  tiber 
die    adiaphora,    vermisst    man    bestimmte    aussagen;    da    gibt    es 

^  SamïCil  I,  230.  ^  -    Lawâqih  al-\inivâr  I,  214  f. 

^  Ihn  Qâdl  Saniâwa,  Garni    al-fusnkijn  II,  303. 

*  Miiijammrd  (iassïis,  al-Fmvaid  al-(jal~da  23. 

^  Buhàrl,  Kitâh  al-i'ti.sâm,  bâb   25,  6. 


194  Àndraî,  Die  person  Muhammeds 

spielraum    fiir    den    eifer    der    sunnafanatiker,    sich    dnrch  unbe- 
grenzte  erweiterang  des  pflichtmâssigen  hervorzutun. 

Bei  der  i'ortgehenden  abklârung  des  ritualismus  innerbalb 
der  traditionalistiscben  schnlwissenschaft  bat  man  indessen  bald 
den  versuch  einer  beantwortiing  jener  frage  iinternebmen  mussen. 
Dabei  galt  es  zuerst  festzustellen,  welcbe  handlungen  von  der 
gemeinde  nacbgebildet  werden  sollen  nnd  welcbe  ausscbliesslich 
dem  propbeten  zukoramen.  Dabei  sollen  al-Sâfi%,  Al-Gurf/âni 
von  den  malikiten  und  die  ganze  mu'tazila  gelebrt  haben,  dass 
wo  nicbt  ein  bestimmter  beweis  fiir  die  ansscbliessliche  zugebô- 
rigkeit  einer  bandlnng  zum  propbeten  selbst  vorliege,  da  miisse 
sie  nacbgebildet  werden,  denn  nlie  naebbildung  ist  prinzip»  {al- 
'asl  al-iqtidci).  Andere  wieder,  voran  die  'as'ariten,  meinen,  dass 
nmgekehrt  nur  wenn  der  beweis  vorliege,  dass  die  bandlnng 
dem  propbeten  und  der  gemeinde  gemeinsam  sein  soU,  man  sie 
nacbbilden  miisse.  ^ 

Wie  verbâlt  sicb  nun  aber  dièse  naebbildung  zum  religiô- 
sen  gesetz?  In  dieser  beziebnng  sind  namlicb  die  bandiungen 
geboten  {fard),  wenn  sie  befoblen  werden  mit  bestimmter  erklâ- 
rung,  dass  sie  nicbt  unterlasseu  werden  diirfen;  verdienstlicb 
{mandnh),  wenn  sie  gefordert  werden,  indem  aber  unentscbieden 
bleibt,  ob  ibre  unterlassung  gestattet  ist  oder  nicbt;  verboten 
(harâm),  wenn  ibre  unterlassung  geboten  ist  und  gleicbzeitig  ent- 
scbieden  gesagt  ist,  dass  ibr  tun  nicbt  gestattet  ist;  missbilligt 
[mal-rrih),  wo  unentscbieden  bleibt,  ob  ibr  tun  gestattet  ist  oder 
nicbt.  Ist  ibr  tun  oder  lassen  gleicb  gestattet  im  gesetz,  sind 
sie  frei  (mnhâh):-  Nacb  Qâdl  "Ijàd  wâre  es  die  ansicbt  vieler 
sâfi'iten=^  und  der  meisten  malikiten  und  iraqenser,  dass  es  abso- 
lut pflicbtgeraâss  sei  dem  propbeten  nacbzubilden,  aucb  im  betreff 
etbiscb  indifFerenter  bandiungen  und  obne  dass  eine  bestimmung 
vom  propbeten  selbst,  dass  die  bandlung  vorbildlicb  sei,  erforder- 
licb  wâre.  Die  meisten  sâii'iten  lebren,  dass  die  naebbildung 
verdienstlicb,  andere  sogar  dass  sie  frei  ist.  Die  anbanger  der 
absoluten  pflicbtmâssigkeit  baben  sicb  auf  verschiedene  koran- 
stellen  (wie  5Î>:  7,  33:  21,  3:  29)  gestiitzt.     Weiter  sei  es  die  beste 

^  Al-Fanàrl,  Fusûl  ol-hadàH'^  II,  199. 

-  31  uh.  h.    'Ahmed  Majjâra,  al-Durr  al-tamin  64. 

3  Qaslallânl,  dér  sâfi'ite  war,  lehrt,  dass  der  iqtidcC  pfliclitinàssig 
(ivâf/ih)  sei,  wo  keiu  beweis  vorliege,  dass  die  betrefïende  liandluug  nur 
dem  propbeten  zukomme  oder  nur  verdienstlicb  sei.  'Irsad  al-sarl 
X,  313. 
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sicherheit  gegen  jede  sunde,  die  nachbildung  als  pflichtmassig 
anzusehen.^ 

Auch  auf  anderen  wegen  sucht  man  die  gesetzliche  stellung 
des  iqtidâ'  klarznlegen.  Eine  handhing,  die  nicht  beweislich 
pflichtmassig  ist,  nennt  man  sunna  miCahUada^  befestigte  sunna, 
wenn  der  prophet  sie  in  anwesenheit  vieler  menschen  ausgeûbt  hat. 
Sie  darf  nicht  unterlassen  werden,  wenn  auch  ihre  unterlassung 
nicht  als  siinde  angerechnet  wird.  Wo  es  unklar  ist,  ob  sie  wirk- 
lich  ôffentlich  und  wiederholt  ausgefiihrt  worden  ist,  heisst  sie  nâ- 
fil((,  opus  superrogatorium;  oder  fûhrt  man  unter  dem  gemeinsamen 
titel  des  verdienstlichen  die  vier  stufen  der  befestio-ten  sunna,  der 
erleichterten  sunna,  des  dringend  erwûnschten  (rar/lha)  und  des 
superrogatorischen  {nnfila)  an,  die  sich  nur  durch  den  verschiedenen 
lohn  unterscheiden  sollen,  der  ihrer  befolgung  zugesprochen  ist.^ 

Die  bunte  verschiedenheit  der  meinuna^en  zeiort,  wie  wenio* 
der  traditionalismus  in  dieser  frage  zur  klarheit  gelangt  ist. 
Selbstverstandiich  hat  sich  die  lehVe  von  der  absoluten  pflicht- 
massigkeit  in  der  praxis  noch  viel  weniger  als  in  der  théorie 
durchsetzen  kônnen.  Bei  dem  riesigen  anwuchs  des  ûberlieferteu 
stofFes  haben  nicht  einmal  die  ehrlichsteu  eiferer  von  ail  den 
endlosen  verzweigungen  des  »pfades  des  propheten»  bescheid  wis- 
sen  konnen.  Es  hat  bei  zufâllig  erwahlten  einzelheiten  bleiben  miis- 
sen.^  Indessen  hat  man,  je  mehr  die  ausscheidung  des  sittlichen 
von  dem  ritualistischen  sich  vollzog,  statt  der  oben  angefiihrten 
l'ormellen  unterscheidungen,  durch  eine  rein  ethische  wertung  den 
umfang  der  vorbildlichen  taten  zu  begrenzen  gesucht.  Das  wird 
sich  weiter  zeigen  in  der  entwickiung  des  charakterbildes  des  pro- 
pheten, wie  es  auf  dem  grunde  wechselnder  ethischer  anschauun- 
gen  gezeichnet  worden  ist. 

Das  cliarakterbild  des  propheten,  wie  wir  es  in  den  musli- 
mischen  quellen,  selbst  in  den  âltesten  traditions werken  besitzen, 
gehort  mit  recht  der  geschichte  der  religiosen  entwickiung;  iûr 
die  historische  schilderung  der  persônlichkeit  Muhammeds  besitzt 
es  hochstens  einen  sehr  problematischen  wert.  Grewiss  diirfte 
in  den  erzâhlungen,  mit  denen  die  darsteller  der  moralischen  voll- 
kommenheit  des  propheten  ihr  thema  zu  illustrieren  pflegen,  auch 
hier    und    da    wirklich    geschichtliches    zu    finden  sein.     Wir  be- 


^  Fusul  al-bada'i'  II,  200.  2  Al-dtirr  al-tdm'tn  67  fF. 

^  Goldziher,  IMuhanmiedanische  studien  II,  21. 
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sitzen  aber  kein  untriigliches  critérium  veri  et  falsi,  und  fiir 
einen  modernen  biographen  Muhammeds  wird  es  zuletzt  auf  sei- 
uen  geschmack  oder  auf  seine  voreingenommenheit  fur  oder  gegen 
den  helden  ankommen,  was  von  diesem  material  er  fiir  seine 
scbilderung  verwenden  will. 

Dass  die  oft  âusserst  ins  einzelne  gehenden  notizen  iiber  das 
verhalten  des  propheten  auf  solchen  lebensgebieten,  die  nacb  mus- 
limischer  auffassung  ganz   oder  teilweise  unter  rituelle  regelung 
fallen.   nur  als  illustrationen  zu  den  uber  dièse  fragen  gefuhrten 
kâmpfen  zu  verstehen  sind,  geht  schon  daraus  hervor,  dass  hier  in 
unzâhligen    fallen    behauptung    schroff   gegen  behauptung  steht.  \ 
Fiir  unsere  auffassung  von  dem  ethos  des  propheten  mag  es  nun 
ziemlich  gleichgiiltig  sein  zu  wissen,  ob  er  die  haare  gefârbt  oder  jj 
nicht,  oder  ob  er  seinen  siegelring  nur  zum  siegeln  brauchte,  oder 
ob  er  ihn  wirklich  anzustecken  ptiegte,  und  ob  man  sich  also  fiir  j 
das    tragen    von    schmuckgegenstânden    auf  sein  beispiel  berufen  ' 
diirfe.     Schlimmer   ist    es,    dass    die    dinge    auch  im  betreff  rein 
moralischer    eigenschaften    nicht   besser  zu  stehen  scheinen.     Bei 
Hajhar  wollte  eine  jiidin  den  propheten  ums  leben  bringen  durch 
ein    vergiftetes    schaf,    womit  sie  ihn  bewirtete.     Man  fiihrt  nun  \ 
als  beispiel  seiner  grossmut  und  feindesliebe  an,  dass  er  ihr  ver- 
zieh,    als    sie    ihre,  freilich  sehr  triftigen  beweggriinde  zu  dieser 
untat    offen    gestand.^     Nach   anderen  berichten^  hat  er  sie  aber 
tôten  lassen.     Was  ist  hier  die  wahrheit?    Es  kônnte  ja  selbst- 
verstândlich    scheinen,    dass    spâtere    biographen   jene    grausam- 
keit  beseitigt  haben,  um  den  charakter  des  propheten  in  ein  scho- 
neres  licht  zu  stellen.     Indessen  lesen  wir  schon  bei  Ibn  Hiiâm,^ 
dass    sie    nicht    bestraft    wurde.     Nach    Wâqidî  gebe  es  dariiber 
verschiedene  nachrichten,^  seine  eigene  ansicht  sei  jedoch,  dass  sie 
o-etotet  wurde.-'     Wenn  man  ein  buch  wie  al-Sàrim  des  Ibn  Taj-  i 
mijja  liest,  der  aile  grausamkeiten,  die  Muhammed  um  seine  belei- 
digte    ehre    zu    râ<3hen    begangen    bat,     sorgfâltig    verzeichnet, 
um  den  beweis  zu  liefern  fiir  die  strâflichkeit  jeder  beleidigung 
des    propheten,    besonders    von    seiten  der  (Jimmijjtln,  sieht  man, 
dass    es    auch    ein    interesse    fur    die  gemeinde  geben  konne,  den 
propheten    moglichst    hart  vorgehen  zu  lassen.     Eine  prinzipielle 
verwendung  der  erzâlilung  als  norm  fiir  das  verhalten  gegen  die 

1  'Ihjâ'  II,  319.  ^  Ibn  Sa'd  I:  1,  114. 

3  BH.  II,  164;  so  auch  bei  'Abu  Dmvnd,  Maivahib  II,  277. 
^   Wàqidl  280^ 
^  Zarqânï,  Sarh  'alâ-l-Mmmhib  II,  279. 
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(limmijjnn  findet  mau  tatsachlich  bei  Buhfiri,^  freilicb  wie  es 
scheint  in  der  milderen  richtung.  Man  sieht,  wie  kompliziert  die 
dinge  hier  stehen  iind  wie  problematisch  der  historiscbe  wert 
traditioueller  nachrichten  immer  ist>* 

Oder,  iim  ein  zweites  beispiel  herauszugreifen:  eine  eigen- 
schaft,  die  fur  unsre  anffassiing  das  geprâge  individueller  eigen- 
art  zu  zeigen  scheint,  ist  die  schamhaftigkeit  (IjajfC)^  die  in  den 
aufzahlungen  von  den  tugenden  Muhammeds  niemals  vermisst  wird. 
Eine  nervose  schiichternbeit  wiirde  ja  zum  erregten  tempéra- 
ment des  psychopathischen  visionars,  wie  man  sieh  zuweilen  noch 
den  propheten  des  Islam  vorzustellen  liebt,  sehr  gnt  passen.  In 
der  tat  scheint  Muhammed  an  einer  solchen  schiichternbeit  çre- 
litten  zu  haben.  Es  falJt  ihm  iiberhaupt  schwer,  den  menschen 
olïen  entgegenzutreten.  Beleidigungen,  die  ihn  trefFen,  nimmt  er 
f'iir  den  augenblick  geduldig  hin,  aber  die  verbissenen  qualen 
seines  verletzten  stolzes  treiben  ihn  zu  geheimer  rache,  wobei 
er  es  besonders  liebt,  andere  vorzuschieben.  Gegen  die  nn- 
verschâmtheit  und  zudringlichkeit  der  ungeschlachten  beduinen 
steht  er  meistens  ganz  wehrlos,  bis  der  gefurchtete  'Umar  die 
frechen  rauh  anherrscht  und  achtung  vor  dem  gesandten  Gottes 
gebietet.  Zu  hause  hunzen  ihn  seine  frauen  so  respektlos,  dass 
'Umar  wieder  in  vollem  zorn  einzugreifen  genôtigt  ist.  ■'^  Die 
kostliche  geschichte,  wie  ^-l'iki  den  propheten  tadelt,  weil  er  sich 
zuerst  sehr  ungiinstig  iiber  einen  zu  besuch  kommenden  auslasst, 
um  ihn  im  nachsten  augenblick  mit  ausgesuchter  freundlichkeit  zu 
empfangen,^  muss  ofl'enbar  nach  dem  leben  gezeichnet  sein. 
Als  einst  ein  mann  in  seiner  anwesenheit  ^Ahïi  Bchr  schmahte, 
schwieg  der  prophet,  und  als  \4.hH  Uckr  sich  zu  verteidigen  an- 
fing,  entfernte  er  sich.  Er  brachte  spâter  als  entschuldigung  fiir 
dièse  feigheit  vor,  dass  der  engel  sogleich  den  lasterer  wider- 
legt  batte. •'  Es  sind  indessen  keineswegs  solche  beobachtungen 
die    die    panegyristen    zum  aut'nehmen  dieser  eigenschat't  in  ihre 

^  Kit.  al-ffùja,  biib  7. 

"  Eine  andere  geschiclite,  \vo  in  unsron  quellen  vcrzeilnmi^  und  strafe 
in  derselben  weise  gegeu  einander  stolien,  ist  die  von  dcm  beduinen,  der 
Muhammed  einst  wâhrcml  des  schlafes  tôlen  Wdllte.  Naoh  den  àltesten  be- 
richten  {Bu/jârl,  Kit.  al-uia(/â2i,  bâb  .'51  und  3Iî(iilim,  Kit.  al-fndtCil 
II,  205)  liess  Muiiainnied  ihn  unbcstraft;  nncli  spalcren  (piellen  wiirde  er 
zwar  nicht  vomi  prcplielen  selbst,  aber  ininiitlelbar  (hircii  ein  gottesgerieht 
getotct  {Tabarl,   Tafsïr  VI,  175,  6ifâ'  I,  290  f.). 

3  Ibn  Sa'd  VIII,   131  fï.  •*  MnwdtUi    IV,  89. 

^  Ihn   Tajniijja,  al-Snrini  al-ma.^lnl  l'u;}. 
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tiigendkataloge  bewegt  haben.  Schon  in  dem  Muivattà'^  vvird 
der  liajâ\  gewiss  in  bewnsstem  gegensatz  zu  dem  altarabischen 
muruivica-i&edl,  als  ;vden  charakter  des  Islam»  gepriesen,  nnd  zwar 
obne  dass  der  scbamhaftigkeit  des  propheten  erwâhnung  ge- 
schieht.  Wir  werden  an  die  anschaunng  des  Talmnds  erinnert: 
;  Scbamhaftigkeit  ist  ein  schônes  zeicben  am  menscben.  Wer 
sicb  schâmt,  wird  nicht  so  scbnell  sûndigen;  wer  aber  keine 
scbamhaftigkeit  im  antlitz  zeigt,  dessen  vater  haben  sicherlich 
nicht  am  berge  Sinai  gestanden.»^  Wie  der  ecbte  israelit,  so  soll 
sicb  also  auch  der  wabre  miislim  dnrch  seine  scbambaftigkeit 
anszeicnnen.  Als  besonders  wertvoU  in  ethischer  hinsicht  wird 
sogar  das  pbysiscbe  scbamgeftibl  geacbtet.  Der  fromme  soll  sicb, 
nicbt  einmal  wenn  er  allein  ist,  nackt  ausziehen  >/aus  scliamhaftig- 
keit  vor  Allah».  'JJtniàn  wnsch  sicb  nur  in  einem  dunklen  zim- 
mer.^  Mâlik  ging  nur  einmal  aile  drei  tage  auf  die  latrinen,  and 
docb  scbâmte  er  sicb  vor  Allah  liber  sein  vieles  laufen  dortbin 
nnd  verbiillte  sein  haupt  mit  dem  mantel.^  "Ahmed  Ihn  Hanhal 
ging  nicbt  nackt  ins  bad.°  Als  etbiscbe  eigenscbaft  wird  der 
hajcC  von  tbeologiscben  wie  profanen  sittenlehrern  gleicb  boch  ge- 
priesen.^ Die  bocbscbâtzung  der  scbambaftigkeit  ist  iiberbanpt 
fur  die  orientaliscbe  auffassung  von  anstand  und  edler  sitte  kenn- 
zeicbnend.  Wunscht  sicb  die  frau  der  nordiscben  saga  »ein  knâb- 
lein  mit  stechenden  augen»,  so  ist  nacb  der  arabiscben  erziehungs- 
lebre  >/das  erste  zeicben  der  edelbeit  an  dem  knaben,  dass  er 
verscbâmt  ist,  den  blick  senkt,  nicbt  ein  dreistes  gesicbt  zeigt 
and  nicbt  seine  augen  auf  dicb  ricbtet».''  Der  hajci'  ist  aber  in 
demselben  masse  eine  zierde  fur  den  erwacbsenen,  und  er  wird 
als  die  erste  unter  den  tagenden  der  OiûqjQoovui]  {'iffa)  angefubrt. 
Handelt  es  sicb  bier  also  um  eine  in  der  islamischen  etbik 
als  besonders  wertvoll  gescbâtzte  eigenscbaft,  die  sicb  ja  selbst- 
verstândlicb  aucb  bei  dem  propheten  findet,  so  wird  es  uns  wobl 


i  Muivatta'  IV,  92. 

^  Nedarlm  fol.  20  a.  ^  Nawâdir  al-\isid  145. 

^  Zarqânï,  oarh  'alâ-l-Muwaffa'  I,  2. 

^  Sifâ"  II,  13.  In  derselben  weise  wird  sie  den  heiligen  der  mônchs- 
legendo  nachgeriihmt.  Als  der  heil.  Amnn  einst  iiber  einen  fluss  schwimmen 
sollte,  schamte  er  sich,  auch  als  er  seinen  kanieraden  fortgeschickt  hatte, 
80  sebr  vor  seinem  spiegelbilde  im  wasser,  dass  er  es  nicht  uber  sich  ver- 
mochte,  sich  zu  entkleiden.  Reitzen  stein,  Historia  Monachoriim  (Forsch. 
zur    rel.    und   lit.   des   alten   u.   neuen   test.   N.  F.    VII,   Gottingen    1016)   24. 

^  Mâivardî,  Kitâh  "adnh  (d-dnnjà  iva-l-dïn  230 — 33. 

■^  Ihn  Misicaivajh,  Tahdlb  al-\ihlâq  23. 
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schwer,  den  schilderangen  seines  charakters  in  den  einzelheiten 
liber  seinen  liajfC  ein  allzu  imbegrenztes  vertrauen  zn  schenken. 
Geschichtlich  konkret  mogen  nns  viele  von  ihren  kleinen  notizen 
scheinen.  Das  traditionelle  material,  das  ihnen  zur  veiiugung 
stand,  ist  aber  sicher  so  tiberaus  reich  gewesen,  dass  sich  ohne 
sckwierigkeit  beinahe  ailes  beliebige  daraus  belegen  liess. 

Das  erste  uns  bekannte  werk  liber  die  sittliche  vollkommen- 
heit  des  propbeten  ist  die  Samedi  al-Musfafâ,  das  von  keinem 
geringeren  als  dem  verfasser  des  Garni"  al-snncui  'Ahu  'Isa  Mii- 
hammed  aJ-TirmuTi  (gest.  279/892)  herriibrt.  Hier  werden  die  sitten 
und  charaktereigensehaften  des  propbeten,  so  wie  sie  den  glâu- 
bigen  zur  nacbbildung  empfohlen  werden,  dargestellt.  Das  un- 
vermôgen,  zwischen  ritualistischer  observanz  und  sittlichem  han- 
deln  zu  unterscheiden,  fûbrt  es  mit  sich,  dass  der  weit  grôssere 
teil  des  werkes  mit  notizen  iiber  kleidung,  essen,  gebrauch  von 
kosmetischen  mitteln  u.  dgl.  ausgefiillt  wird.  Es  ist  daber  be- 
greiflich,  dass  ein  abendlandiscber  forscher'  den  inbalt  des  bûches 
als  eine  darstellung  von  la  physionomie  et  les  qualités  exté- 
rieures de  la  personne  de  Mahomet»  bat  charakterisieren  konnen. 
Indessen  fehlen  keineswegs  die  inneren,  sittlichen  eigenschaften. 
und  dass  es  die  absicht  des  verfassers  gewesen  ist,  den  propbeten 
als  das  sittliche  idéal  zu  schildern,  dafiir  spricht  auch,  dass  wir 
in  seinem  werke  die  hasâHs  und  huqilq,  d.  h.  die  besonderen  vor- 
rechte  und  sonstigen  hohen  prârogative  des  propbeten,  gânzlich 
vermissen.  Der  genannte  verfasser  bat  also  auch  keine  propheto- 
logie  wie  die  werke  von  'Abn  Nu'ajm  oder  Qâ<]l  'Ijâd  lieieru 
wollen.  Einige  mitteilungeu  aus  dem  inbalt  dûrften  hier  von 
interesse  sein. 

Die  personalbeschreibung  des  propbeten  schildert  ihn  als  den 
typus  der  vollendeten  mânnlichen  schônheit;  individuelle  ziige, 
die  uns  eine  vorstellung  von  seinem  wirklichen  aussehen  ermôg- 
lichten,  fehlen  trotz  aller  ermtidenden  umstândlichkeit  der  be- 
schreibung  gânzlich.-  Ganz  iihnliche  schilderungen  von  dem 
aussehen  Buddhas  sind  uns  aus  dem  spateren  buddhismus  be- 
kannt;^  eine  verwandte  erscheinung  im  ehristentum  ist  der  Len- 
tulusbrief,  nach  dessen  anweisungen  das  bild  Jesu  nicht  selten 
gemalt  worden  ist.    Wie  das  antike  Christusbild  in  seiner  jugend- 

^   Huait,  La  littérature  arabe   220. 

2  Die  einzelheiten  bei  Samedi  I,  6 — 68;  1511.  I,  198;  31iiwaffa'  IV, 
112;   Sif(V  I,  50  fï.  u.  8.  w. 

^   Vgl.   Piscbel,   Lebcn    und   lelire   des   Buddha   93. 
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lichen  schonheit,  wie  die  gestalt  Baddhas  in  blendender  pracht 
von  bliiten  und  edelgestein,  wie  die  holdseligen  niadonnas  der 
mittelalterlichen  légende  in  gold  und  himmelblau,  so  zeugt 
ancli  das  bild,  das  sich  die  tnnslimen  von  ihrem  propheten  ge- 
zeichnet  baben,  von  dem  bedurfnis,  die  geistige  hoheit  in  der 
scbonheit  der  korperlichen  liillle  verklart  zu  seben.  »Niemals  sali 
icb  einen  schôneren  als  den  gesandten  Gottes;  es  war,  als  ob  die 
sonne  von  seinem  angesicht  strable.;.^  Seine  haare  reichten  bis 
an  die  ohren.  Die  heidniscben  araber  trugen  sie  gescheitelt,  die 
scbriftvolker  liessen  sie  frei  wallen.  Der  propbet,  der  es  liebte, 
ihnen  in  solcben  dingen  zu  folgen,  betreffs  welcher  er  keinen  be- 
fehl  erhalten  batte,  Jiat  es  anfangs  auch  so  getan;  spâter  scbeitelte 
er  die  haare.-  Er  gebrauchte  viel  pomade,  flocht  und  kâmmte 
fleissig  seinen  bart.  Er  fârbte  das  haar  ein  wenig  an  den  schlâ- 
fen,  denn  er  batte  vierzebn  bis  zv^anzig  graue  haare. ^ 

Den  gebrauch  von  kohl  bat  er  gebilligt;  er  batte  stets  eine 
biichse  davon  bei  sich  und  bestrich  damit  taglicb  jedes  auge 
dreima],  bevor  er  sich  schlafen  legte.^  Weisse  kleider  fand 
er  besonders  schôn.  »In  weiss  sollt  ihr  gekleidet  sein  wâhrend 
des  lebens,  eure  toten  sollen  ins  weisse  leichentuch  gebiillet 
werden.»^  Wohlgerûche  hat  er  geliebt.  Eiir  den  mann  ziemen 
sich  die  schônheitsmittel,  deren  geruch  hervortritt,  deren  farbe 
aber  nicht  gesehen  wird;  fur  die  l'rau  das  umgekehrte.*"  Er  re- 
dete  nicht  zu  schnell,  sondern  deutlich,  damit  man  seine  rede 
verstehe.  »Er  war  mit  der  sorge  vertraut,  viel  in  gedanken  ver- 
sunken,  batte  wenig  ruhe,  schwieg  lange  und  redete  nicht  ohne 
anlass,  begann  und  endete  seine  rede  mit  der  hasmala.  Seine 
rede  war  kernig,  weder  weitschweifig  noch  zu  kurz.  Er  war 
nicht  ungeschlacht,  aber  auch  nicht  tàndelnd  oder  verachtlich. 
Er  ehrte  jede  gnadenerweisung  Grottes,  auch  wenn  sie  gering  war, 
uiemals  tadelte  er  etwas  daran.  Speise  oder  trank  hat  er  doch 
weder  gelobt  noch  getadelt.  Die  welt  und  was  ihrer  ist  konnte 
nie    seinen    zorn  erregen;    wurde  sein  recht  verletzt,  hat  er  sich 

1  Samâ'il  I,   1G2.  -  Ib.  I,  68—69. 

^  Ib.  I,  76 — 84.  Darûber  herrsclit  indessen  slreit.  Nach  einigen  au- 
toritâten  hat  er  die  haare  nicht  gefârbt.  Die  frage  war  sehr  wichtig;  Ihïl 
Sdd  vergisst  es  nicht  von  den  gewohnheiten  der  genossen  in  dieser  liin- 
sicht,    ausknnft   zu   geben. 

^   Ib.   I,    91. 

^  Ib.  I,  106.  Weisse  kleider  zu  tragen  war  bekanntlich  ein  wichtigos 
gebot  der   niandaischen   religion;   Bratidt,   Die   niandàische   religion    91. 

6  HanifCil  I,  9. 
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nicht  gerâclit.  Wenn  er  jemandem  einen  platz  anwies,  deiitete 
er  mit  der  ganzen  hand;  wenn  er  erstaunt  wnrde,  drehte  er  die 
flâche  seiner  hand  nach  oben;  wenn  er  erzâhlte,  gestikulierte  er  und 
schlug  mit  der  flache  der  rechten  gegen  den  daumen  der  linken. 
Wenn  er  zornig  wurde,  ging  er  seines  weges  oder  wandte  das 
gesicht  ab;  wenn  er  sich  trente,  senkte  er  den  blick.  Er  lachte 
nicht  laut,  sondern  lâchelte,  wobei  er  zahne  so  weiss  wie  hagel- 
kôrner  sehen  liess».^  Wenn  er  sich  znr  unterhaltung  hinsetzte, 
zeigte  er  ein  gleich  edles  benehmen.  »Er  hat  sich  nicht  gesetzt, 
noch  ist  er  aufgestanden,  oh  ne  den  namen  Gottes  zu  nennen.  Er 
setzte  sich  dahin,  wo  es  die  ordnung  fiigte,  wenn  er  zu  einer  ge- 
sellschaft  hintrat.  Jedem  der  anwesenden  erwies  er  die  gebûh- 
rende  ehre.  Keiner,  der  mit  ihm  sass,  konnte  glauben,  dass  irgend 
einer  in  der  gesellschaft  dem  propheten  mehr  wert  sei  als  eben 
er  selbst.  Wenn  jemand  mit  ihm  redete,  hôrte  er  ihn  geduldig  an, 
bis  der  redende  sich  selbst  abwandte.  Wer  mit  einer  bitte  kam, 
wurde  nicht  abgefertigt,  ehe  sie  ihm  erfiillt  war,  oder  ohne  dass 
er  wenigstens  ein  freundliches  wort  erhalten  hatte.  Seine  freund- 
lichkeit  und  grossmut  umfasste  aile;  er  war  wie  ein  vater  fur  seine 
genossen.  In  seiner  gesellschaft  herrschten  wissen,  schamhaftig- 
keit,  geduld,  sicherheit;  kein  lautes  gesprach  wurde  gefiihrt,  die  ab- 
wesenden  wurden  nicht  verleumdet,  ihre  fehler  nicht  verbreitet.»^ 
Ganz  besonders  hat  die  asketische  frommigkeit  ihre  spuren 
in  der  zeichnung  des  prophetenbildes  abgesetzt.  Es  scheint,  dass 
es  vorwiegend  die  alten  siihhâd  seien,  wie  spâter  die  mystiker,  die 
die  verehrung  des  propheten  gepfiogen  haben.  Es  fehlen  freilich 
nicht  ganz  die  zuge  der  entgegengesetzten  richtung,  die  die  vor- 
zlige  der  goldenen  raitte  zu  preisen  und  die  gefahren  der  tiber- 
triebenen  askese  hervorzuheben  ptiegt,  sie  sind  aber  hier  weniger 
als  in  den  traditionswerken  bemerkbar.  »Ihr»,  sagte  al-Nii'mân 
h.  Basir,  »esset  und  trinket,  was  ihr  wollt.  Ich  habe  aber 
euren  propheten  gesehen,  er  hatte  kaum  schlechte  datteln,  um 
seinen  bauch  zu  fullen.>.^  Sein  polster  war  ans  gegerbtem  leder 
mit  palmenfasern  gefûUt.  Er  pHegte  es  doppelt  zu  falten.  Als 
man  es  einmal  in  vier  falten  gelegt  hatte,  beklagte  sich  der  pro- 
phet  am  niorgeri,  dass  dessen  weichheit  sein  nachtliches  gebet 
gestôrt  habe.^  In  seinen  fromniigkeitsûbuugen  zeigte  er  einen 
schonungslosen  eifer.     In  iblgender  weise  beschreibt  Jludajfa  sein 


1  HamnSl  11,   15—20.  ^  ^^    jj^   jg,;_ 

3  Ib.  I,  110.  4  Ib.  I,  14(5. 
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nâchtliches  gebet:  Wenn  er  zu  beten  anfing,  sprach  er:  Gross  ist 
Allah,  sein  ist  das  reich,  die  macht,  die  erliabenheit,  die  herr- 
lichkeit.  Dann  rezitierte  er  (stehend)  die  Sure  al-Baqara. 
Dann  kniete  er  nieder,  eben  so  lange  wie  er  gestanden  batte, 
und  rief:  Preis  sei  meinem  Herrn,  detn  Grossen!  Dann  erhob 
er  sich  nnd  blieb  eine.  gleicb  lange  zeit  stehen,  indem  er  sagte: 
Preis  sei  meinem  Herrn,  preis  sei  meinem  Herrn!  Dann  fiel 
er  auf  sein  gesicht  nieder  und  lag  eben  so  lange  in  prostra- 
tion. In  dieser  weise  rezitierte  und  betete  er  die  vier  folgenden 
suren  bindurch.^  Er  betete  so  lange  stehend,  dass  selbst  "Ahdallâh 
h.  ^îas^nd,  der  es  eine  nacbt  mitmacben  sollte,  der  lust  sich  zu 
setzen  kaum  widerstehen  konnte.^  Man  darf  aber  nicht  verschwei- 
gen,  dass  es  nach  anderen  autoritâten  speisen  gegebeffbat,  die  der 
prophet  lieber  genoss  als  scblecbte  datteln.  Wenn  man  ihm  fleisch 
auftrug,  nabm  er  die  keule  fur  sich  und  nagte  daran  mit  den 
zâhnen.^  Und  um  solche  fromme  zu  trosten,  die  fur  die  akoi- 
metischen  ubungen  wenig  begabung  fûhlten,  erzahlt  man,  dass 
er  auch  sitzend  rezitierte.  Der  prophet  musste  ja  allen  ailes 
sein,  damit  die  môglicbkeit  ihm  nacbzufolgen  auch  den  schwachen 
im  glauben  offen  stehe.  Unbefangen  erklârt  auch  eine  tradition: 
:>Er  fastete  zuweilen  so  lange,  dass  wir  glaubten,  diesen  monat 
wurde  er  das  fasten  nicht  brechen.  Er  unterliess  andererseits 
zuweilen  ganz  zu  fasten,  so  dass  wir  glaubten,  er  wiirde  den 
ganzen  monat  gar  nicht  fasten.  Wolltest  du  ihn  in  der  nacht 
betend  finden,  wahrlich,  du  hattest  ihn  so  gefunden;  wolltest  du 
ihn  schlafend  seheu,  wahrlich,  du  hattest  ihn  schlafend  gefunden.>-^ 
Von  moralischen  eigenschaften  erwàhnt  al-Tirmidl  unter  be- 
sonderem  titel  nur  drei:  demut,  schamhaftigkeit  und  freigebigkeit. 
Unter  der  tiberschrift  »charakter»,  hulq  —  mit  dem  ausdruck  muss 
der  arabisch  redende  fast  unausweichlich  die  angeborene  und 
naturgebundene    seelische    disposition    verbinden^  —  schildert  er 

1  Samci'il  II,  80.  2  Ib.  II,  85. 

^  Ib.  I,  220.  «Einige  gelehrte  sagen,  dass  fleisch  die  liebste  speise 
des  prophelen  gewesen  sei.  Fleisch  ist  der  kônig  der  speisen  in  dieser  welt 
und  in  der  zukuuftigcn.  Es  starkt  gehor,  gesicht,  verstand,  im  ganzen  70 
krâfte  des  mensclien,  sagte  al-Sâfi%.i>  Muhammed  GaSSHS,  al-Fa- 
îVfTid  al-gaUla  I,  21(). 

^  Samedi  II,  109. 

^  •»Htdq  siud  die  eigenschaften  der  inneren  gestalt  und  die  seelischen 
naturanlagen  {(d-saijâjâ  al-nafsijjo),  fiir  welche  die  seele  gebildet  ist 
(hlbi'^a),    wie    halq    die    eigenschaften    der  àusseren  gestalt.^      Muhammed 

Ùassns  II,   173. 
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eigenschaften,  die  wir  als  gute,  freundlichkeit,  entgegenkommendes 
wesen  bezeichnen  wiirden.  Als  beweis  von  der  demtitigkeit  des 
propheten  wird  erzahlt,  dass  er  jeden,  aucli  den  geringsten  gern 
anhorte.  Wenn  ein  schwachkôpfiges  altes  weib  eine  geheime 
unterrediing  mit  ihm  verlangte,  antwortete  er:  »Setze  dich  hin, 
wo  du  willst  in  den  strassen  Médinas,  ich  werde  mich  zu  dir 
setzen.i  Er  besuchte  die  kranken,  ging  in  den  leichenzligen  mit, 
ritt  auf  einem  esel,  gehorchte  dem  rufe  eines  sklaven.  Bei  dem 
kampfe  gegen  Banu  Qnrajza  ritt  er  einen  esel  mit  ziJgeln  und 
sattel  aus  palmenbast.-  Eine  einladung  und  eine  gabe  wies  er 
niemals  zuriick.^  Kein  mensch  vvar  den  genossen  lieber  als  der 
gesandte  Gottes,  und  doch  standen  sie  nicht  vor  ihm  auf,  denn 
sie  wussten,  dass  er  dies  missbilligte.^  Er  war  der  freigebigste 
von  allen  menschen.  Besonders  im  monat  ramadan,  wo  Gabriel  zu 
ihm  kam,  um  den  (im  selben  jahre  ofFenbarten)  Koran  (behnfs  be- 
richtigung)  vorzutragen,  war  er  freigebiger  als  der  regenftihrende 
wind,  so  dass  er  sich  ganz  verarmte.^  Einmal  kam  ein  mann 
und  ersuchte  ihn  um  eine  gabe.  Er  sagte:  »Heute  habe  ich  nichts, 
du  kannst  aber  auf  meine  rechnung  kaufen,  ich  werde  es  zahlen. 
Da  rief  'Umar:  0  Gesandter  Gottes,  du  hast  schon  ailes  ver- 
schenkt!  Gott  trâgt  dir  nicht  auf,  was  du  nicht  vermagst.  Der 
prophet  nahm  die  worte  'Umar's  tibel  auf.  Da  sagte  einer  von 
den  'nnsàr:  Gib,  o  Gesandter  Gottes!  Bei  dem  Herrn  des  thrones 
brauchst  du  keine  knauserei  zu  befiirchten.  Der  prophet  lâchelte, 
man  merkte,  wie  sein  gesicht  sich  erhellte,  und  er  sagte:  So  ist 
mir  auch  befohlen  worden.;.^  —  Er  war  mehr  verschâmt  als  eine 
jungfrau  in  ihrer  kam  mer.  'A'isa  erzahlt:  Nie  sah  ich  den  faw 
des  gesandten.^ 

Von.  seinem  guten  hulq  erfahren  wir  durch  'Anas  h.  Mâlik: 
»Ich  bediente  den  gesandten  Gottes  zwanzig  jahre;  niemals  sagte 
er  zu  mir:  pfui!  niemals  sagte  er  von  etwas,  das  ich  getan  oder 
unterlassen  hatte:  warum  hast  du  dies  getan,  oder:  warum  hast 
du  dies  unterlassen ?»'='  Er  fuhrte  keine  unziemliche  rede,  er  rief 
nicht  auf  den  markten,  er  vergalt  nicht  boses  mit  bosem,  sondern 
verzieh  und  machte  es  wieder  gut.  Niemals  erhob  er  seine  hand 
gegen  jcmand,  ausser  in  dem  heiligen  kriege.  Niemals  hat  er 
einen    sklaven    oder    eine    frau   geschlagen.     Niemals  hat  er  sich 

1  ^anuCil  II,  150.  ^  j^.  n^  105— 2. 

3  Ib.  II,  170.  ^  Ib.  II,  15(5. 

^  Ib.  ir,  187.  ''  Ib.  II,  192. 

^  Ib.   II,  194.  «  Ib.   II,  174. 
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wegen  einer  unbill  geracht,  wo  nicht  ein  gebot  Allahs  gekrânkt 
worden  war,  dann  war  er  aber  der  gewaltigste  im  zorn.    Niemals 
batte    er    zwischen    zwei    dingen    zu    wàhlen,    obne    dass    er  das 
leicbteste    erwablte,    wenn    nichts    boses  daran  war.^     Al-Hnsajn 
bericbtet  von  'AU:  ?Der  propbet  war  immer  freundlicb  nnd  froh, 
gntgesinnt,    mild,    nicht    hart    oder  grob,  nicht  schreierisch  oder 
unverschâmt,    nicht   tadelsûchtig,    aber    anch  nicht  mit  lobreden 
verschwenderisch.     Was    er    missbilligte,  liess  er  unbeachtet  und 
antvvortete    nicht  darauf.     In  bezug  auf  sich  selbst  hielt  er  sich 
von    dreierlei    ab:    zwist,    hochmnt    und    was  ihn  nichts  anging. 
In    bezug    auf  andere  hielt  er  sich  ebenfalls  von  dreierlei  ab:  er 
tadelte    niemand,    er    drângte    nicht  darauf,  die  geheimnisse  der 
menschen    zu    wissen,    er    sprach    nicht    von    solchem,    wovon  er 
keinen  gottlichen  lohn  zu  erwarten  batte.   Wenn  er  redete,  senkten 
seine    genossen    die    augen    und  sassen  still,  als  ob  sie  vôgel  auf 
den  hâuptern  gehabt  hatten.-  .  .  .  Er  lachte  liber  dasjenige,  wor- 
uber    sie    lachten,    er    verwiinderte    sich    iiber    dasselbe,  was  ihre 
verwunderung  erregte.     Er  batte  mit  dem  fremden  geduld,  auch 
wenn  er  sich  in  seinem  reden  und  fragen  grob  benahm,  so  dass 
erst    seine    genossen    den    frechen    abweisen    mussten.     Er  sagte: 
Wenn   jemand    ein    anliegen  bat,  so  helfet  ihm.     Er  woUte  kein 
lob    horen,    wo    es    nicht  mit  mass  geschah.     Er  unterbrach  nie- 
mand in  seiner  rede,  bis  er  von  dem  rechten  abwich.     Da  verbot 
er  ihm  fortzufahren  oder  stand  auf.»^ 

Scheinbar  mit  festeren  umrissen  als  in  dieser  losen  zusammen- 
stellung  traditioneller  notizen  tritt  uns  das  bild  des  prophète u 
entgegen,  das  Qà(U  'Ijâd  im  zweiten  kapitel  des  ersten  teiles 
semés  Sifâ'  gezeichnet  bat.  Freilich  diirfen  wir  nicht  erwarten, 
dass  die  systematische  breite  und  vollstandigkeit  dièses  tugend- 
kataloges  uns  die  lebendige  persônlichkeit  des  stifters  der  islam- 
gemeinde  naher  bringe.  Im  gegenteil.  Ein  vergleich  der  beiden 
charakterzeichnungen  ist  indessen  von  interesse,  wenn  man  die 
entwicklung  des  sittlichen  ideals,  das  im  propheten  ihre  verkôrpe- 
rung  findet,  verfoJgen  will. 

Qâill  'Ijâd  bat  die  ritualistische  ausserlichkeit  ûberwnnden. 
Der  gebrauch  von  kobl  und  henna  ist  endlich  aus  der  charakter- 
zeichnung    ausgeschieden,      Weit    klarer    bat    er    das    wirkliche 

1  Satnrril  II,  177—79. 

2  Dasselbe  wird  von  den  schûlern  des  'Abdalrahmân  h.  MnMl 
erzàhlt:  Laivâqih  al-'anicàr  I,  82. 

3  Samedi  II,   184—86. 
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wesen  der  sittlichkeit  erkannt.  Anch  wenn  er  uns  in  die  ein- 
zelheiten  des  tâglichen  lebens  Mnhammeds  einfûhrt,  ist  die  ethi- 
sche  wertnng  sein  augenmerk.  Wir  erfahren,  dass  der  prophet 
anf  der  rechten  seite  zu  schlaf'en  gewohnt  war.  Das  tat  er  aber, 
weil  das  schlaf'en  anf  der  linken  seite  das  herz  und  die  inneren 
organe  beschwert,  so  dass  der  schlaf  tief  und  lang  wird.  Der 
prophet  aber  liebte  es,  wenig  zu  sehlafen  und  frisch  und  tat- 
krâftig  aufzustehen.^  Seine  ehelichen  verhâltnisse  werden  bertihrt, 
nicht  uni  dièses  in  ritualistischer  hinsicht  so  vvichtige  gebiet  auf- 
zuklâren,  auch  nicht  um  nur  von  seinem  ubernatûrlichen  kohabi- 
tationsvermogen-  —  solches  ist  nach  arabischer  auffassung  deni 
manne  ehrenv^oU  —  zu  berichten,  sondern  um  zu  zeigen,  dass 
(1er  prophet  auch  hier  eine  hôhere  stufe  der  sittlichen  voUkomm- 
nung  erreicht  habe.  Es  wird  nicht  bestritten,  dass  die  vielwei- 
berei  zuweilen  »zur  weltliebe  hinziehe  und  vom  dienste  Gottes 
ablenke».  Deshalb  ist  die  vollige  keuschheit  'Isas  und  JaJjjâ's 
tatsaehlich  als  eine  ihnen  besonders  verliehene  tugend  anzusehen. 
Aber  hier  gibt  es  einen  noch  hôheren  weg,  und  diesen  weg  hat 
Muhammed  geiunden.  Seine  frauen  haben  ihn  niemals  von  Gott 
abgelenkt,  vielinehr  bedeutet  es  ein  mehr  seiner  fpommigkeit, 
dass  er  sie  keusch  erhielt  und  sie  seines  verdienstes  und  seiner 
leitung  teilhaft  werden  liess.  Ist  also  fur  andere  die  ehe  eine 
angelegenheit  dieser  welt,  so  hat  Muhammed  mit  seinen  ehen 
vielmehr  die  kunftige  gesucht.^ 

Trotzdem  erscheinen  auch  hier  der  wert  und  die  selbstan- 
digkeit  des  sittlichen  von  einer  anderen  seite  beeintrachtigt,  und 
zwar  in  einer  weise  die  fur  den  orthodoxen  Islam  ûberhaupt 
kennzeichnend  ist.  Der  zusammenfassende  titel  des  erwâhnten 
kapitels  lautet:  Wie  Gott  den  âusseren  und  inneren  meoschen 
des  propheten  (Jjalq  iva-hiduq)  mit  schonen  eigenschaften  voll- 
endet  hat,  und  wie  er  aile  religiosen  und  weltlichen  tugenden 
bei  ihm  vereinigt  hat.'^  Hier  wird  nuu  den  sittlichen  eigen- 
schaften ilir  platz  angewiesen  neben  den  vorzligen  seiner  kor- 
perlichen  erscheinung,  seinen  ubernatiirlich  gescharften  sinnen, 
seiner  verstandesscharfe,  tiichtigkeit  in  weltlichen  dingen  u.  dgl. 


1  SifcC  I,  07. 

"  »Er  hatte  den  samen  von  dreissig  mânnern»,  bericlitet  rt/-iV^«5â'î,'  Ali  al- 
Qàri  I,  212.  VioUciclit  woUte  nmn  iu  dieser  weise  eiiien  alten  verdaclit 
nioglichst  eiitkr/ifli^^en,  vgl.  die  traditionswerkc  iiber  die  vcrzauberung  des 
proplicten;  auch  al- Jjuhah'i ,  al-Tihb  al-nabaw~t  24. 

3  Sifci'  I,  08  f.  '4  ib.  i^  46. 
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Gewiss,  es  gibt  einen  unterschied,  der  auch  hervorgehoben 
wird.  Die  eigenschaften  des  menschen  sind  teils  »notwendig» 
{(Jarnû),  weltlich  {dunjawi),  von  der  naturanlage  (gihilla)  und 
der  notwendigkeit  des  irdischen  lebens  bediogt,  teils  erworben 
{muJdasah),  geistig  (dinï).  Wer  .die  letzteren  besitzt,  wird  mit 
recht  gelobt  und  kommt  Gott  nahe.  Einige  gehôren  ausschliess- 
lich  einer  dieser  arten,  andere  sind  ans  beiden  gemischt.^  Auch 
die  philosophische  ethik  des  Islam,  von  der  sich  Qâdî'  Ijâd  auch 
sonst  beeinflusst  zeigt,^  bemuht  sich,  den  unterschied  zwischen 
der  angeborenen  ausriistung  und  der  durch  sittlichen  kampf  er- 
rungenen  voilkommenheit  hervorzuheben.  Der  charakter  (Imlq)  des 
menschen,  erklârt  Ibn  Miskawajh,  ist  der  zustand  vermoge  dessen  er 
seine  handlungen  ohne  reflexion  und  nachdenken  ausflihren  kann. 
Er  ist,  sagt  man,  teils  angeboren,  teils  entsteht  er  durch  gewohnheit 
und  tibung.  Darum  streitet  man  uber  dièse  frage:  einige  meinen, 
der  charakter  sei  gar  nicht  angeboren;  andere  wieder,  er  sei  ganz 
angeboren  und  konne  nicht  verandert  werden.  Wir  meinen,  dass  der 
mensch  von  natur  aus  fur  einen  bestimmten  charakter  disponiert 
ist;  dièse  disposition  kann  aber  verandert  werden  durch  erziehung 
und  vermahnung,  entweder  schnell  oder  langsam.  Es  gibt  also 
keinen  angeborenen  charakter,  der  nicht  verandert  werden  konne. 
Wo  bliebe  sonst  der  nutzen  und  die  notwendigkeit  der  menschlichen 
erziehung  und  des  gôttlichen  gesetzes,  das  ja  doch  eben  auf  die 
erziehung  der  menschen  abgesehen  ist?  Was  aber  verandert  wer- 
den kann,  gehort  nicht  der  natur;  schluss:  kein  charakter  ist  ganz 
von  der  natur  {fah')  bestimmt.^^  Dièse  meinung  des  Ibn  Miskawajh, 
die  sich  an  Aristoteles  anschliesst,  teilt  auch,  so  weit  es  einem 
orthodoxen  moglich  ist,  Qâdî  'Ijâd.  Einige  menschen  besitzen 
von  natur  aus  gute  moralische  eigenschaften,  andere  erwerben 
sie.  Und  doch  findet  sich  ohne  zweifel  ein  teil  {sn'ha)  da- 
von  in  ihrer  an! âge.*  Indessen  wagt  er  diesen  standpunkt  im 
betrefF  des  propheten  nicht  ganz  aufrecht  zu  erhalten.  Deni  pro- 
pheten  waren  dièse  guten  eigenschaften  in  seiner  natûrlichen 
konstitution  anerschafFen  (er  war  mayhïd  'alajhâ  fl  'asli  hilqatihi). 
Seine  urspriinglicbe  natur  Çaivtvalu  fifratihi)  wurde  ihm  nicht 
zu    teil    durch   erwerb  oder  ûbung,  sondern  durch  gôttliche  frei- 


1  SifcV  1,  46. 

"  Er  kennt  sowolil  die  platonisclie  bestimmung  der  sittliclikeit  aïs  liarmo- 
uisches  gleicligewicbt  der  seelischeu  krafte  {al-lHidâl  fl  quivâ-l-nafs)  als 
die  aristotelische  jL(£OÔTr]ç,   Hlfâ'  I,    74. 

3   Tahdjh  al-'ahUiq  13—14.  *  Sifâ'  I,  47. 
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gebigkeit  nnd  besondere  gottliche  ausriistung  ....  »So  f'olgen 
Gottes  gaben  einander,  und  die  lichter  der  erkenntnis  gehen  in 
dem  herzen  auf,  so  dass  die  propheten  das  ziel  erreichen  und 
durch  die  erwahlung  flir  das  prophetentum  die  hôchste  stufe 
jener  edlen  eigenschaften  erlangen,  ohne  sie  erst  durch  eigene 
iibung  und  praktik  erwerben  zu  brauchen  {dûna  mumârasa  iva-lâ 
rijâija).  Wir  sehen  aber,  dass  anderen  als  den  propheten  einige 
dieser  eigenschaften,  nicht  aile,  angeboren  sind;  die  erwerbung 
der  iibrigen  wird  ihnen  dann  leicht  durch  die  gottliche  vorsehung 
{Snâja).'^y>  Also,  mag  auch  die  durch  sittliches  streben  errungene 
tugend  bei  anderen  noch  so  lobenswert  seiii,  bei  den  propheten, 
denen  nur  die  hôchste  moralische  vollkommenheit  ansteht,  wagt 
man  es  nicht,  sich  aaf  die  erworbene  tugend  zu  verlassen.  Zu  der 
gleichen  vollendung  wie  die  von  Gott  in  der  natur  anerschafFene 
kommt  sie  nicht.  »Ich  bin  nicht»,  sagt  der  prophet,  »von  den  muta- 
kallifïn  (von  denen  die  gezwungen,  kûnstlich,  nicht  aus  innerem 
trieb  handeln)  in  den  eigenschaften,  die  ich  euch  zeige,  denn 
wer  unter  dem  zwang  steht,  der  hait  es  nicht  lange  aus,  sondern 
kehrt  zu  seiner  ursprilnglichen  natur  zuriick.»^  Selbst  Mâivardi, 
der  als  mu'tazilite^  sich  bemiiht,  die  sittlichkeit  aïs  die  eigenste 
tat  des  menschen  darzustellen,  und  ausdrucklich  erklârt,  dass  es 
nicht  hinreiche,  wenn  der  mensch  von  natur  aus  einen  guten 
charakter  besitze  —  er  musse  durch  erziehung  und  erfahrung  ent- 
wickelt  und  befestigt  werden,  ;  denn  wer  den  ta'dib  vernachlâssigt, 
indem  er  sicL  ganz  auf  die  vernunft  verlasst  und  meint,  dass  sie 
durch  die  natur  zum  guten  geleitet  werde,  der  gelangt  niemals  zu 
der  reife  der  selbstândigen  sittlichen  entscheidung,  zur  autonomie, 
i'a'damahu  al-tafivld  darak  al-mHfitahidln)yA  —  fâllt  gelegentlich  in 
dieselbe  betrachtungsweise  zurtick.  Zur  miirmviva  gehôrt,  so  sagt 
er,  die  ungesuchte  »edelheit  der  seele»  {saraf  al-nafs).  Wer  nun  die- 
selbe an  sich  reissen  (salaha)  will,  ohne  eine  dazu  gebildete  und 
])assende  seele  zu  besitzen,  dem  misslingt  es.  »Er  ist  wie  ein  blinder, 
der  das  schreiben  lernen  will,  wie  ein  stummer,  der  redner  zu 
werden  hofFt.  Aile  seine  anstrengung  mehrt  nur  sein  unver- 
luôgen,  ail  sein  suchen  seine  armut.v"' 

Es  bleil)t  also  gern  fiir  die  niuslimische  aufFassung  die  tugend 
in    ibrer    hochsten  form   eigentlich  eine  gabe  der  gottlichen  vor- 

^  Sifâ'  I,  75,  77.  '^  Mafât'ih  VIII,  262. 

3  Jâqilt  V,  407. 

^  Kitâh  \(dah  al-dunjâ  iva-l-dln  214. 

■'  II..   302. 
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sehung;  was  die  inenschen  davon  erstreben  kônnen,  ist  der  Gottes- 
gabe  gegentiber  zuletzt  niir  stûmperei.  Wenn  schon  die  'as'ari- 
tische  formel  von  der  aneignung  der  liandlungen  sich  nicht  mâch- 
tig  erweist,  einen  vôUigen  briich  mit  dieser  anschauiing  herbei- 
zufuhren,  wie  viel  mehr  bat  sie  die  durcbschnittlicbe  orthodoxe 
betrachtungsweise,  der  die  taten  des  menschen,  wenigstens  die 
guten,  scbopfungen  Gottes  sind,  beberrschen  mûssen!  Wir  dttr- 
fen  gewiss  Tabarl  glauben,  wenn  er  uns  berichtet,  dass  einige 
der  frommen  salaf  gelehrt  baben,  der  gute  charakter  sei  eine  an- 
geborene  naturgabe  ((jibilla  lua-ganza),  was  auch  seine  eigene  an- 
sicbt  gewesen  sein  soU.^  Die  meisten  gingen  wohl  noch  weiter: 
»Gott  verteilt  unter  eucb  die  eigenscbaften,  wie  er  den  lebens- 
unterhalt  verteilt,»''* 

Bei  einer  solchen  anfFassung  kommt  es  wenig  darauf  an, 
eine  klare  scheidung  zwischen  erworbene  sittliche  eigenscbaf- 
ten und  naturbegabnng  im  allgemeinen  durcbzufiibren;  es  ge- 
bôrt  docb  ailes  zn  der  ansserordentlichen  aiisriistung,  die  Gott 
seinem  propbeten  verliehen  bat,  und  ganz  angemessen  werden 
die  eigenscbaften  als  vorziige,  fadfiil,  des  gesandten  aufgezablt 
und  bewundert.  Aucb  die  murmviva  der  profanen  ethik  ist  zu- 
letzt eber  mit  tûcbtigkeit  als  mit  tugend  wiederzngeben;  bered- 
samkeit  und  berrscbergabe  gehôren  aucb  zu  der  mânnertugend, 
wenn  sie  gleicb  als  »âussere»  {zâhiraUini)  vorziige  bezeichnet  wer- 
den.^ Selbst  die  pbilosopbiscbe  etbik  kommt  dieser  anschauung 
entgegen. 

Fiir  die  griecbiscbe  auffassnng  bedeutet  die  sittlicbkeit  stets 
die  edle  ausbildung  der  angeborenen  anlagen,  die  harmoniscbe 
betatignng  aller  gaben  und  krafte  der  seele.  Es  ist  nicbt  mog- 
licb  begabung  und  tiichtigkeit  von  der  sittlicbkeit  zu  scbeiden. 
Besonders  gilt  dies  von  der  intellektuellen  ausriistung.  Freilich 
wird  ja  bier  die  tugend  als  selbsttâtigkeit  des  menschen  scbarf 
gegen  das  naturgel)undene  bandeln  abgegrenzt.  In  der  auf- 
steigenden  reibe  des  seienden,  von  den  mineralien  bis  zu  den 
engeln,  kommt  man  etwas  liber  die  stufe  der  menscben,  die  an 
den    enden    der    erde   wobnen,    .die  sicb  nur  um  ein  weniges  von 


^  SifcC  I,  78.  Auf  die  frage,  wie  dann  die  verantwortlichkeit  gewalirt 
werden  kônne,  anlwortet  Zarqânl:  Die  grundlagen  Çusïll)  des  charakters 
sind  anerschaffeu,  die  sittliche  verpflichtiing  (tciMlf)  gilt  die  »fruchte», 
d.    i.   die   liandlungen.      SnrJl  'alâ-l-Maivâhib   IV,  282. 

-  Nawàdir  (d-\iml  229, 

^  'Abfi-l-Tajjih  al-Waiiâ\  Kitâb  al-muwassci  31. 
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den  afFen  unterscheiden»,  zu  der  grenze,  wo  »in  der  mitte  der 
lander  die  intelligenz  und  das  fassungsvermôgen  und  die  empfâng- 
lichkeit  l'iir  die  tugenden  hervorzutreten  beginnen».  Bis  dahin 
dauert  das  handeln  aus  unfreier  natur  {fiH  al-fahTa).  Hier  aber 
ist  der  niensch  durch  dièse  empianglichkeit  {qabfil)  zur  erwerbung 
der  tuo-enden  und  ihrer  besitznahme  durch  den  willen  und  durch 
sittliche  anstrengung  (sa'j)  disponiert. ^  Wird  nun  ferner  das 
gute  formell  bestimmt  als  »das,  was  der  mensch  erlangt,  wenn 
er  seinen  willen  und  sein  streben  auf  die  dinge,  um  derenwillen 
er  da  ist  und  geschafFen  worden  ist,  richtet»,-  so  ist  aber  bei  dem 
praktischen  handeln  immer  die  vernunft  als  bestimmende  form» 
{sïira)  gedacht.^  Darum  ist  es  auch  hier  die  weisheit,  die  die 
reihe  der  kardinaltugenden  eroffnet,  und  ihr  untergeordnet  wer- 
den  die  intelligenz  {al-dalicC),  die  erinnerung  (al-dilr),  das  be- 
greifen  (al-ta'aqqnl),  die  leichtigkeit  zu  lernen  u.  s.  w.  aile  als 
»tugenden:.  angefûhrt,^  und  dies,  soviel  ich  sehe,  ohne  dass  die 
muslimischen  ethiker  eine  formel  fiir  den  unterschied  zwischen 
ethischen  und  dianoëtischen  tugenden  haben  aufstellen  konnen. 
Auch  Qâdl  "^Ijâd  beginnt  die  aufzâhlung  der  inneren  tugenden 
mit  dem  satze,  dass  die  vernunft  das  prinzip  aller  dieser  eigen- 
schaften  und  der  mittelpunkt  ihres  kreises  sei.  Von  ihr 
geht  das  wissen  und  die  erkenntnis  aus,  von  ihnen  der  scharf- 
sinn,  die  intelligenz,  das  richtige  urteil,  die  rechte  meinung,  das 
besinnen  auf  die  folgen,  die  bekampfung  der  geliiste,  die  selbst- 
beherrschung,  die  erwerbung  der  tugenden  und  die  flucht  vor 
dem  laster.^ 

Dies  ailes  bedeutet  nuu  niciit  allein  eine  verkennung  des 
wahren  wesens  der  sittlichkeit,  eine  unterschâtzung  des  sittlichen 
willens,  sondern  es  hat  gewiss  auch  die  bedeutung  des  propheten 
als  des  moralischen  vorbildes  fur  seine  gemeinde  nicht  wenig  beein- 
trâchtigt.  Denn  waren  nicht  die  hohen  tugenden,  die  ihn  zierten 
und  denen  nachzubilden  dem  glaul)igen  oblag,  zuletzt  doch  eine 
besondere  gnadenwirkung,  eine  hôhere  Ijegabung,  ftir  den  durch- 
schnittsmenschen  ebenso  unerreichbar  wie  seine  wunderbare  seh- 
kraft,  die  es  ihm  ermoglichte  nach  vorn  wie  nach  hinten  gleich 
gut  zu  sehen,  oder  seine  ubernatiirliche  stârke,  die  er  im  kampfe 
mit    dem    beriilimtesten    ringer    seiner   zeit  gezeigt  haben  soliy" 

^  Ihn  Miskatvajh,  Tahdih  cd-'ahlnq  28. 

^  II),  (j.  3  II).   16. 

"^  Ib.  8.  -5  èifcC  I,  7S. 

^  Mawâhib  IV,  337. 
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Das  eine  wie  das  andere  erhohte  seinen  wert  und  seinen  ^.hohen 
rang:,  bei  Allah  und  gab  seiner  fiirbitte  grossere  geltung.  Es  war 
aber  ailes  mehr  geeignet  in  der  entfernung  bewundert  zu  werden 
als  zur  nacheiferung  anzuspornen. 

Eine  weitere  entwicklung  bat  das  cbarakterbild  des  pro- 
pbeten  erfabren  durch  die  beranziehung  des  sittlichen  ideals,  das 
sich  in  der  profanen  etbik  ausgebildet  batte.  Wenn  bier  von 
einer  profanen  etbik  gesprocben  wird,  so  ist  dabei  freilicb  zu 
bemerken,  dass  die  etbiscben  anschauungen  der  gebildeteu,  aucb 
der  von  griecbiscber  pbilosopbie  beeinflussten  kreise,  vielfacb  von 
der  religiosen  sittenlebre  durcbtrânkt  sind.  So  scbroiF  wie  einst 
die  soziale  etbik  des  altarabiscben  stammeswesens,  die  mMrn/f;^;»/ 
der  individualistiscben  moral  des  neuen  (Un's  gegeniiberstand,  dem 
es  mebr  auf  die  errettung  der  eigenen  seele  als  auf  gesellscbaft- 
licbe  tiichtigkeit  und  behauptung  der  stammesebre  ankam,  sind 
die  beiden  gebiete  in  der  folgenden  entwicklung  nicbt  mehr  ge- 
trennt.  Aber  wie  das  religiôse  ethos  durch  verscharfung  des 
asketismus  und  durch  den  einfluss  der  mystik  ihren  eigenen 
weg  gegangen  ist,  so  bat  aucb  die  alte  mnruwwa  eine  fort- 
gesetzte  geschichte  erlebt,  indem  sie  sich,  bei  teilweiser  be- 
hauptung ibrer  eigenart,  den  verânderten  staatlichen  und  gesell- 
schaftlicben  verhaltnissen  angepasst  bat  und  sich  die  einwirkung 
der  antiken,  vielleicht  besonders  der  stoischen  etbik  zu  nutze  ge- 
macht  bat. 

Eine  erinnerung  an  die  altarabische  mannertugend,  der  ja 
vor  allem  die  blutsverwandtschaft  das  heilige  band  ist,  das  aile 
pdichten  zusammenhalt,  mag  darin  gesehen  werden,  dass  in  den 
definitionen  der  murmvwa^  die  »gute  gegen  die  famille»,  -silat  al- 
rahim,  eine  hervorragende  stelle  einnimmt.  Dazu  gehôrt  aucb, 
dass  man  sich  und  den  seinigen  die  existenz  durch  arbeit  sichert: 
der  mann  muss  die  bedurfnisse  seiner  famille  befriedigen,  damit 
sie  nicbt  den  beistand  anderer  leute  notig  habe.  Denn  der  mann 
bat  keine  murmviva,  dessen  famille  auf  den  beistand  anderer 
angewiesen  ist.^  Deshalb  gehôrt  zu  der  muruiciva  die  selbst- 
versorgung  durch  berufsmassige  arbeit  (hirfa)  und  die  rechte  ab- 

1  Vgl.  Goldziher,   Muh.   stud.   I,    13  ff. 

2  Mâwardï  305,  Kitâh  al-Muivassa  31  f.;  schon  Buharl  gedenkt 
in  seinem  kapitel  ûber  'adah  in  erster  linie  der  anhânglichkeit  an  die 
familie  und   des   guten   verhaltens   gegen   nachbarn. 

3  Kitâh  al-Muivassà  32. 
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messung  des  zura  lebensunterhalt  notigen  {husn  taqdïr  al-ma%sa). 
Die  arabische  ethik  hat  also  den  sittlichen  wert  der  arbeit  ein- 
gesehen,  vorwiegend  ans  dem  gesichtspunkt  dass  sie  die  voile 
selbstandigkeit  des  menschen,  die  seine  gesellschaftliche  geltung 
imd  seine  biirgerliclie  ehre  bedingt,  sichert.  Daher  zâhlt  man 
zur  murmvwa  die  selbstbehauptung  (sijânat  al-nafs,  'wahrung  der 
seele'),  die  darin  besteht,  dass  man  das  quantum  satis  zu  suchen 
und  den  lebensunterhalt  recht  abzumessen  verstehe,  keine  er- 
niedriffende  srabe  annehme  und  ira  erbeten  der  hilfe  anderer  das 
mass  halte.  Das  beste  mittel  hierzu  ist  die  arbeit,  denn  »ein 
laufender  hund  ist  besser  als  ein  sitzender  lôvve».^ 

Eine  soziale  sittlichkeit  bezeichnet  die  nmruivica  gewisser- 
massen  immer  noch.  Aber  die  verpflichtende  gemeinschaft  ist 
eine  andere  als  die  des  stammes  geworden.  Es  ist  eine  anlehnung 
an  den  theologischen  sprachgebrauch,  wenn  die  menschen,  die 
der  gegenstand  sittlichen  verhaltens  sein  soJlen,  als  »die  bruder:> 
bezeichnet  werden.  Damit  sind  aber  nicht  die  briider  im  Islam 
im  allgemeinen  gemeint,  sondern  eher  die  freunde,  diejenigen 
rait  welchen  der  gesittete  mensch  in  geselligem  verkehr  stehen 
kann  und  muss.  Yerzeihen  und  nachsicht  gehôren  zur  mnniwwa, 
sie  sind  aber  eigentlich  nur  gegen  freunde  auszuiiben,  die  ans 
ûbereilung  oder  ans  zufâlliger  verirrung  gefehlt  haben.  Er- 
klârten  feinden,  vrie  menschen  die  von  natur  aus  bôse  sind,  geht 
man  am  besten  ganz  aus  dem  wege,  zieht  sich  von  ihnen  weg.- 
Wohltâtigkeit  soll  man  iiben,  teils  um  menschen  an  sich  zu  ziehen, 
teils  um  sie  loszuwerden;  denn  auch  den  bosen  mag  man  wohl 
mit  einer  gabe  abfertigen,  um  seiner  ûblen  nachrede  zu  entgehen.'' 
Von  den  sittlich  minderwertigen,  den  toren»  —  denn  auch  hier 
sind  stultus  und  malus  so  gut  wie  synonyni  —  sol]  sich  der 
edle  am  liebsten  ganz  fernhalten;  seines  zornes  sind  sie  nicht 
wert,  eher  seiner  schweigenden  geringschâtzung.  ;;Es  ist  l)esser 
mit  dem  toren  nachsicht  zu  haben,  als  seine  gestalt  anzunehmen, 


^  Mmrardï  311  f.  Zu  bcinerl<en  ist,  dass  eben  die  stoa  zuerst  den 
fiittlicben  wert  der  arbeit  in  der  autiken  philosopbie  belianptet  hat.  Der 
loitende  gesichtspunkt  ist  ja  auch  dort,  dass  sic  die  walire  selbstandigkeit 
begriinden   soll.      Vgl.  Barth,   Die   Stoa    12i)f, 

-  Mnicard'l  321 — 23.  An  dem  singratns,  in  hoc  vitiuni  natura  pronns 
et  propensus^>  findet  auch  die  stoische  milde  ihre  greuze.  Seneca,  De 
benef.  IV:  26,   vgl.   Barth    131. 

3  Mâwardl  331. 
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besser  sich  von  dera  nnwissenden  abznweiiden  als  ihin  gleich  zu 

werden.ï^ 

Die  niurnirira  ist  also  das  sittenideal  des  edloa  geselligeu 
verkehrs  geworden;  die  tugenden,  die  ferner  zii  ihr  gerechnet 
werdeu,  sind  solche  die  besoiiders  geeignet  sind  zur  aus1)ildiing 
und  befestigniig  freundscliaftiicher  beziehungen  iinter  nienscheu, 
die  in  geistigem  und  gesellschaftlichen  unigang  zusammenleben 
wollen:  aul'richtigkeit,  treue  ini  eiuhalten  des  versprechens 
und  ini  bewahren  anvertrauter  geheimnisse.-  Das  wohltun,  die 
milde,  die  naehsicht  in  der  bebauptung  seiner  rechte^  siud  nicht 
ans  der  religiosen  barmberzigkeit  geriossen,  es  sind  vielmehr 
forderuDgen  der  urbanitiit,  die  deni  gebildeten  manne  gezienit. 
Dièse  muruwira  ist  das  etbiscbe  komplement  des  'adab.s,  der  feinen 
sitte,  der  edlen  umgangsformen,  wie  sie  sich  in  der  bllitezeit  der 
arabisehen  kultur  ansgebildet  baben,  und  des  ?irfs,  der  eleganz. 
des  guten  geschniacks. 

Auch  dièses  sittenideal  findet  in  deni  gesaudten  Gottes  ilire 
verkorperung.  AVir  vermissen  nicht  in  der  aufzahlung  der  tugen- 
den des  propbeten  bei  Qâdl  "Ijâd  eiuen  besonderen  paragrapbeu 
ûber  »seine  redlichkeit  in  der  ertullung  seiner  verptiicbtungen, 
treue  im  einhalten  des  versprechens  und  giite  gegen  die  seinigen>.-^ 
Auch  seine  milde  und  naehsicht  tragen  oft  die  ziige  jener  vor- 
nehmen  selbstbeberrsehung  des  »edlen».  Auch  gute  lel)eusart, 
'adah,  liebenswiirdiges  verstândnis  fur  die  menschén  in  ihrer 
verschiedenheit  ist  ebenfalls  ein  titel  seiner  vollkoramenheit.-'' 
Hier  hat  man  gewiss,  ohne  aus  al]za  triiben  quellen  sohôpfen  zu 
brauchen,  die  uotigen  belege  aus  der  geschichte  aufstellen  kônuen, 
denn  wir  haben  aile  ursaehe  anzunehmen,  dass  Muhammed  wirk- 
lieh    die    kunst    herzen    zu  gewinnen  in  selteneni  grade  verstan- 

den  lutlje. 

Dass  aucli  die  ziige  dièses  idealbikles,  die  besonders  der  reli- 
ligiosen  ethik  angehoren:  barinherzigkeit,  gtite,  mitleid,  geduld  im 
leiden  u.  s.  \v,,  eine  entwickluug  durchgemacht  haben,  darf  nicht 
verschwiegen  werden.     Dièse  fortbildung  wird  uns  aber  deutlieher 

1  Mâirardl  235 — 37.  Es  felileu  aber  nieht  gunz  crinncvungeu  au  die 
ptliclit  der  »bariuherzigkeit  geg-eu  die  iiuwisseiidea  ,  was  uiiy  wieder  au  die 
etliilc  Senccas  eriunert. 

2  Kitâb  al-3Ii(icak^n  33—37,  3Ir(irard'(  304,  307. 

3  3Iâward'(  330,  321,  328.  ^  oifa    I,  98. 
5  èifcV  I,  91. 
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entgegentreten,  wenn  wir  den  cimrakter  des  propheten  so  ansehen, 
wie  ihn  die  sûfische  fioinmigkeit  zii  verehren  Jiebte. 

Die  sunna  als  ritualistische  regelnng  des  lebens  ist  fiir  den 
wahren  m^'stiker  immer  im  grunde  bedeutungslos  geblieben. 
Wenn  in  der  religion  ailes  auf  das  innerliche  verhâltnis  der  seeJe 
zu  ihrem  Gott  ankomnit,  was  sollen  denn  dièse  âusserlichen  werke 
anders.  als  das  lierz  von  dem  wahren  gehorsaru  ablenken,  die 
reine  innerlichkeit  verschleierny  Soll  der  im  geiste  freigewor- 
dene  wieder  nnter  das  gesetz  geknecbtet  werden!  Wenn  wir 
trotzdem  finden.  dass  sich  auch  die  sûfï's  im  allgemeinen  ge- 
scheut  haben,  in  oifene  opposition  gegeu  die  sunna  zu  treten.  so 
ist  dies  meistens  von  der  notweudigkeit  bedingt,  das  verstandnis 
mit  der  offiziellen  religion  aufrecht  zu  erhalten.  und  es  entspricht 
der  tendenz  zu  immer  weitgehenderer  religioser  unifurmierung. 
die  den  niedergang  des  Islam  kennzeichnet,  dass  sunnatreue 
spater  die  fast  ausnahmslose  haltung  auch  der  sûfi's  wird.  Man 
fiihlt  sich  verpflichtet,  wie  der  biograph  des  marockanischen  hei- 
ligen  'AhdaVazlv  al-Dabhâg,  mit  einer  gewissen  angstlichkeit  zu 
versichern,  dass  der  sejh  nicht  aufgehurt  habe  die  sunnaleute 
zu  loben,  seine  iibergrosse  liebe  zu  ihnen  zu  bezeugen  und  Gott 
zu  beten,  dass  er  in  ihrem  glauben  sterben  moge.^  Aber  unter 
den  friiheren  sûfï's  sind  es  viele,  die  sich  wie  etwa  al-Kiff'art 
ganz  entschlossen  dariiber  hinwegsetzen,  ob  ihr  verhalten  dem 
ausseren  gesetz  angemessen  sei  od^r  nicht.-  Besonders  riick- 
sichtlos  geht  man  gegeu  das  studium  des  prophetischen  hadit 
vor.  Das  schriltgelehrtentum  mit  seinem  protzigen  wissensstolz 
war  den  sfiils  besonders  zuwider.  Die  drei  grossen  gefahren 
des  adepten  sind  die  ehe,  das  aufzeichnen  von  Jiadlt  und  freund- 
schaftlicher  umgang  mit  dem  gegner.-'  Als  \ihri-l-IIasan  al- 
Nayrûm  als  student  der  /mr/^f-wissenschaft  in  Bagdad  durch  die 
predigt  des  ^ThrâJûm  al-ljdivwâs  ergriffen  wird,  bekundet  sich 
seine  bekchiung  eben  dadureh,  dass  er  sich  von  seinen  zu  zwei 
kamellasten  ziihlenden  biichern  trennt.^  Die  haarspalterei  {tad- 
quj)  in  dem.  was  iiber  das  gebot  (al-fard)  geht,  wie  das  had'it- 
studiuni  zu  unsrer  zeit  und  das  lesen  des  Korans  naeh  den  sieben 
lesarten   —  damit  sucht  man  dièse  welt,  nicht  die  kiinftige.'' 

'  A  II  m  r  d  h .  a  l  -  M  h  h  â  ra  h ,  Al-'iht'tz  1 4 . 

-  Nicliolsoii .   Tiie   niystics   of  Islam    7.'5. 

•  Lairâfji/i  til-'anwâr  T,   117.  ^  D>.  I,   129. 

•■■  Ib.  I,   17G, 

lli:Ui(U.      Arch.    Or.      Andrtc.  14 
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Der  orthodoxen  auffassung  mrjgen  solche  âusserungen  iiber  die 
sunna  und  den  had'it  des  propheten  als  lâsterliche  herabsetz- 
ung  seiner  verehrten  person  vorkommen,  sie  brauchen  indessen 
gar  nicht  so  gemeint  zii  sein.  Die  pflicht  dera  propheten  nach- 
zufolffen  ist  fiir  die  sfifï's  nicht  damit  anfgelioben,  dass  sie  die 
sunna,  der  mystischen  freiheit  gegentiber,  zu  einer  bloss  padago- 
gischen  anfangsstufe  fiir  die  reJigios  unmundigen  herabsetzen. 
Denn  der  prophet  selbst  war  innerlich  der  belblgung  seiner  sunna 
enthoben,  und  diesein  seinem  inneren  zustand  hat  der  sùfî  uach- 
zubilden.  »Wer  das  vollige  gottverirauen  (tawakkul)  zu  hegen 
vermagî,  sagt  der  sûfî  Muhammed  h.  'Ahmed  al-Basri,  darf  sich 
mit  erwerbsarbeit  nicht  beschaftigen,  es  geschehe  denn  um  [an- 
deren]  beizustehen,  ohne  dass  man  sich  auf  sie  [die  arbeit]  stiitzt. 
Denn  taivalîlxid  war  der  hàl  des  propheten,  hasb  (erweib)  war 
seine  sunna.  Wer  nun  das  taicolktil  nicht  zu  verwirklichen  ver- 
mas:  •  .  .  der  arbeite,  damit  er  nicht  auch  von  der  stufe  der 
prophetischen  sunna  abfalle,  wie  er  schon  vorher  die  stufe  des 
prophetischen  Ml  nicht  erreicht  hat.'»  In  den  werken  der  siîtl's 
wird  man  wohl  ebenso  oft  wie  in  den  orthodoxen  voni  uachbilden 
des  propheten  reden  horen.  \ihdalqàd/r  al-ù'ilâul  riihmt  sich,  dass 
er  in  allen  dingen  in  den  fusstapfen  seines  ahnen  Muhammed  gewan- 
dert  sei:  »Es  gibt  keinen  platz,  wo  er  mit  seinem  fusse  g^-treten  ist, 
wo  ich  nicht  ebenfalls  meinen  fu«s  hinsetzte,  es  sei  denn  dass  es 
einer  von  den  fusstapfVn  des  proplietentums  sei,  zu  dem  kein  anderer 
als  ein  prophet  gelangeu  kann.»^  Es  gibt  keinen  wegweiser  (rfa/?7) 
fiir  den  weg  zu  Gott,  als  das  uachbilden  des  propheten  in  seinen 
worten,  zustanden  und  taten.'  Aber  das  nachbiJden  des  ])ro- 
pheten,  wo  es  sich  nicht  gar  auf  das  nacherleben  seiner  mys- 
tischen erfahrungen,  in  welchen  er  den  frommen  ebenfalls  vor- 
bildlich  ist,  bezielit,  ist  hier  meistens  nur  als  das  sittliche  nach- 
streben  gemeint.  Wird  in  solchem  zusaminenhange  von  der  be- 
folgung  der  sunna  des  propheten  gesprochen,  so  hat  der  sunna- 
begritf  hier  gewôhulich  den  ritualistischen  cliarakter  abgestreift. 
In  diesem  sinne  konnen  die  mystiker  behaupten,  die  sûfi"s  seien 
die  sunnagetreueste  aller  islamparteien,  ja  dass  eigentlich  sie 
allein  die  wahren  nachfolger  des  propheten  seien  und  sein  konnen. 
»Der  prophet»,  schreibt  Sahraward'i,  shat  gesagt:  So  du  am  morgen 


^  Laivûqih  al-^amcâr  I.    ]f)i. 

2  èaffananfï,   BaJif/at  al-'asrâr  22. 

^  Lawâqi/j  al-'aini:âr  I,   i;!l. 
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iind  abeod  ohue  falschheit  im  herzen  sein  kannst,  so  tue  es.  Siehe 
es  ist  von  meiner  sunua,  und  wer  meine  sunna  wiederbelebt,  der 
wird  mit  mir  im  paradiese^  [vereinigt]  sein.»  Die  sûfî's  sind  es, 
die  dièse  sunna  wiederbeleben.  Denn  dass  das  herz  frei  sein  soli 
von  hass  und  falschheit,  ist  ein  grundpt'eiler  ihrer  lehre  Çamr) 
und  f'iir  ihr  wesen  kennzeiclinend.  Wie  konnte  hass  in  den 
herzen  wohnen,  die  vertraulieh  mit  Gott  umgehen  und  in  .seiner 
liebe  vereint  sind.  >Solche  herzen  sind  rein  von  den  eino-ebunsren 
des  selbst,  von  der  finsternis  der  eigenen  natur,  ja  sie  werden 
mit  dem  lichte  des  beistandes  gesalbt,  so  dass  sie  briider  werden. 
Andere  menschen  werden  von  der  wiederbelebung  der  sunna  des 
gesandten  in  worten,  taten  und  zustauden  durch  ihr  eigenes 
wesen  {sifàt  ^anfusihim)  abgehalten.  Wenn  aber  die  eigenschaften 
des  selbst  vertauscht  werden,  dann  wird  der  sehleier  gehoben,  und 
die  wahre  nachfolge,  die  ubereinstimmung  mit  dem  gesandten 
(mottes  in  jeder  hinsieht,  tritt  ein.  Das  hat  zur  notwendigen 
t'olge  die  liebe  von  seiten  AUahs,  denn  Er  hat  gesagt:  So  ihr  Allah 
liebet,  so  folget  mir,  so  wird  euch  Allah  lieben  (S.  o:  29).  .  .  .  Die 
sûfî's  sind  es,  die  von  alien  kreisen  des  Islam  in  der  nachfolge 
des  propheten  voran  sind,  denn  sie  folgen  ihm  in  sein  en  worten, 
sie  tun  was  er  befohlen  und  lassen  was  er  verboten  hat.  Sie 
folgen  ihm  in  seinen  taten,  in  anstrengung  und  eifer  um  den  dienst 
Gottes,  in  wachen,  in  ûberHiissigen  werken  von  fasten  und  gebet. 
Durch  den  segen  der  nachfolge  in  worten  und  taten  gewinnen 
sie  die  iibereinstimmung  mit  seinem  charakter  (tahaUuq  bi-'ahlâ- 
qihi):  schamhaftigkeit,  niilde,  verzeihen,  gute,  mitleid,  nachsicht, 
aufrichligkeit,  demut,  und  erlangen  ein  voiles  mass  von  seinen 
zustânden:  furcht  und  frieden  (saJcina),  verehrung,  geniigsamkeit 
{ri(Jd),  geduld,  enthaltsamkeit,  gottvertraiien.  So  vollenden  sie 
die  nachfolge  in  allen  ihren  arten  und  bringen  es  in  der  wieder- 
belebung seiner  sunna  zu  der  aussersten  grenzo^  Die  nach- 
folge des  propheten  ist,  erklârt  al-MakIâ,  eine  âussere:  die  nach- 
bildnng  seiner  tugenden,  sich  dieser  welt  zu  enthalten,  fiir  die 
ktinftige  zu  leben,  die  »armen;>  zu  lieben  und  mit  ihnen  zu  ver- 
kehren,  und  eine  innere:  die  nachbildung  seiner  mystischen  stadien 
{maqïimfit)?     Sittliches    nachstreben.    aber    vor    alleni  mvstisches 


'    Der   text   hat  fi-l-Jjht;    viellcicht  ist  (wegen   a.    104.   ?..    1  .ô    v.   u.)  f't- 
Imaliahha  zu  lesen. 

-  'Awârif  al-ma'ârif  J,   101 — Ktô. 
^   Qût  al  qulnh  I,  8.ô 
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nacherleben.  das  bedeutet  die  nachfolge  des  propheten  bei  deii 
sufî's;  die  wichtigste  koransteJle  tiber  die  nadifolge  lautet  in  sû- 
fischer  paraphrase  einfach:  îSo  ihr  Allah  liebet,  so  folget 
mir  in  gtUe,  gottesfurcht,  demut  und  bescheidenheit  (dillaf  al- 
nafs).T>^  Spiirte  niau  in  den  panegyriscben  aufzâhlungen  der 
orthodoxen  vorwiegend  nur  das  bedûrfnis,  das  verehrte  haupt  der 
iremeinde  mit  allen  denkbaren  tugendeti  zii  zieren  —  zur  meh- 
rung  seines  ruhmes  und  seiner  interzessorischen  geltung  —  so 
fûhlt  man  in  den  entsprechenden  schilderungen  der  mystiker  in 
wirkungsvoller  weise  die  anziehungskraft  eines  sittlichen  ideals. 
Freilich  ist  dièses  idealbild  ebensowenig  nach  der  wirklichkeit 
gezeichnet.  Aiich  die  sûfïs  haben  in  der  gestalt  des  propheten 
gefunden,  was  sie  bei  ihm  gesucht  haben. 

l)ie  sûfl's  pflegen  sii-h  selbst  gern  als  die  armen,  al- 
fuqarâ\  zu  bezeichnen.  Vermutlich  haben  muslimische  asketen 
ziemlich  friih  dièse  benennung  von  jenen  syrischen  wander- 
monchen,  die  sich  Ttrco/oi  Ttrev/uari  nannten,'-'  angenommen. 
Spater  ist  fuqarâ'  ein  vollig  technischer  namen  fur  die  sùfi's 
gevvorden,  obschon  die  ursprlingliche  bedeutung  des  wortes  den 
fVommen  immer  bewusst  bleibt,  die  sich  so  benennen.  In  der 
àlteren  asketischen  frômmigkeit  hat  wohl  dieser  name  das 
idéal  wirklicher  besitzlosigkeit  ausdriicken  soUen,  aber  wie  schon 
die  ebioniten  nicht  nur  wegen  der  tatsâchlichen  armut  der  alten 
palastinensischen  gemeinde,  sondern  auch  mit  bezug  auf  die  gei- 
stige  armut  der  nachfolger  Jesu  sich  so  benannl  haben,  so  er- 
weitert  sich  auch  ira  Islam  die  bedeutung  des  wortes  zu  einer 
vielsagenden  zusammenfassung  des  sûfischen  frômmigkeitsideals: 
es  bezieht  sich  nicht  zuerst  auf  die  entsagung  von  aller  irdischen 
liabe,  sondern  auf  die  innere  freiheit  gegeniiber  den  weltlichen 
glitern,  die  heilige  sorgiosigkeit  im  vertrauen  auf  Gott,  die  ent- 
âusseruug  des  selbst,  die  demut,  die  geringschâtzung  in  eigenen 
augen  und  die  verachtung  von  s-  iten  der  welt.  Die  besitzlosig- 
keit ist  die  form  dieser  armut,  ihr  wesen  ist  eigentum  und  frei- 
heit, sagt  al-Uugicirl.  Der  wahre  faqir  hat  nichts  und  kann  nichts 
verlieren;  er  ist  nicht  reich,  dadurch  dass  er  etwas  hat;  nicht 
arra,    wenn  er  nichts  besitzt.^     Den  gegensatz  der  fuqarâ'  bilden 


'  Nawadir  al-'usfd  200. 

-    Wir  hi'iren   von  ilinen   noch   ini   VI.   jahrluindert,   vgl.    Rei  tzenstoin , 
Historia  raonaclioruiii   57. 

^  Ka,sf  al-mah(jûh  2(>. 
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nicht  so  sehi-  die  reichen  wie  vielmehr  uberhaupt  »die  weltkiiuler». 
^ahnrC  ûl-dnïijn} 

Fiir  dièse  armiit  ist  der  prophet  Mnhatumed  das  wahre  ur- 
bild.  Es  ist  wahr,  dass  auch  andere  propheten  solche  »arine»  ge- 
wesen  sind,  besonders  ''Isa,  von  deui  die  aussage  llberliefert  wird: 
Ich  Jiebe  die  armen  und  basse  die  reichen  ,  uiid  der  ara  liebsten 
dem  namen  o  armer->  gehorchte,-  wie  die  armut  iiberhaupt  das 
kleid  der  gesandten»  genannt  wird;^  aber  keiner  von  ihnen  kommt 
in  dieser  beziehung  Muharamed  glt-ich.  Anf  acht  eigenschat'ten 
ist  der  ifûfismns  gel)aut:  die  freigebigkeit  {sahîC)  'Ihrâh'uns,  die 
résignation  (rida)  UsIuk^'s,  die  geduld  ^Ajjrth'a,  das  zeichen  Çimra) 
ZaJcari/jas,  das  fremdsein  (gurha)  Jahjrrs,  das  wollenkleid  MRsas, 
das  wandertnm  (sijâha)  ''Isa  s  nnd  die  armnt  ]\Inbammeds.'^  Der 
charakter  des  propheten  war  der  edelste  aller  inenschen.  nnd 
die  ihm  in  ihren  eigenschaften  am  nachsten  .stehen,  sind  ilie 
besten,  denn  sie  sind  ihm  âhnlich.  Diejenigen,  welche  ihm  am 
ahnlichsten  sind,  sind  aber  die  armen,  denn  dièse  bat  Allah 
selbst  als  dem  propheten  âhnlich  geschildert,  S.  1):  03.  Weil 
sie  mit  ihm  an  dem  mangel  teilhaftig  gewesen  sind,  so  sind 
sie  auch  vor  allen  seiner  vorzuge  teilhaftig.r'  Die  snfï's  sind 
es,  die  den  gesandten  Gottes  am  meisten  lieben,  die  seinen  fuss- 
tapfen  am  treuesten  nachfolgen  und  die  leitung  durch  seine 
tngenden  snchen.  Es  kara  ein  mann  zum  propheten  und  sagte 
zu  ihm:  Siche,  ich  liebe  dieh,  o  gesandter  Gottes.  Er  erwiderte: 
Sei  dann  zur  armut  bereit.*^ 

Muhamraed  als  der  beschutzer  und  freund  der  armen  ist  mit 
diesen  so  eins  geworden,  dass  wer  ihn  wahrhaft  lie])t  auch  die 
armen  lieben  jnuss.  Wer  den  propheten  zu  lieben  vorgibt,  sagte 
Hâtim  al-^Asamm  (gest.  237),  und  die  armen  nicht  liebt,  der  ist 
ein  liigner.^  Es  gehort  zur  liebe  zum  propheten,  dass  man  die 
armen  Jiebe,  sich  freundlich  gegen  sie  zeige,  sie  ehre  und  gern 
mit  ihnen  unigehe.'^  Es  wird  gewicht  darauf  gelegt,  dass  Muham- 
med  die  armut  ganz  freiwillig  erwâhlt  liât,  obgleich  die  schâtze 
der  welt  ihm  zur  verftigung  standen.  Muhammed  kam  cinst 
mit  einem  begleiter  zu  Fâfima's  wohnung.  Sie  fanden  die  hohe 
dame  in  solcher  armut,  dass  sie  nicht  die  zu  der  vorschriftmassigen 

*  Qût  al-(/ulHh  II,  85.  -  II..  II,  lOô. 

^  Laivhqili    ul-\mwâr    I,  188. 

■•  'Abdalqâdir  al-ùllân't,  Fut  ah  al-f/ajh   159. 

•'•  QrU  al-qulâh  II,  194.  ^  II..  II,'  50. 

'   Lnu-âqi!)  al-'anirây  j,  lOG.  **   Qfd  al-f/ulâh  II,  8;'.. 
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verschleierung  nôtigen  kleiduugsstiicke  besas-s  uud  ziideiu  vor 
hunger  ganz  erschopft  war.  Es  weinte  der  gesandte  Gottes  iind 
sprach:  Sei  nicht  betriibt,  o  meine  tochter!  Seit  drei  tagen  habe 
ich  keine  speise  genosseu,  urid  ich  bin  doch  mehr  geehrt  bei 
Gott  als  du.  Hatte  ich  meinen  Herrn  gebeten,  wahrlicli,  er  wiirde 
mich  gespeist  haben.  Ich  habe  aber  die  kunt'tige  welt  erwâhlt. 
Dann  klopfte  er  sie  auf  die  schulter  und  sprach:  Heil  dir,  du 
wirst  bei  Gott  die  berrin  der  weiber  im  paradiese  sein!»^  ;>l)er  herr 
der  menschen  ,  der  durch  sein  gebet  die  schatzkainmer  des  himniels 
zu  erôffnen  verraag,  und  die  »strah]ende  jungfrauî-,  beide  in  armut 
darbend,  welche  tiefe  der  selbstentsaguug!  Das  ist  der  gedanke 
der    kenosis    in    der    umschreibung    der    muslimischen    théologie. 

Der  zweite  aspekt  dieser  heiligen  armut  ist  das  unbegrenzte 
vertrauen  zu  der  gôttlichen  vorsehung.  >;Der  arme>  wirft  sich 
mit  grenzenloser  zuversicht  ganz  auf  seinen  Gott  und  wird  von 
ihm  versorgt.  'Abu  Timih  (û-Nahkihl  sah  einmal,  als  er  in  der 
wuste  von  hunger  befallen  wurde,  die  ganze  wiiste  voll  speisen. 
So  erging  es  ihm  wie  deni  propheten,  der  von  sich  selbst  sagte: 
Ich  bleibe  stets  bei  meineni  Herrn,  er  gibt  mir  essen  und  triuken.^ 
Ein  anderer  frommer  freut  sich,  wenn  er  des  morgens  keine  nah- 
rung  ftir  sich  und  die  seinigen  hat,  weil  er  da  in  dem  gesandten 
Gottes  ein  vorbild  hat.^  'Ahmed  al-Ilifâ%  sagt  mit  stolzer  zuver- 
sicht zu  seinen  jilngern:  So  ihr  zu  mir  kommt  und  nichts  zu 
essen  findet,  so  bittet  mich,  dass  ich  Gott  fur  euch  anrufe!  Siehe, 
da  ist  mir  in  dem  gesandten  Gottes  ein  vorbild  Cuswa).-' 

Mit  der  armut  des  geistes  hort  die  pflicht  der  (leimit  zusam- 
men.  Jene  sûfî's,  die  oft  durch  fast  wahnwitzige  vorstellungen 
von  ihrer  geistigen  grosse  beherrscht  sind,  haben  kaum  eine  tugend 
so  eifrig  gepredigt  wie  die  der  demut;  freilich  ist  es  ja  nur  der 
alte  irdische  mensch,  der  recht  gederaiitigt  werden  soU,  und  es 
ist  klar,  dass  in  den  masslosen  iibertreibungen,  in  dem  hange 
zur  religiôsen  virtuositât,  der  dieser  frômmigkeit  so  gefàhrlich 
geworden  ist,  der  geistige  hochmut  zuweilen  ziemlich  grell  durch 
die  lôcher  des  raantels  durchschimraert.  Es  steckt  auch  ein  bis- 
chen  buchstâblicher  wahrheit  in  der  paradoxe  (hinajd's:  Die 
demut  der  leute  des  tau/nd'^  ist  hochmut  {tahabhiir).^ 


1  "IhjcC  m,  237. 

-  Al-haffd    al-sahrn'    heisst    Fâfima     auch  in   siinnitisclicn   werken, 
vgl.  'AU  al-Qârl  II,  155. 

'  Lawàqih    al-'anivâr    I,  131.         "*  'Ihjà'  III,  232. 
•'  Lawâqii)  al-'anwâr  I,  188.  *^  'lïj^'  ni.  301. 
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Es  kaai  einmal  zu  dem  heiligen  Makarios  ein  mann,  der 
als  inonch  Christus  dienen  wollte.  Makarios  sandte  ihn  auf 
einen  friedhof  und  befahl  ihm,  zuerst  ans  allen  krilfteii  auf  die 
toten  zu  schimpfeii  und  sie  dann  ebenso  masslos  zu  loben.  Aber 
die  toten  bliebeo  still  und  antworteten  nichts,  weder  auf  schmâh- 
ungen  noch  auf  lobreden.  Da  sagte  Makarios:  So  sollst  auch  du 
sein,  denn  so  waren  Christus,  die  proplieten  und  die  apostel. 
Obgleich  sie  mit  schmahungen  iiberhâuft  wurden,  hielten  sie 
immer  unerscliiitterlich  an  der  demut  und  der  geduld  fest, 
und  ebensowenig  liessen  sie  sich  von  den  lobreden  der  menschen 
betrilo-en.'  So  wird  auch  dera  sûfischen  innrid  eingeschârft,  dass 
er  sioh  iiber  die  ansicbten  der  weltmenschen  von  seiner  person 
mit  starrer  gleichgiiltigkeit  hinwegsetzen  soll.  Der  fronime  soi! 
sich  freuen,  wenn  er  sich  die  verachtung  dei  menschen  zuzieht. 
Nur  dreimal  habe  ich  rnich  gefreut,  sagte  'Ibrahim  h.  \Adham. 
Einraal  fuhr  ich  auf  der  see.  Ba  war  ein  lustiger  geselle  auf 
dem  schifFe,  der  mich  in  die  haare  griff  und  darin  herumzauste, 
indem  er  sagte:  Wir  haben  einen  vvildesel  im  turkenlande  ge- 
fangen.  Ich  freute  mich,  weil  keiner  auf  dem  schifFe  in  seinen 
augen  so  verâchtlich  war  wie  ich.  Ein  anderes  mal  lag  ich 
krank  in  einer  moschee.  Der  mu'eddin  kam  auf  mich  zu  und 
schrie:  heraus!  Da  ich  nicht  zu  gehen  verraochte,  fasste  er 
mich  am  fuss  und  schleppte  mich  hinaus.  Das  dritte  mal  war 
in  Syrien.  Ich  trug  einen  mantel  aus  fell,  und  ich  vermochte 
nicht  die  lause  von  den  lochern  zu  unterscheiden,  sie  waren 
beide  so  zahlreich.  Das  hat  mich  gefreut.  Und  ein  anderes 
mal  sagte  er:  Niemals  habe  ich,  mich  so  gefreut  als  einmal,  wo 
ein  mensch  auf  mich  zukam,  als  ich  dasass,  und  sein  wasser  auf 
mich  liess."  Auch  absichtlich  durch  lacherliche  oder  sogar  an- 
stossige  handlungen  ha])en  sich  einige  sûfï's  die  verachtung  der 
weltkinder  zuziehen  wollen,^  was  iibrigens  noch  bis  in  die  spâ- 
teste  zeit  zu  den  unsympathischsten  ziigen  des  niuslirai.schen 
heiligenwesens  gerechnet  werden  konnte.^ 

Dass  die  sfififrommen  bei  solchen  anschauungen  nicht  die 
burgerliche    ehre  (al-fjâh)  zu  den  vorziigen  des  propheten  zahlen 

1   Macarii    Alex.   Vita,    .Migiie.  Ser.   Gr.   XXXIV,  GO. 

-  Al-  Qusa  jrl ,  liisfda  92.  Solchcs  koimnt  bckanntlich  aucli  in  dem 
christlicliCQ  inruiclittuin  vor  und  ist  besondcrs  uiitcr  den  franziskanern  boliobt 
geworden.      Vgl     z.   b.  das  lebcn  des  Fra  Jacopone  da  Todi. 

■^  Goldzilier,   Vorlesnugcn    169. 

*    Lnne,  Manuer.'^  and  cust.  of  the  iMf>dcrn  Kgyptians  (  [jondon.  I>cnt)  2;-i4. 
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konnten,  Avie  (lies  Qâdï  'Ijàd  tut,  ist  selbstverstândlich;  liubh 
al-ijâh  wird  ja  streng  getadelt  und  mit  huhh  al-fanâ'  gleichge- 
stellt.^  Um  so  mehr  ergehen  sie  sich  in  schilderungen  seiner 
selbstentsagenden  demut.^  Der  prophet  hat  selbst,  da  ihm  ver- 
schiedene  wege  zur  erflillung  seiner  sendung  oiFen  standen,  den 
weg  der  erniedrignng  erwahlt.  Sein  Herr  liess  ihn  wâhlen  ob 
er  gesandter-diener  oder  gesandter-engel  werden  woUte.  Das  erstere 
bat  er  erwahlt.^  Dieselbe  versucbung,  wie  Jésus  in  der  wiiste, 
bat  also  auch  Muhamnied  durcb  seine  demut  glticklich  bestanden. 
Freilicb  darf  nicbt  verschwiegen  werden,  dass  nach  der  musli- 
miscben  légende  der  treue  Gabriel  deni  unscbliissigen  freunde 
zuerst  einen  guten  rat  bat  zufiiistern  mussen. 

Aucli  beini  besorgen  der  niedrigsten  verricbtuugen,  im  be- 
dienen  der  seinigen  bat  der  propbet  seine  demut  bezeugt.  .Wenn 
er  ins  baus  trat,  war  er  wie  einer  von  eucb;  er  nàhte  seine  klei- 
der  und  arbeitete  wie  einer  von  eucb>>,  so  bericbtet  '^A^i.sa.  Dies 
ist  die  geAvobnbeit  der  propheten  und  beiligen;  sie  wissen,  dass 
jeder  dienst,  sei  es  im  geistigen  oder  weltlichen,  eigentlicb  Allab 
zum  gegenstand  bat.  Daher  wâblen  sie  nicbt  unter  den  pflicbten. 
;Sie  lieben  es  wie  diener  zu  sein;  was  ibnen  aufgetragen  wird, 
das  tun  sie.>  Als  einst  bericbtet  wurde,  dass  der  môncb  Gurajg  den 
ruf  seiner  mutter,  die  ihn  zu  seben  wiinschte,  unbeacbtet  liess, 
sagte  Muhammed:  »Wâre  Gurajg  ein  gelehrter,  wissender  moncb 
gewesen,  so  batte  er  gewusst,  dass  es  zum  dienste  Gottes  gehôrt 
seiner  mutter  zu  antworten.»^  Fiir  gewohnlicb  lâsst  der  orien- 
talische  beilige,  in  starrer  versunkenbeit  verloren,  die  mitmen- 
schen  ibn  verachten  oder  bewundern,  wie  sie  wolien.  Das  tâtige 
eingreifen  in  die  welt  ist  keine  aufgabe  fur  ibn,  denn  die  welt 
existiert  ja  nicbt  mebr  fur  ibn.  Es  ware  aber  unrecbt  zu  be- 
streiten,  dass  auch  die  muslimiscbe  mystik  uns  zuweilen  einen 
baucb  jener  weitherzigen  liebe  spliren  lasst,  die  die  welt  und 
aile  ibre  geschopfe,  eben  weil  sie  Gottes  welt  ist,  umfasst  und 
in   der  geringsten  arbeit  einen  dienst  Gottes  sieht  —  jenes  freu- 


1  'IhjcC  III,  242  f.  -  Qusajrl  90. 

■'  ^IhjcC  III,  209.  Das  criunert  ja  in  auffâlligster  we'sc  au  die  lehre 
der  anatolischen  valenliuianer,  dass  Christiis  Jtus  deiiuit  Diclit  als  engel,  son- 
dern  als  iiiensch  erschien».  Exe.  ex.  Theod.  §  4,  liilgcnfeld.  Die  ketzerge- 
schichte  des  urchristeiitinns  513.  Ich  sehe  darin  einen  bcweis  mehr  fiir 
den  spâter  zu  eiôrternden  zusamincnlmng  zwischen  deiu  sûfisnms  und  der 
gnostischen   thoosopliie. 

*  Nawâdir  al-'usûl  202. 
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(lige  dienen  um  Gottes  willen,  das  einen  so  ansprecheuden  zug  an 
der  gestalt  des  heiligen  bildet,  desseu  bild  uns  wohl  auch  sonst 
bei  den  schilderungen  des  siifischen  frommigkeitsideals  ins  ge- 
dachtnis  koinmen  mag:  Franziskus  von  Assisi. 

Wer  von  den  weltkindern  verraag  zu  sehen,  dass  in  der  un- 
scheinbaren  gestalt  des  armen  und  demiitigen  siifï  ein  freund 
Gottes  sich  verbirgt!  Mit  wohlbehagen  malt  die  heiligenlegende, 
vvie  der  n-aJ'i,  verkaiiiit  und  iiiibekainit  diirch  die  welt  wan- 
dert.  Eine  runzelige,  halbverrllckte  alte,  eine  sklavin,  »gelb  von 
gesiclit  nnd  raager  von  gestalt»,  soeben  auf  dem  raarkte  um  einen 
winzigen  preis  gekauft,  oder  auch  ein  schôner  jungling,  an  dem 
niehts  den  asketen  ahnen  lâsst,  das  sind  beliebte  verkleiduniren 
der  heiligen.  Ein  frommer  mann  bat  einmal,  seine  gefâhrtin  im 
paradiese  sehen  zu  diirfen,  Ein  uraltes,  schwachkopiiges  miitterchen 
wurde  ihm  gezeigt.^  Er  war  zufrieden,  dtnn  die  heiligen  Gottes 
kennen  ja  einander.  Aber  gewohnlichen  menschen  ist  es  nur 
selten  vergonnt,  unter  den  schmutzigen  fetzen  den  goldgewirkten 
mantel  des  konigskindes  zu  sehen. 

Dièse  verkannten  frommen  haben  nun  in  dem  gesandten 
Gottes  ein  trôstendes  beispiel.  Weun  schon  ihre  schwache 
mensehlichkeit  ein  stein  des  anstosses  fur  die  weltmenschen  ist, 
die  an  einen  heiligen  masslose  anforderungen  stellen,  so  mogen 
sie  sich  erinn^rn,  dass  auch  der  gesandte  Gottes  bat  horen  miis- 
sen:  Was  ist  dies  flir  ein  gesandter,  der  isst  und  auf  den  mârk- 
ten  wandelt!^  Auch  ihm  ist  spott  und  verachtung  reichlich  zu 
teil  geworden.  Die  menschen»,  sagte  Bû-l-JSTcn,  »werden  nicht 
aufhoren  zu  jeder  zeit  die  »armen»  zu  verspotten,  damit  dièse  in 
den  propheten  ein  vorbild  haben  mogen.»'  Sa'rânl  ergeht  sich 
mit  besonderer  vorliebe  in  schilderuno-en  der  verfolgunsen  und 
leiden,  denen  die  sûfi's  ausgesetzt  worden  sind  durch  die  groben 
missverstândnisse  der  uneingeweihten,  die  ihre  aussagen  verdrehen 
und  missdeuten.  Er  leitet  seine  Tahaqât  mit  einer  sûfischen  mâr- 
tyrergeschichte  ein.^  Dies  scheint  aber  hauptsachlich  eine  wir- 
kungsvoUe  pose  zu  sein,  denn  in  wirklichkeit  scheinen,  mit  wenigen 
ausnahmen,^  die  auferlegten  leiden  nicht  alJzu  hart  gewesen  zu 
sein.  Xam  es  in  schvveren  fâllen  zur  verbaiinung  aus  der  stadt 
oder    aus    der  provinz,  so  scheint  fur  gewohniich  die  verfolgung 

'  Jâfi'l,rtau(l  al-rajâhtnl39.         -  Laivâqilj  al-'anirfir  ï,   i->. 
^  Ib.  I,  92.       *  "  »  II..  I,  in'ir. 

'   Vgi.   C4oldzilicr,    Vurlcsnngeu    ITT». 
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hauptsacblieh  in  belastigungen  und  iiitrignen  von  seiten  der  ortho- 
doxen  doktoren  bestanden  zii  baben,  die  in  ihren  sitzungen  mit 
verdammungsurteilen  gewiss  nicbt  kargten;  bei  der  zunehmenden 
popularitat  der  sûfTs  iinter  dem  volke  konnten  sie  aber  sicber- 
licb  niir  seiten  macht  binters  wort  setzen.  Vollends  gilt  diesj 
fiir  die  spâtere  zeit,  wo  die  fiûîi's  gelegentlicb  selbst  als  ketzer- 
ricbter  baben  auftreten  konnen.^  Wenn  niin  der  siifî  durcb 
bôse  nacbrede,  die  ibn  als  einen  kâfir  sterapelt,  zu  leiden  bat. 
muss  er  daran  denken,  wie  viel  unziemliches  die  unglâubigen  dem 
gesandten  Gottes  angedicbtet  baben.  Der  propbet  liess  sicb  aber 
durcb  die  liebevolle  anrede  Gottes  (S.  15:  98 — 99)  trôsten.  jAIso 
liegt  dir,  o  ival'i,  ob,  bierin  dem  gesandten  Gottes  nacbzubilden. 
denn  das  ist  ein  gottlicbes  beilmittel,  das  die  bedrucktbeit  de? 
berzens  vertreibt,  die  von  der  rede  der  verneiner  kommt>.-  tjber- 
haupi  reden  die  siifî's  gern  von  den  leiden  der  frommen.  Die  schon 
im  Alten  Testament  (Spr.  3:  11  ff.)  gefnndene  lôsung  von  dem 
problem  des  leidens,  nacb  der  die  iibel,  die  den  gerecbten  be- 
fallen,  eine  pâdagogiscbe  zucbt  Gottes  ist,  durcb  welche  er  beson- 
ders  seine  auserwablten  lieblinge  auszeicbnet,  baben  sie  im  vollen 
iimfange  ausgenutzt.  Das  bediirfnis  nacb  einem  boben  persôbn- 
licben  beispiel,  das  den  segen  und  die  gnade  des  priifungsleidens 
zeigt,  findet  eben  an  der  person  des  propbeten  ihre  befriedigung.  Die 
verfolgungen,  die  er  von  den  unglâubigen  mekkanern  zu  ertragen 
batte,  baben  dieser  tendenz  die  gescbichtlicbe  anknlipfung  gebo- 
ten.  Fragt  man,  ob  es  môglicb  sei,  dass  die  von  Gott  am  mei- 
sten  geliebten  wirklich  am  scbwersten  gepriil't  werden,  wird  ge- 
antwortet:  der  propbet  ist  »der  berr  der  geliebten.,  und  er  ist 
aucb  von  allen  menscben  der  am  scbwersten  geprlif'te.  Er  bat 
gesagt:  »Keiner  flircbtet  Gott  wie  icb,  und  keiner  ist  so  beleidigt 
worden  Çhdijà)  wie  icb.»^  Gott  bôrt  nicbt  auf,  seine  diener  zu 
prtilen  nacb  dem  mass  ibres  glaubens.  Daber  ist  der  am  scbwer- 
sten geprûfte  der  gesandte,  dann  die  propbeten,  dann  die  "abdâl, 
dann  die  beiligen  u.  s.  w.  xDie  prûfung  ist  ein  baken  fur  ibre 
herzen,  eine  kette  fiir  ihre  seelen,  die  sie  bindert  von  ibrem  ziel 
abzulenken.-.*  Zu  S.  3:  148  scbreibt  Ibn  al-'AraJn:  »Die  priifun- 
gen    sind    eine   geissel  von  den  geisseln  Gottes,  mit  der  er  seine 


^    Schreiner,     Beitrâge    ziir    geschichtc   der   thcologischen   bewegiiDgon 
im    Islam,   ZDMG.   LU,  552. 

-  Laivâqih  al-'anwàr  I,  13.  "  Futnh  al-(jajh  152. 

*■  Ib.  50;  rgl.  Buliâri,  KitUh  al-mardâ  wa-l-tibb.  bâb  3. 
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(iieuer  zu  isich  treibt,  indem  er  sie  von  ihren  selbsti.seheu  attributen 
reinifft  iind  die  vervnllkoimnnxiDe:  iu  ihnt-n  hervortreteu  lâsst,  indem 
er  «ic  von  der  welt  und  dem  ich  losmacht  nnd  znr  wahrheit  zieht. 
Darum  uimuit  or  sicli  in  dieser  weise  zuerst  der  propbeten  au. 
dann  der  beiligen,  dann  der  besten  nach  ihnen.  Der  gesandte 
Gottes  bat  gesagt,  nm  seinen  vorzug  vor  anderen  bervorzuheben  : 
Kein  propbet  bat  wie  ich  gelitten,  wie  auch:  Kein  prophet  ist  wie 
ich  (rereinict  wordeu.s*  Selbst  rtihmte  sich  Uni  aVArahl,  dass 
kein    uienscb  soviel  beleidigungen  babe  ertragen  miissen  wie  er." 

Bel  aller  veracbtnng,  aller  verfolgung  und  allem  leid  soll  der 
snfi  stets  versôlnilieh,  iiiild  und  barmherzig  bleiben.  Liebe 
ist  das  hochste  o-ebot  aueb  der  sfifischen  sittlicbkeit.  Freilicb 
wird  man  wobl  die  passive  seite  der  liebe  am  meisten  betont 
finden;  das  wichtigste  ist  nicht  strafen,  nicht  ztirnen,  dem  bôsen 
nicbt  widerstehen.  Zeigt  die  siifiscbe  liebe  somit  oft  eine  innere 
verwandtscbaft  mit  dem  stillen,  bescbaulicben  wobhvollen  der 
buddhistischen  nœtta  —  wie  der  arhat  ist  ja  auch  der  voUendete 
sùfï  fur  die  welt  tôt  und  sollte  sich  iiberhaupt  nicht  mit  den 
weltmenscben  befassen  —  so  ist  doch  andererseits  nicht  zu  be- 
streiten.  das  die  siiiîsehe  liebe  auch  ein  tâtiges  geftihl  sein  und 
sich  ernstlich  bemiihen  kann,  beleidigung  mit  wohltat  zu  vergelten, 
den  fiucber  zu  seffuen  und  fur  die  feinde  zu  beten.  Die  sûfischen 
maximen  koinmeu  den  forderungen  der  christliehen  liebe  ofi 
sebr  nahe. 

vSeid  barmberzig,  wie  euer  Vater  im  himmel  barmherzig  ist  : 

Der  voUeudete  soll  seinen  feinden  gutes  erweisen,  denn  sie 
wissen  nicbt  [was  sie  tun].  So  wird  er  mit  den  eigenschaften 
Gottes  bekleidet,  denn  Gott  tut  immer  gutes  gegen  seine  feinde, 
obgleich  sie  ihn  nicht  kennen.'' 

Vergebet,  so  wird  euch  vergeben;: 

»Ein  raann  wurde  zur  abrechnung  vor  Gott  gefuhrt,  und  keine 
gute  tat  wurde  bei  ihm  gefunden.  Gott  sagte  zu  ihm:  Nenne 
etwas.  das  du  in  der  welt  getan  hast.  Er  antwortete:  Ich  erin- 
nere  nichts,  ausser  das  ich  gegen  die  nui'nschen  nachsicht  zu  iiben 
pflegte  und  nieinen  dienern  befahl,  dass  sie,  wenn  sie  forderungen 
einzutreiben  hatten,  nachsicht  iiben  soUten.  Dann,  erwiderte  Gott, 
liegt  es  rair  um  so  mehr  ob,  heute  gegen  dich  nachsicbt  zu  iiben. ^  ' 


'  Ibii  al-'Arabi,  Tafslr  I,  135. 

-   Ihn  "Imâd,  éd.   Nidiolson,  .IRAS.    l'.»06,  815. 

■'  Ihyi  'Inmil  Sl'.l.  '   Nairârlir  al-'iisnl    lo:.. 


224  Andrse,   Die   perfeon    Miihaiumeds 

Bittet  fur  die  eucli  beleidigen»: 

Ein  mann  in  Damaskiis  batte  sich  selbst  anferlt-gt,  JOn  al- 
'AraU  zehnmahl  des  tages  zu  flnchen.  Der  mann  starb,  und  Ibn 
al-'Arabl  war  bei  seiner  leichenfeier  anwesend.  Dann  kehrte  er 
naeh  hanse  zuriick  und  setzte  sich  bin,  der  qihla  zugewandt.  Am 
abend  brachte  raan  ibm  speise,  er  aber  wollte  nicht  e.«sen,  son- 
dern  blieb  bis  zuin  spâten  abend  sitzen.  Da  wandte  er  sich  auf 
einmal  voiler  frende  um  und  verlangte  sein  abendessen.  Man 
l'ragte  ihn,  was  dies  bedeute,  und  er  anwortete:  Ich  batte  mich 
bei  Gott  verpflichtet,  dass  ich  weder  essen  noch  trinken  soUe, 
bis  Gott  diesem  maone  vergeben  batte.  Siebzig  tausend  mal  habe 
ich  das  Ui  HWi  'illa-llâh  liir  ihn  gebeten.  bis  Gott  ihra  vergab.^ 
—  Als  einmal  ein  roher  soldat  dem  'Ihrâ/nm  h.  'Adham  einen 
schlag  auf  den  kopf,  der  bis  ans  scheitelbein  drang,  versetzt 
batte,  bat  dieser  fur  ihn  um  das  paradies.^ 

»Keinen  vviderstand  gegen  die  bosheits: 

Eine  frau  nahm  dem  Mdrnf  al-Karlû,  wâhrend  er  im  bade  war, 
seinen  liberwurf  und  sein  buch  weg.  Ma'rûf  folgte  ibr  naeh  und 
rief :  0  meine  schwester,  ich  bin  Ma'iûf,  dir  soll  nichts  bôses  wider- 
fahren!  Sage  mir,  hast  du  einen  sobn  oder  einen  mann,  der  lesen 
kann?  —  Nein.  —  So  gib  mir  denn  das  buch  und  behalte  das  kleid!^ 

Auch  vim  tàtiger  nsichsteiiliebe  der  sûfîfrommen  weiss  die 
légende  zu  erzâhlen.  Ein  kaufmann,  der  als  erklârter  feind 
der  sûfi"s  bekannt  war,  sah  einmal  Bisr  al-Hûfl  sich  von  dem 
freitao^so-ottesdienst  in  aufFallender  eile  entfernen.  Er  folgte  ibm 
naeh,  indem  er  bei  sich  selbst  dacbte:  Sieh  mal.  dieser  mann,  der 
wegen  askese  und  gottesfurcht  in  hohem  rufe  steht,  wie  er  nicht 
eine  einzia-e  stunde  in  der  moschee  ruhe  bat!  Bisr  begab  sich 
zum  markt,  wo  er  verschiedene  lebensmittel  einkaufte,  und  wandte 
dann  seine  sehritte  der  einode  zu,  w^ahrend  der  kaufmann  unver- 
merkt  hinter  ibm  herging.  Dort  in  einer  verodeten  moschee  lag 
ein  kranker,  den  Bisr  in  der  liebevoUsten  weise  aus  dem  mitge- 
brachten  vorrat  speiste.  Der  kaufmann  schloss  sich  von  diesem 
tase  den  sûfî's  an  und  verschenkte  sein  vermogen  unter  sie.^ 

So  muss  denn  die  verzeibende  mildtatige,  liebe  auch  unter 
den  tugenden  Muhammeds  die  erste  stelle  einnehmen.  Von  der 
barmherzigkeit    and    der    liebe  des  propheten  reden  gewiss  auch 

>  Um  'Imâd  815.  -  Al-Quiajrî,  liisàla   145. 

3  Al-Qusajrl   144.  ^  Jâfi'l,  Bau(]  nl-rajrihht2n?j. 
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die  ortliodoxen  uberaus  gern  —  sie  haben  dazu,  wie  wir  noch  er- 
fahren  werden.  einen  besonderen  anlass  —  aber  die  wahrhaf't 
grandiose  art.  wie  die  sûtischen  theologeu  die  liebe,  die  weit- 
herzigkeit  als  das  innerste  und  eigentliche  wesen  des  propheten 
schildern,  erreichen  die  ortliodoxen  panegyristen  nicht.  Bei  diesen 
sollen  ja  die  versicherungen  von  der  nachsicht  und  barmherzigkeit 
dos  propheten  in  orster  linie  die  gewissen  besehwichtigen  iiber 
das  zukurzkommen  in  der  erfiillung  der  strengen  fonierungen 
des  gesetzes.  Tieferen  kJang  bat  die  sûôsche  lobrede.  Der 
prophet  liât  durch  die  mystische  vereinignng  mit  Gott  die  teil- 
nahme  an  den  gottlicheu  eigenschaften  erreicht;  selbst  von  dieser 
liebe  durchdrungen,  die  in  grenzenloser,  geduldiger  giite  aile  welt, 
aile  menschen,  gute  wie  bôse,  umfasst,  ist  er  in  dieser  welt  nicht 
nur  der  grosste  verkiinder,  sondern  sogar  die  hochste  persônliche 
darstellung  dieser  gôttlichen  liebe.  Eine  gute  zuzammenfassung 
der  sûtischen  anschauungen  in  dieser  frao-e  ffibt  "Ahû-l-Hasau  al- 
FJirâU  (gest.  637)  in  seinem  werke  Al-%mcm  al-tàmm  bi-hajri-l-'anrim :^ 
»Gott  schuf  den  menschen  und  gab  ihm  ein  herz,  durch  wel- 
ches  er  versteht.  Es  ist  das  prinzip  seines  wesens:  ist  das  herz 
gesund,  ist  ailes  gesund,  ist  das  herz  verdoiben,  so  ist  auch  ailes 
iibrige  verdorben.  Da  nun  das  herz  Muharameds  das  weiteste 
herz  von  allen  war,  von  Allah  selbst  unterwiesen  Çatla'ahu-llâh), 
so  ist  auch  sein  herz  ani  meisten  dazu  geeignet  das  herz  zu 
sein,  von  dem  Allah  spricht:  Himmel  und  erde  schliessen  mich 
nicht  ein,  aber  das  herz  meines  dieners  schliesst  mich  ein.  Vor 
der  nachtreise  befand  sich  Muhammed  noch  auf  der  stufe  der 
andereu  propheten,  sein  herz  war  noch  eng.  Auf  der  nachtreise 
aber  wurde  ihm  die  vervollkommnung  zu  teil.  Sein  herz  und 
seine  brust  wurden  erweitert,  seine  biirde  wurde  ihm  abgenom- 
men.  und  Gott  erklarte  ihm  —  aber  keinem  auderen  —  seinen 
namen  (flikr),  denn  niemand  kennt  das  wahre  wesen  seines  (Jikr's 
ausser  er  selbst  und  seine  briider  und  geliebten,  die  nicht  abwe- 
.send,  sondern  anwesend  sind,  diejenigen  von  denen  einer  im  gei- 
ste  den  'amr  Gottes  sprechen  horte  (fol.  209  b.):  Du  bist  von  mir, 
und  ich  bin  von  dir.  Da  nun  das  wissen  des  propheten  von  sei- 
nem Herrn  ein-solches  wurde,  wie  er  sagt:  'Jn  meinem  Herrn 
(bi-rabbl)  kenne  ich  aile  dinge',  so  v.'urden  auch  seine  eigenschaf- 
ten die  grossten,  die  ein  niensch  besitzen  kann  (Icàriat  'uhlâquhu 
^a'zama    htilqi    'abd'''),    und    seine    eigenschaften    umfassten  ailes, 


Ansziige  in   dem    Tautjq  'uni   cd-'hnan   I,   fol.    209a  ff. 
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was  das  gottliche  wespn  {'il-rahhânijja)  nmt'a.sst.  in  dem  maii  aile 
dinge  kennt. 

Zu  den  kennzeichneii  dieser  seiiier  wt'itherzigkeit  {'apni 
liulq)  gehort  nan: 

1.  dass  er  zu  den  meiischeu  insgemein  (li-l-uâs  hnffat"^') 
mit  deren  verschiedenen  charaktereu  und  verschiedenen  fassungs- 
vermogen  gesandt  wnrde.  Er  verstand  es,  mit  seiner  botschaft 
sich  der  personlichen  art  eines  jeden  anzupassen,  sich  auf  seinen 
standpnnkt  zu  stellen.  Auch  den  engeln  und  den  ginnen  gilt 
seine  sendung.  ;  Jedem,  dem  Allah  der  Herr  ist,  dem  ist  Muhani- 
med  der  gesandte.  Wie  das  guttliche  wesen  {al-mhbânijja)  ailes 
umfasst.  so  umfasst  der  muhammedi.sche  eharakter  {(il-lndaq  al- 
muhammad't)  aile  welten. 

2.  seine  grossmut  gegen  die  uuglaubigen,  die  sugar  waii'en 
gegen  ihn  luhrten.  Wenn  seine  genossen  ihn  aulForderten. 
liber  seine  feinde  den  lluchi  Gottes  herabzuruten,  bat  er  statt 
dessen:  Verzeihe,  o  flerr.  mein  volk!  Siehe,  sie  wissen  nicht 
[was  sie  tun]. 

3.  seine  weitherzigkeit  gegen  die  heuchler.  die  ihn  in 
seiner  abwesenheit  beleidigten  und  ihm  in  seiner  anwesenheit 
schmeichelten.  Jedesmal  wenn  Gott  ihm  von  strenge  gegen  die 
heuchler  redete,  woUte  der  prophet  ihnen  ein  tor  der  barmherzig- 
keit  ôffnen,  indem  er  fur  sie  bat,  bis  Gott  es  ihm  untersagte 
(fol.  210  a).  Deshalb  ist  es  die  pflicht  derer,  die  den  glauben  an 
ihren  gesandten  durch  den  glauben  an  seine  weitherzigkeit 
voUendet  haben,  dass  ihre  herzen  nicht  eng  seien  gegeniiber  den 
menschen  von  zweien  gesichtern.  die  uns  das  eine  zeigen,  wenn 
wir  sie  nicht  sehen,  aber  ein  anderes  tragen.  Al-IIasaii  sagte: 
Trafe  ich  meinen  m<3rder  in  der  einzaunung  [wo  die  menschen 
zum  gericht  versammelt  werden]  am  tage  der  auferstehung,  wahr- 
lich,  ich  wurde  ihn  ins  paradies  fuhren!  Man  sagt,  dass  es 
seine  eigene  frau  gewesen  sei,  die  ihn  vergiftete.  Er  batte  also  von 
ihr  zu  leiden,  was  der  prophet  von  den  heuchlern  zu  vertragen 
hatte.  Er  ist  daher  der  erste  'imâm  von  den  nachkommen  Mu- 
hammeds  und  der  herr,  durch  den  Allah  frieden  stiftet  zvvischen 
den  beiden  scharen  der  glaubigen». 

4.  sein  mitleid  mit  denjenigen  von  seiner  gemeinde.  die  in 
schwere  sttnden  helen.  Er  sagte:  AVer  durch  eine  von  diesen 
schandlichkeiten  —  er  meinte  das  verbotene  —  versiicht  wird, 
der  moge  sich  verbergen  (fol.  211  a.  u.  b.).  Einen  manu,  der 
sich    oft    betrunken    zeigte,    nachdem    das    weinverbot    ofFeubart 
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worden  war,  woUteii  die  geuossen  verfluclieu.  Er  aber  wehrte 
ihnen  und  sprach:  Las«t  ilm,  siehe,  er  liebt  Allah  und  seineii 
gesandten.  Wer  seinen  glauben  durch  den  glauben  an  die 
weitherzigkeit  Muhammeds  vollendet  bat,  darf  nicht  veraehtiing 
und  harte  zeigen  gegen  diejenigen  von  seiner  gemeinde,  die  ge- 
siindigt  haben,  sondern  er  miiss  gegen  sie  barinherzig  sein,  um 
verzeihiins:  ftir  sie  bitteu  und  zu  Gott  fur  sie  beten.» 

5.  seine  grossmut  gegeniiber  den  âusserungen  iibeitriebe- 
ner  eifersucht  bei  seinen  frauen.  Der  prophet  bat  darauf  hin- 
gewiesen,  dass  schlechtes  benehmen  des  mannes  gegen  die  l'rau 
in  wahrheit  (fî-l-haq'tqa)  ehescheidung  bedeutet  und  ara  tage  der 
auferstebung  die  seheidung  des  mannes  von  seinem  weibe  zur 
Iblge  haben  soll.  Eine  von  den  frauen  des  propheten  fragte  ibn: 
Welchem  von  ihren  mânnern  wird  die  frau  ira  paradies  ange- 
hôren?  Er  antwortete:  Dem  der  den  besten  eharakter  besitzt. 
F]s  ist  deshalb  die  pflicht  dessen,  der  dies  glaubt,  die  frau  nicht 
zu  verachten.  Der  prophet  hat  gesagt:  Die  frau  ist  ans  einer 
kruramen  rippe  erscbaffen.  So  ihr  eheherr  sie  brauchen  will,  mag 
er  sie  als  krumm  brauchen,  denn  versucht  er  es,  sie  gerade  zu 
raachen,  zerbricht  sie.  Und  ihr  zerbrechen  ist  die  seheidung. 
Ks  ist  die  pflicht  des  mannes,  der  den  verstand  hat.  gegen  die 
frau,  die  nur  die  halfte  des  verstandes  hat,  nach.^icht  zu  uben. 
.  fi.  seine  freundlichkeit  gegen  die  kinder,  und  dass  er  an 
ihren  unternehmungen  und  spielen  teilnahm. 

7.  (fol.  212  b:)  dass  er  nichts,  was  Allah  gescbaffen  hat, 
tadelte.  Aile  menschen  schelten  ja  ûber  »die  welt».  Der  pro- 
phet hat  dies  verboten;  er  sagte:  Schmahet  nicht  eure  welt. 
Darauf  pries  er  sie  und  sagte:  Gut  ist  das  fahrzeug  des  glâu- 
bigen,  auf  dem  er  zum  guten  gelangt  und  sich  von  dem  bosen 
errettet.  Er  hOrte  einraal  einen  mann  ûber  den  wind  schelten. 
Da  sagte  er:  Schmahet  nicht  den  wind,  siehe  er  ist  der  hauch 
des  Erbarmers.  Ira  ganzen  (fol.  21;]  a):  Seine  weitherzigkeit 
umfasste  die  ganze  welt,  die  redenden  (verniinftigen)  wesen  wie 
die  stummen. 

Der  arme,  der  demiitige,  der  sich  erniedrigende,  der  in  der 
welt  verkannte,  der  milde,  der  verzeihende,  der  giitige,  der  gegen 
aile  barmherzige:  es  mag  sein,  dass  dièses  sûfische  charakter- 
bild  des  ])ropheten  das  sittliche  idéal  des  morgenlandes  im  all- 
gemeinen  darstellt.  Asketen  und  niystiker  in  verschiedenen  zeiten 
und  verschiedenen  liindern  des  orients  haben  annahernd  dieselben 
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sittlichen  gedanken  ausgesprochen.  An  den  buddhismus  konnte 
man  denken,  an  die  monchsmystik,  wie  vieJleicht  auch  an  die 
briiderschaften  der  synkretistisclien  mysterienreligionen.  Es  scheint 
aber,  dass  hier  auch  eine  mâchtige  personliche  verkorperung 
dièses  sittenideals  mit  verborgener  gewalt  eingewirkt  habe:  die 
sûfische  ethik  scheint  in  der  tat  mehr  als  jede  andere  sittlich- 
keit  mit  der  bergpredigt  verwandt  zu  sein. 


V.     Die  person  des  propheten  und  die  frôm- 

migkeit. 

Uu8ere  bisherigen  austahrungeu  haben  nocli  nieht  die  eigent- 
liche  bedeiitiing  des  propheten  fur  die  islamische  froramigkeit  auf- 
gedeckt.  Die  légende  bat  seine  person  weit  liber  die  menschliche 
beschrauktbeit  erhoben.  Was  trieb  sie  dazu?  Das  religiose  be- 
diirfnis.  an  deu  giittliehen  wundertater  die  hoffnnngen  und  er- 
wartungeu  der  zagendeu  menschenkinder  anzuknlipfen  oder  die 
blosse  ungetriibte  lust  an  spanneuder  betatigung  der  ilber- 
irdischen  krâfte,  an  dem  marcbenbaften  und  wunderbaren?  Das 
kônnen  wir  meistens  nicht  sicher  entscheiden.  Die  lehre  von  der 
Hsma  bat  es,  wenigstens  anfânglich,  nicht  eigentlich  auf  die  er- 
hôhung  des  propheten,  sondera  auf  die  feste  beglaubigung  der  von 
ihm  gebrachten  offenbarung  abgesehen.  Auch  die  entwicklung 
des  prinzipes  der  iqtidâ'  hi-\ihlâq  al-nabl  ist  oifenbar  in  gros- 
sem  umfange  von  anderen  motiven  als  der  verehrung  fiir  den 
propheten  bestimmt  worden.  So  ergibt  sich  denn  die  frage:  Ist 
die  bedeutung  des  propheten  nicht  naher  an  das  zentrum  der 
religiosen  vorstellungen  gekoramen,  hat  seine  person  in  dem  hei- 
ligtuiu  der  religion,  wo  die  seele  ihrem  Gott  gegeniibersteht, 
wo  es  sich  um  siinde  und  gnade,  errettung  oder  strafe,  verdamm- 
nis  oder  gottesniihe  handelt,  keinen  platz  gefunden?  Mit  dieser 
frage  werden  wir  uns  jetzt  zu  beschâftigen  haben. 

Man  pflegt  den  Islam  als  eine  religion  des  gesetzes  zu  bezeich- 
nen.  Wollte  man  dies  in  der  buchstabliehen  bedeutung  des  wortes 
verstehen:  als  eine  religion,  wo  das  verhaltnis  des  menschen  zu  Grott 
nur  durch  das  prinzip  des  rechtes  oder  hôchstens  durch  recht  neben 
billigkeit  geregelt  wird,  so  wâre  der  echte  Islam  tatsâchlich  nur  von 
den  qadariten  und  den  mu'taziliten  reprâsentiert.  Aber  auch  wenn 
man  einraumt,  dass  dièse  benennung  wegen  der  ûberwiegenden  be- 
deutung des  noiiiistischen  prinzips  einigermassen  gerechtfertigt 
werden  konnte,  so  ist  nicht  zu  vergessen,  dass  auch  der  Islam 
eine  gottliche  barmherzigkeit  kennt,  die  die  rechnung  der  stren- 

l(i:{l)04.     Arcli.   Or.      Aiidrtv.  15      • 
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gen  gerechtig-keit  durchkreuzt,  imd  dass  die  islamische  i'rommig 
keit  durch  den  streit  dieser  Ijeiden  prinzipien  iind  dessen  rûck- 
wirkung  auf  das  religiose  verhalten  ihr  eigentumliches  geprâge 
erhâlt.  :>Wenn  nian  die  furcht  und  die  hoffnuug  des  dieners 
gegen  einander  abwiegen  wurde,  so  wurden  sie  gleich  wiegen>.,^ 
damit  will  man  sagen,  dass  beide  stimmungen  flir  die  frôm- 
migkeit  gleich  imverlierbar  sind.  Im  Islam  ist  der  gegensatz 
zwischen  gnade  und  gerecbtigkeit  kaum,  wie  etwa  im  judentum 
des  neutestamentliclien  zeitalters,  eiu  problem  dessen  lôsung 
angstvoU  gesiicht  werdeu  muss,  sondern  eber  eine  nattirliche 
spannung,  die  der  frômmigkeit  leben  und  reicbtum  verleibt.  Das 
kommt  nun  davon,  dass  im  Islam  die  iiberzeugnng  von  der  barm- 
herzigkeit  Gottes  weit  fester  gewurzelt  ist.  Gerechtigkeit  und 
barmherzigkeit  streiten  in  Gott  mit  einander,  aber  die  barmber- 
zigkeit  siegt:  Kommt  her,  kommt  ber  zu  mir,  ihr  menschen 
des  todes  und  der  verganglichkeit,  zu  mir  und  zu  keinem  anderen. 
Ich  halte  gegen  mieh  selbst  an  der  barmherzigkeit  fest  (qahadtu 
hi-l-rahma  "aU  nafs'i).  Wer  mich  um  verzeihung  bittet,  dem  wird 
verzeihung  unbedingt  zu  teil  Çaugabtu  u.  s.  w.).  Ich  bin  der 
verzeihende.  der  grosse  und  kleine  siinden  verzeiht  und  nicht 
mehr  nach  ihnen  fragt.;>'-^ 

Es  ist  wahr,  dass  die  islamische  auiFassung  von  der  barm- 
herzigkeit Gottes  zuweilen  recht  abstossende  zlige  trâgt.  Nicht 
selten  ist  die  rahma  nur  die  willkur  des  orientalischen  despoten, 
der  in  momentaner  guter  laune  auch  den  edlen  zu  spielen  liebt. 
Eine  gewandte  hinwendung  an  seine  grossmut  verfehlt  daher  selten 
ihre  wirkung.  Zwei  von  den  sûndern,  die  in  die  hôlle  geworfen 
sind,  schreien  so  iiberlaut,  dass  der  Herr  sie  herausflihren  lâsst 
und  sie  fragt:  Warum  schreiet  ihr  in  dieser  weise?  Sie  sagen: 
Damit  du  dich  unser  erbarmest.  Er  erwidert:  Meine  barmherzig- 
keit gegen  euch  wird  darin  bestehen,  dass  ihr  euch  selbst  in  die 
hôlle  dort,  wo  ihr  zuvor  waret,  werfen  diirfet.  Sie  gehen,  und  der 
eine  wirft  sich  wirklich  in  die  hôlle;  Gott  aber  macht  ihm  deren  hitze 
kuhl.  Dann  sagt  er  zum  anderen:  Warum  wirfst  du  dich  nicht  eben- 
falls  in  die  hôlle?     Er  antwortet:  0  Herr.  ich  hoffe,  dass  du  mich 

^  Ihn  Tajmijja,  BasïCil  II,  339. 

^  Naiccidir  cd-'usûl  99.  Der  islamis.ihe  standpmikt  ciiuiiert  uiehr 
au  das  spâtere  jiuientiiin;  vgl.  Berachot  7  a:  Gott  betet:  >Es  moge  niein 
wille  sein,  dass  meine  barmherzigkeit  meinen  zorn  bezwinge».  Sowolil  den 
zug,  dass  Gott  y)etet,  wie  auch  den  inhalt  seines  gebets  bat  der  Tslam 
ans  dem  judentum   entlehnt,   vgl.  oben  s.    69. 
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iiicbt  in  (lie  liollc  zui'i'u-kkeliren  iassest.  naehilein  du  mieh  t;chun 
herausgeluhi't  hast.  Alsdanii  der  Herr:  Es  sei  dir,  wie  du 
gehofFt  hast.  Und  sie  werden  aile  beide  ins  paradies  gel'ûlirt.^ 
Der  had'it  ist  eine  gute  illustration  zu  dem  grundsatz:  Ich  bin  was 
]neiu  diener  von  mir  glaubt,  er  mag  glauben  was  er  will."-  Wie 
t'remd  ist  uns  die  geistige  atmospbâre,  worin  folgende  aussagen 
sich  bewegen:  Der  propliet  lachte,  dass  seine  backenzahne  sicbtbar 
vvurden,  als  er  erzahlte,  wie  Gott  sich  einen  Ideineu  scherz  erlaubt 
mit  einem  armen  siinder,  der  scliwarzverbrannt  ans  der  liolle 
gefiilirt  wird:  er  lasst  es  ihm  fiir  einen  augenblick  erseheinen,  als 
ware  das  paradies  sclion  voll,  obgleieh  es  da  einen  rauiu  von 
zebunial  die  erdenflacbe  fur  ihn  gibt." 

Aber  es  ware  ungerecht  zu  bestreiten,  dass  die  aussagen  von  der 
gottlichen  rahma  aueh  einen  schoneren,  echteren  klang  liaben  kon- 
nen,  eine  ergreifende  wucht,  aus  den  tiefeu  des  selbsterlebten  ge- 
schopl't.  Am  hôchsten  komuit  die  islamisehe  frôinmigkeit,  wenn  ihr 
aufgeht,  dass  eben  der  giaube  an  die  barmberzigkeit  t'ilr  ein  erfolg- 
reiches  und  aushal tendes  sittliehes  streben  notig  ist,  dass  —  um  mit 
liuther  zu  reden  —  nur  die  siiudenvergebung  der  wahre  grund  guter 
werke  sein  konne.  ;Es  hat  der  gesandte  gesagt:  Der  siinder,  der  aut" 
(ilottes  barmberzigkeit  hofFt.  ist  Gott  nâher  als  derjenige,  der 
fronime  werke  iibt  {al-'âhid)..  Denn  wer  verzweifelt,  der  ist  i'ern 
von  Gottes  barmherzigkeit.  Die  boffnung  berubt  nâmlicb  aul' 
seiner  kenntnis  und  seinem  wissen  von  Gott.  ;>Wer  an  der  barm- 
berzigkeit Gottes  verzweifelt,  der  hiingt  mit  seinem  herzeii  an 
dem  streben,  gute  werke  zu  voUbringen,  indem  er  seine  rettung 
durcb  dieselben  suebt.  Wenn  er  aber  iiber  seine  siinden  nach- 
denkt,  wirft  er  sich  l)esinnungslos  ins  verderben  und  verliisst 
seine  werke.»  Das  verzweifeln  an  Gottes  barmherzigkeit,  sagte 
llasan  ul-JJûsr'/,  ist  unterlassung  der  gebote  Gottes  im  berzen 
{tark  fcmVid  Allah  fl-l-sirr).  Es  bedeutet,  dass  »wenn  die  siinden 
sich  dem  mensehen  hâufen,  er  an  sich  selbst  verzweifelt  und  sein 
ganzes  streben  verlâ.sst.»  Die  barmherzigkeit  hat  der  mensch 
notig,  weil  die  werk(!  iiberhaupt  nicht  die  seligkeit  verbiirgen 
konnen.  Ein  heiliger,  der  wiihrend  500  jahre  auf  einer  klippe 
im  meere,  dreissig  fuss  breit  und  eben  so  lang,  Gott  gedient  batte, 
nieinte  wegen  seiner  werke  ins  paradies  kommen  zu  diirfen.  Gott 
zeigte    ihm    aber,    dass    aile   seine  werke  nicbt  die  gnade  Gottes, 

'  Al-Tirmafc  II,  !M).  -  yu/râdir  al-'usâl  i>7ô. 

=>  Muslun  I.  «8. 
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der  ihn  zii  seinen  ausserordentlicben  audachtsubuiigen  gestarkt 
liatte,  aufwiegen  kônnten.  Wiirde  (toU  nacU  deiii  gezetz  der  wieder- 
vergeltung  mit  ihm  handeln.  miisse  er  in  die  hôJle  kommen.  Es 
sagte  der  prophet:  Keiner  von  euch  wird  durch  seine  werke  ge- 
rettet.  Man  fragte  ihn:  Auch  du  nicht,  o  Gesandter  Gottes?  Er 
antwortete:  Auch  ich  nicht,  wenn  mich  nicht  Gottes  barmherzig- 
keit  bedeckt.  '  Bei  deiuer  liebe  zu  mir  —  so  bat  eine  fromme 
sklavin  —  verzeihe  mir.  o  Gott!  Wehe  dir,  du  sollstsagen:  Bei 
meiner  liebe  zu  dir,  versetzte  ihr  herr,  der  ihre  worte  gehort 
batte.  Ist  es  denn  nicht  durch  seine  liebe  zn  mir,  dass  ich  bete, 
wâhrend  du  schlafst?  antwortete  die  sklavin.  Durcli  seine  liebe 
zu  mir  bat  er  mich  ans  dem  bûche  der  gotzendiener  gestrichen 
und  in  das  buch  der  glâubigen  eingetragen.-  Also  »darinnen 
stehet  die  liebe,  nicht  dass  wir  Gott  geliebet  haben.  sondern 
dass  er  uns  geliebet  hat». 

Die  barmherzigkeit  Gottes  fordert  aber  bei  dem  menschen  die 
reuige  zerknirschung  aïs  ihren  ankniipfungspunkt.  Die  isla- 
mischen  prediger  haben  ergreifende  bilder  gefunden  l'iir  die  freude 
Gottes  liber  den  siinder.  der  sicb  bessert:  Ein  mann  reist  in 
einer  gefabrlichen  Avliste.  Er  legt  sich  schlafen,  und  als  er  er- 
wacht,  tindet  er,  dass  sein  reittier,  das  seine  reisekost  und  seinen 
wasservorrat  tragt,  verschwunden  ist.  Er  sucht  es  eine  weile, 
bis  ihn  der  durst  ûberwaltigt.  Da  denkt  er  bei  sich  selbst:  ich 
will  ziiriickkehren.  mich  schlafen  legen  und  sterben.  So  legt 
er  sich.  den  arm  uuter  seinem  haupte,  nieder  und  schlaft. 
Und  als  er  erwacht,  siehe,  da  steht  sein  tier  da  mit  der  wege- 
kost  und  dem  wasservorrat.  Mehr  als  sich  dieser  mann  da  freut 
iiber  sein  reittier.  freut  sich  Gott  iiber  einen  glâubigen  diener. 
der  busse  tut.^  P]s  gibt,  sagt  ein  anderer  hmUt  im  westen  eine 
pforte,  deren  breite  siebzig  jahresreisen  ist;  Gott  hat  sie  bei  der 
schôpfung  des  himmels  und  der  erde  geschalFen.  Sie  steht  fiir 
die  busse  oifen  und  wird  nicht  geschlossen,  bis  die  sonne  von 
ihr  aus  (d.  h.  im  westen)  aufgeht.^ 

Die  islamische  théologie  hat  der  lehre  von  der  busse  viel  auf- 
merksamkeit  zugewandt.  Sie  ist  ein  gebiet  schulmassiger  gegen- 
sâtze  geworden,  wo  die  mu'taziliten    die  strengere  autlassung  ver- 


'  Nawcidir  al-'usrd  l'a. 
-  Al-Jëfi^ï,  Baud  al-rajâ/nn  8;5. 

^   Mnslim     II,  322.      Das    ist     wolil   cii)e   ara])i.sieruiig   des   gleiehnisses 
vom   verirrten  scliafc. 

^  AI-Tirmiâî  11,269. 
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treten  mit  ihrer  Ibrderiing,  dass  zur  waliren  busse  gehriren:  1.  aus- 
sohnung  begangenen  unreclits,  2.  nicht-wiederbegehen  der  siinde, 
3.  fortwahrende  reiie;  wahrend  die  orthodoxeu  sich  damit  beguii- 
gen,  einmalige  anfricbtige  reue  iiber  die  siinde  aïs  siinde.  nebst 
t'estem  vorsatz.  die  sllnde  iiicht  wieder  z\\  begehen,  als  bedin- 
gungen  fur  die  expiatorische  geltiing  der  busse  zu  tbrdern.* 

Es  ist  somit  nicht  selten,  dass  man  ein  vertrauen  auf  den 
Gott,  der  sûnden  vergibt,  findet,  das  die  bande  der  gesetzlichkeit 
ganz  gesprengt  hat.  Jedesmal  wenn  du  gesûndigt  hast,  so  tue 
busse»,  sagte  der  prophet.  »Denn  die  vergebuug  (rottes  ist  gru^ser 
als  deine  siinden.  Die  busse  steht  dem  diener  offen,  bis  er  den 
todesengel  sieht.  der  seine  seele  holen  soll.»^  Und  doch,  nicht 
immer  hat  sich  die  frômmigkeit  zu  diesen  hôhen  des  vertrauens 
erheben  konnen.  Ein  ernstes  bedenken  steigt  gegen  die  frohe 
gnadesgewissheit  aiif.  Gott  kann  wohl  die  sundeu  gegen  ihn 
selbst  verzeihen;  wie  steht  es  aber  mit  den  sltnden,  die  ziigleich 
eine  benachteiligung  des  bruders  bedeuten?  Es  ist  eine  weit  ver- 
breitete  aufFassung,  dass  solche  verbrechen  von  der  unbedingten 
verzeihung  ausgeschlossen  sind.  Wer  sich  durch  falschen  eid 
das  gut  eines  muslims  zugeeignet  hat,  kommt  unvvillkiirlich  in  die 
holle  Çaïu'iaha  Allah  luhu  al-riâr).^  Wer  einen  lohnarbeiter  dingt 
und  ihm  seinen  lohn  vorenthalt,  gegen  ihn  wird  der  gesandte 
am  jungsten  tage  als  klager  auitreten  und  iiber  ihn  gewinnen.  ^ 
Hâtte  jemand  auch  den  lohn  von  siebzig  propheten  erworben,  und 
hatte  ein  mann  gegen  ihn  eine  klage  Avegen  eines  bulben  dânlq^ 
so  wird  er  nicht  eher  ins  paradies  eintreten  diirfen,  bis  er  seinen 
klager  beftiediot  hat,^  Auch  kann  die  vergebung  nach  der  stren- 
geren  auffassung  nicht  von  der  pllicht  befreien,  seinen  glauben 
durch  vverke  zu  beweisen.  Am  tage  des  gerichts  wird  der 
adamssohn  wie  ein  lamm  vor  Gott  gebracht.  Der  richter  sagt: 
Tch  habe  dir  ailes  gegebeu  und  geschenkt  und  dir  gnade  er- 
wiesen.  AVas  hast  denn  du  getan?  Kr  sagt:  Herr,  ich  habe  es 
gesammelt  und  es  waclisen  lassen.  Lass  mich  znriickkehren,  dass 
ich  es  hole.  Aber  Gott  spricht:  Nein,  bringe  mir  was  du  voraus- 
geschickt  hast  (nicht  was  du  zuriickgelassen  hast).  Dann  zu  den 
eugeln:  Wenn  ein  diener  nichts  gutes  vorausgeschickt  hat,  so  fiihre 
ihn  in  die  hiille/^    Sulajmdn  h.  'Ah(laln)alik  (kalif.  regierte  9(5   -98) 

1  Al-'If/l  264  f.  -  Naivûdir  al-'ii.sill  54. 

^  Muslini   I.  49.  '   Mafâtih   I,  500. 

•'  31<uiri/tih  IV,  4.^1.  '■  Al-Tirniiff'/  II,  »;«). 
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sautf  -/Al  'Ahû  Unsiin:  0  dass  ich  wiisste,  was  uns  bei  Gott  erwartet! 
Er  antwortete:  Wende  anf  dicb  das  wort  Gottes  an,  so  wirst  du  ei^ 
wipsen.  —  Welcbes  wort?  —  :Die  guten  werden  in  der  seligkeit 
sein,  die  missetater  aber  in  der  hoUe.:  —  Aber  wo  bleibt  dann  die 
barmherzigkeit  Gottes?  —  Sie  ist  nahe  denen,  die  das  gute  tuu.  ' 
AVohl  kônnte  man  die  busse  selbst  als  ein  gutes  werk  aufFassen 
und  zwar  als  dasjenige  das  Gott  am  wohlgefâlligsten  sei,  und 
als  prophetenspruch  die  paradoxale  aussage  \on  der  beata  culpa 
in  umlauf  setzen:  -Hattet  ibr  nicht  gestindigt,  so  batte  Allab  eucb 
verschwinden  lassen  und  anstatt  euer  ein  volk  geschaffen,  das 
um  verzeibung  gebeten  und  verzeihung  erhalten  batte. >^^  Aber 
dabei  ist  zu  bedenken,  dâss  auch  die  orthodoxen  an  die  tiefe  und 
aufricbtigkeit  der  bussgesinnung  gewisse  forderungen  aufgestellt 
baben  —  die  blosse  gnlgenreue  hilft  nicht ^  —  und  ferner,  dass 
man  nach  der  gewôhnlicben  ortbodoxen  aufïassung  nie  gewiss 
sein  kann,  dass  Gott  wirklicb  die  busse  annimmt,  man  kann  es 
hocbstens  verrauten.^ 

Der  scbmale  weg  der  busse  und  der  guten  werke  konnte  nicbt 
die  fabrstrasse  der  grossen  menge  werden.  Dazu  waren  der  be- 
scbwerden  zu  viele  und  der  erfolg  zu  unsicber.  Der  weg  der 
innerea  vergewisserung  stand  nur  den  wenigen  auserwâhlten 
oiï'en.  Es  waren  die  mystiker,  die  die  irratiunalitât  der  vei- 
zeibenden  barmherzigkeit  sogar  dahin  ûbertrieben,  dass  sie  zii- 
weileu  die  vergebung  ûberhaiipt  von  dem  verhalten  des  menschen 
unabbangig  zu  machen  scheinen,  eigentlich  um  zu  zeigen,  dass  die 
gesinnung  des  geliebten  ûber  ailes  geht,  was  die  gewôhnlicben 
menschen  iiber  ihn  denken  und  meinen,  und  dass  die  liebe  liber 
aile  werke  triumphiert.  Aber  die  durchschnittliche  auffassung 
der  glaubigeu  braucbte  eine  einfachere  und  greifbarere  motivie- 
rung  der  gottlichen  barmherzigkeit.  als  der  fragliche  wert 
(1er  basse  oder  die  mystischen  erfahrungen  sein  kônnten.  Hier 
setzt  fur  die  menge  der  glaubigeu  die  filrbitte  des  propheten 
ein,  hier  bat  er  fur  sie  in  dem  zentrum  der  religiosen  vorstellung 
cinen  platz  erhalten,  eine  mediatorische  stellung  zwi.scben  Gott 
und  den  menschen,  die  wegen  des  umfanges  seiner  interzession 
sehliesslich  die  bedeutung  weit  iiberragt,  die  niedere  gottheiten 
und    heilio-e    menschen    in    so    vielen    religionen    erhalten   baben. 

1  Miihâdarat  al-Wbrâr  I,  126. 

'  Musli'm^  II,  323.  .       ^3  AÏ-'Iyi  2l)(i. 

^  S(.    al-fhnmjnt :    Xaxaw'/,  ^arlj  'nia  salnlj  Mu!>iim  X,    171. 
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Es  ist  nicht  zu  bezvveifeln,  dass  die  idée  von  der  fiirljitte 
im  Islam  urspranglich  eine  entlehnung  aus  dem  judentiim  ist. 
In  der  literatur  des  neutestamentlichen  zeitalters  tritt  sie  zu- 
nachst  nnr  tastend  nnd  scheu  anf.  Der  fiirbitte  der  gerechten, 
wenigstens  bei  dem  grossen  gericht.  wagt  man  nocli  nicht  ganz 
zu  trauen;  die  eigentliehen  fiirbitter  sind  hier  vielraehr  die  engel. 
besonders  Michael.^  Aber  in  dem  masse  wie  die  gesetzlichkeit 
verâusserlicht  nnd  zugespitzt  worden  ist.  wird  der  glaube  an  die 
interzession  der  gerechten  immer  klihner.  Schwarz  bin  ich  darch 
meine  eigenen  werke.  aber  lieblich  durch  die  werke  meiner  vâter, 
sagt  die  israelitische  gemeinde.  Die  werke  Abrahams,  Isaks, 
Jakobs,  Moses",  Davids,  Esras,  Hillels,  E.  Meirs  u.  s.  w.  sind 
bei  Gott  aufbewahrt  worden,  damit  sie  fiir  die  nachkommen 
fin-bitte  einlegen.  Fiirbitter  sind  iiberhaupt  die  gerechten  und 
besonders  die  grossen  lehrer,  auch  nach  ihrem  tode.  Wenn  die 
siinder  in  Gehinnom  gebiisst  baben,  fâhrt  Abraham  zu  ihnen 
hinab,  und  er,  der  aile  gebote  gehalten  hat,  fiihrt  sie  durch  sein 
verdienst  heraus.- 

Muhammed  selbst  steht  mit  seiner  auffassung  von  der  fiir- 
bitte dem  alteren  judentum  am  nachsten.  Uber  die  geltung  der 
fiirbitte  an  dem  grossen  gerichtstag  ist  er  sehr  unsicher  (vgl. 
z.  b.  74:  49,  83:  19,  72:  21,  2:  45,  2:  22.Ô,  26:  100—101  mit  ISI:  90, 
20:  108,  5o:  26,  43:  8G);  unter  denen,  die  fiirbitte  einlegen  diirfen, 
hebt  er  besonders  die  engel  hervur  (53:  26 — 7,  40:  7  —  9).  Oft 
lasst  er  in  den  spâteren  suren  Gott  seinen  propheten  aulfordern, 
fiir  die  gliiubigen  zu  beten;  aber  eine  fiirbitte  bei  dem  gericht. 
die  ihm  vor  anderen  znkommen  sollte.  wird  im  Koran  nirgends 
erwahnt. 

Dass  aurh  andere  als  Muhammed  fiirbitte  einlegen  diirfen 
und  sogar  bei  der  interzession  vor  ihm  den  vorzng  haben  kônnen. 
das  hat  der  altère  traditionalismus  gewusst.  Nahe  an  die  jiidische 
aulFassung  konimt  die  folgende  aussage:  'Der  erste  der  am  tage 
des  gerichts  fiirbitte  einlegen  darf  ist  Gabriel,  der  Heilige  Geist. 
dann  'Ibrâhhn,  dann  Mûsâ  oder  'Isa.  Dann  steht  als  vierter  euer  pro- 
phet  auf,  und  keiner  fiir  den  er  einschreitet  braucht  eine  weitere  fiir- 
bitte. ''  Auch  die  frommen  der  ersten  génération  werden  fiirbitter  fiir 
die  glaubigen   sein.     Ka'h  hat  gesagt:  Es  ist  keiner  von  den  ge- 

'    BousKct,    Die   religion   des   judentuins   247,    321. 
-   Weber,   Jiidisclie   tlieologie   293,    343. 
^  Ta  h  a  ri.   Tafmr  XV,  91. 
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nossen  Muhammeds,  der  nicbt  am  tage  des  gericbts  fiirbitte  ein- 
legen    wird;    selbst    ersuebte  er  ((l-Mu()ira  h.  Natif  al  \\m  dessen 
fiirbitte.*     Besondeis    'UUnân,    der  durch   sein  traiiriges  ende  l'iir 
die    sunnitiscbe    anffassung    der    martyrer  par  préférence   vvnrde, 
wird    beim  gericbt  seine  fiirbitte  einlegen  diirfen  -fiir  eine  sebar 
wie    liahia    und    Mndar  .     Je    naeb  dem  verdienst  der  frommen 
wird  der  umfang  ibrer  interzession  verscbieden  sein:  »In  meiner 
gemeinde  sind  soJche,  die  fiirbitte  fiir  eine  grosse  menge  einlegen 
diirfen;    andere    fiir    ibren    stamni,   andere  fiir  eine  kleine  sebar, 
andere  fiir  einen  einzigen  mann,  so  dass  sie  ins  paradies  eingeben 
diirfen».-     An  dieser  aiiifassung  bat  der  Islam  immer  festgebalten. 
Die   gelebrten  innerbalb  des  traditionalismns,  die  frommen  unter 
den  mystikern  werden  die  fiirbitter  ibrer  genossen  sein.    Desbalb 
soll    man    sicb    um    den    personlicben   anscbluss   an  die  frommen 
bemiiben.      Ein  jeder>,  sagt  al-GosâJï,  .der  bei  Gott  ehre  und  guten 
empfang  zu  erwarten  bat,  wird  fiir  seine  famille,  seine  verwaudtfn, 
freunde  und  bekannte  fiirbitte  einlegen  diirfen.    Sncbe  ibre  fiirbitte 
zu  erwerben,  indem  du  keinen  menschen  veracbtest!    Denn  Gott 
bat  das  tvalt  ixxm  bei  seinen  dienern  verboigen;  vielleicbt  ist  der,  den 
deine    augen  veracbten,  ein  icnlï   Gottes.»^     Aber   dièse   fiirbitter 
treten    doch    aile    in   den   scbatten  gegen   den  propbeten,  der  auf 
dem     geebrten    platze     fiir  seine  gemeinde  einscbreitet.     An  ibn 
denkt    doch  scbliesslicb  der  glaubige,  wenn  er  gegen  die  strenge 
des    richters    und    die    unzulanglicbkeit    .seiner    werke    nacb    der 
rettenden  safà'a  blickt.     Vor  allem  in  dem  scbrecklieben  angen- 
blicke,  wo  die  menscben  vor  dem  ricbter  versammelt  werden,  ist 
der  propbet  der  einzige,  der  vor  ibn  zu  treten  wagt. 

Der  baupttext  fiir  die  lebre  von  der  safâ'a  ist  die  folgeude, 
in  vielen  redaktionen  vorliegende  tradition:  Allab  versammelt 
am  jiiugsten  tage  aile  menscben,  die  ersten  wie  die  letzten,  auf 
einem  einzigen    biigel,    damit   der  rufer  von  ibnen  gebôrt  werden 

*  Sifâ'  II,  47.  Aucli  die  sl'iten  haben  eine  aluilichc  tradition;  sic  s^igcn 
nur  statt  genossen  Muhainmeds:  fainilio  Mulianuiicds.  Al/  a  l  -  (^)â  ri .  Sar/i 
'alà-l-SifcV  II,  97. 

2  Al-TIrmuli  II,  72. 

^  'Jîjjà'  IV,  4 7 G.  Aber  al-ùazâVt  will  nicht,  dass  die  lehre  von  der 
fiirbitte  eine  sittlicho  laxheit  forderc:  >Du  sollst  aiier  ancli  keinen  iin- 
geborsam  veracbten;  vielleicbt  iiegt  Goltes  zorn  darin,  deun  Gott  bat 
seinen  zorn  in  dem  ungeborsan\  verborgen.  Dn  sollpt  auch  keine  tat  des 
gehorsanis  veracbten,  denn  Gott  bat  sein  woblgefallen  in  den  taten  des  ge- 
borsams  verborgen;  vielleicbt  liogt  sein  wolilgefallcn  darin,  sei  es  aucb  nur 
ein   freundlicbes   wort,   ein   stikkcben   brot   oder   eine   giite   absicbt». 
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unrl  sie  nberblicken  kônne.  Die  sonne  nahert  sich  ihnen,  unJ 
sie  geraten  in  solche  angst  und  solchen  kummer,  dass  sie  es  nicht 
ausstehen  und  vertragen  kônnen.  Dann  sagen  sie  der  eine  zum 
anderen:  Seht  ihr  nicht,  in  welcliem  znstand  wir  uns  beiinden, 
lasst  uns  jemanden  aufsiichen,  der  fur  uns  bei  unsrem  Herrn  fur- 
bitte  einlege;  lasst  uns  zu  Adam  gehen!  Sie  kommen  zu  Adam 
und  sagen:  Du  bist  der  vater  der  menschen,  dicli  bat  Gott  mit 
eigener  hand  geschaifen  und  dir  von  seinem  geiste  eingehaucht. 
Vor  dir  hat  er  die  engel  niederfallen  lassen.  Bete  ftir  uns  bei 
deinem  Herrn!  Du  siebst,  in  welcher  net  wir  uns  befinden.  Adam 
spricht  aber  zu  ibnen:  Mein  Herr  zlirnt  heute,  so  wie  er  nie 
zuvor  geziirnt  hat  und  aucli  hienach  nicht  ztirnen  wird.  Er  hat 
mir  den  baum  verboten,  und  ich  bin  gegen  ihn  uugehorsam  ge- 
wesen.  Ich  selbst,  ich  selbst  [habe  fur  mich  zu  furchten].  Geht 
zu  einem  anderen,  geht  zu  Nûh.'^  So  machen  die  armen  die 
runde  von  dem  einen  propheten  zum  anderen.  Aber  jeder  erin- 
nert  sich  einer  siinde,  fur  die  er  selbst  zu  furchten  hat.  A^ûh 
hat  gegen  sein  eigenes  volk  Gott  angerufen,  'Ihrâ/nm  hat  drei 
liigen  gesprochen,  3Iûsà  hat  ohne  Gottes  befehl  einen  menschen 
getotet.  Endlich  kommen  sie  zu  'Isa.  Er  hat  freilich  keine  siinde 
zu  nennen,  sagt  aber  doch:  >Ich  selbst,  ich  selbst!  Geht  zu  einem 
anderen,  geht  zu  Muhammed!  Sie  kommen  zu  Muhammed  und 
sagen:  0  Muhammed,  du  bist  der  gesandte  Gottes,  das  siegel  der 
propheten.  Dir  hat  Gott  deine  friiheren  und  spatereren  siinden 
veigeben,  bitte  ftir  uns  bei  deinem  Herrn. ^  Ich  gehe  also  [er- 
ziihlt  der  prophet  weiter]  und  komme  vor  den  thron.  Dort 
falle  ich  vor  meinem  Herrn  nieder.  Er  offenbart  mir  und  in- 
spiriert  mii-  eine  solche  preis-  und  lobrede,  die  or  nie  zuvor 
einem  menschen  offenbart  hat.  Dann  wird  gesagt:  O  Muham- 
med, erhebe  dein  haupt,  bitte  und  dir  wird  gegeben  werden,^ 
iege  fiirbitte  ein,  du  sollst  erhort  werden!  Icli  erhebe  mein 
haupt  und  spreche:  0  Herr,  meine  gemeinde,  meine  gemeinde! 
Und  Gott  sagt:  0  Muhammed,  fiihre  ein  ins  paradies  diejenigen 
von  der  gemeinde,  die  sich  keiner  abiechnung  zu  unterziehen 
brauchen,  durch  das  rechte  tor.  In  in  allem  anderen  sollen 
sie    aber   denen,   die  durch  andere  pforten  eingehen,  gleicli  sein.»- 


^  In  eiiier  redaktioii  antwortet  Muhamined:  Icli  iilieiiieliniL-  sie  [difc  fiir- 
biite],  'ana  lahà. 

^  Mnslhn  {Kit.  aWimân)  I,  74;  Bithâr'i,  Tafslr  zu  S.  17,  u.  s.  w, 
Der  zng  von  dor  runde  unter  die  propheten.  die  ein  jcder  eintn  feliler  zu 
gestehen     liaben.     ist     eiuer  jiidisclien   tradition,   die   ebenfalls   dem   eschatolo- 
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Hier  vvird  die  vvirkung  der  filrbitte  auf  die  auservvâhlten  from- 
men  beschrânkt.  die  diirch  dieselbe  der  rechenschaft  uberhaupt 
entgeben.  Es  war  eben  die  lueiniiDg  der  alten  snhJiâd,  dass  aile, 
bis  auf  'Ibrahim,  den  freimd  Gottes,  der  furbitte  ])pdurfen.^ 

An  dieser  ernsten  auffassung  hat  die  folg-ende  entwickluui;' 
nicht  l'estbalten  konnen.  Die  nomistisebe  betracbtiing  neigte 
ziT  der.  aiiffassung,  dass  die  frommeu  oder  iiberhaupt  aile,  die 
sich  keiner  schweren  siinde  sebnldig  gemacht  liatten,  der  fur- 
bitte  nicht  liediirften.  ùrdnr  h.  'Ahdullrih  erzâblte  vom  prophe- 
ten:  -Meine  furbitte  gilt  diejenigen  von  meiner  gemeinde,  die 
schvvere  sûnden  begangen  haben.  Und  —  ftigte  O-âhir  liinzu  — 
wer  keine  scliweren  siinden  begangen  hat,  wozu  braucht  er  die 
ftirbitte?'/-'  Aueh  innerhalb  der  mystik  gab  es  richtungen,  die  die 
notwendia-keit  der  interzession  fur  den  vollendeten  frommen  nicht 
zugeben  ^vollten.  Wer  sich  mit  dem  glauben  des  herzens  Gott 
hingibt,  der  wird  auf  anderen  wegen  seiner  barmherzigkeit  ge- 
wiss  und  braucht  die  schrecken  des  gerichts  nicht  zu  fûrchten; 
die  furbitte  gilt  die  schwachen,  die  diesen  hôheren  weg  nicht 
finden  kônnen.  ;Es  gibt»,  sagt  al-GasâU,  »gegen  die  schrecken 
des  jenseits  keinen  schutz  als  das  wort  la  Hlâh  'illâ-Uàh,  wenn 
es  aufrichtig  ist,  das  heisst,  wenn  das  herz  keinen  anderen 
gegenstand  seines  strebens  und  seiner  verehrung  hat  als  Gott.  Bist 
du  zu  deui  allem  zu  schwach,  so  liebe  den  propheten  und  sei 
eifrig  in  der  verehrung  seiner  sunna  und  achte  auf  die  frommen 
seiner  gemeinde  und  suche  den  segen  ihrer  furbitte.  Vielleicht  wirst 
du  seine  furbitte  und  die  ihrige  erlangen.»^  Die  frommen  brauchen 
sich  vor  dem  siffif  nicht  zu  filrchten.  Sie  haben  schon  bei  leb- 
zeiteu  im  herzeu  seine  schrecknisse  durchgemacht.^  So  werden 
denn  aueh  am  tage  des  gerichts  aile  vidker  mit  den  namen  ihrer 

giscliou  gebietu  geliort,  tatiioimiien  :  Eiiist  wird  der  Heiligc  —  geltcuedeiet  sei 
Er!  —  den  gerecliten  ein  gastiiialil  gelieu  au  dciii  tage,  wo  er  dem  sainen 
Jizchaks  seiue  liebe  erweiseu  wird,  Nachdem  sie  gegessen  und  getriinken 
haben,  reicht  er  unsreni  vater  Abraliam  den  bêcher,  daiiiit  er  den  segen 
spreclie.  Abraliam  aber  sagt:  Icli  kann  den  segen  nicht  spreclien,  demi  ans 
r  ist   Ismael   hervorgegangen.      D;inn   kommt    er  zn   Jizchak,   aber  ans  ihm 


mi 


'«■^a 


ist  Esau  iiervorgegangen,  Jakob  hat  zwei  schwestern  gleichzeitig  zu  eliefraueu 
gehabi,  Moses  liât  nicht  in  das  land  liereinkonimen  dûrl'en,  Josua  ist  kei- 
nes  solines  gcwiirdigt.  Endlich  spricht  Gott  zu  David:  So  nimm  du  den 
bêcher  und  spricli  den  segen!  Er  sagt:  Ich  spreche  den  segen  iind  mir  ziemt 
es   den   segen   zu   sprechen,   wie   es   heisst  ps,    116:13.      Pesacliîm   fol.  119  b. 

'  Nnirfidir  al-'nsill  20r).  -  Al-Tirmid't  II,  71. 

^  'IhjrV  IV,  47r..  -^  Nawâdir  al-'usul  I6s. 
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propheten  gerufeu:  0  gemeinde  "^Isria,  0  gemeinde  iliwsô's,  ge- 
meinde  ]\Iuhainmedp;  aber  nicht  >;die  liebenden  nnter  ihnem,  sie 
werdeu  nur  als  freunde  Gottes  gerufen,^  zum  zeichen  dass  sie 
die  vermittliing  eines  propheten  nicht  brauchen. 

Wenn  sich  also  die  auffassung  immer  mehr  verbreitet,  dass 
die  furbitte  ein  komplement  der  mangelnden  gerechtigkeit  fiir 
die  slinder  iind  nicht  ein  niittel  zur  erhohung  des  lohnes  fiir 
die  frommen  sei.  erhob  sich  zunâchst  die  frage,  wieviel  von 
guten  werkeu,  von  fides  caritate  formata  eigentlich  nôtig  sei, 
iim  sich  die  fiirbitte  des  propheten  zu  sichern.  In  einer  variante 
zii  dem  obeu  angefiihrten  giossen  hadlf  konnen  wir  die  entwick- 
luug  der  anschauungen  in  dieser  frage  ablesen  in  den  znsatzen 
imd  iiberarbeitnngen.  die  sich  iiber  den  ursprtinglichen  berichl 
geschichtet  haben.  Eiuige  mânner  von  Basra  kamen  zu  'Anas 
h.  MâW;  Tind  vermochten  ihn  durch  die  vermittlung  eines  seiner 
freunde  von-  der  kifiTa  zu  erzahlen.  "Anas  erzahlte  von  einer 
^  dreimal  wie^lerholten  fiirbitte.  Das  erste  mal  erhalt  Muhamm.ed 
I  die  erlaubnis  eineu  jeden,  in  dessen  herz  ein  samenkorn  von  glau- 
ben  ist,  ins  paradies  zu  fiihren.  Das  zweite  mal  wird  das  ge- 
forderte  minimum  auf  >ein  senfkorn  von  glauben  .  und  zuletzt 
|.  auf  was  nahezu  ein  senfkorn  ist/>  herabgesetzt.  Dièse  tradition 
des  'Anas  trugen  sie  dann  dem  Hastiu  (d-Basrl  vor.  Als  sie  zum 
schluss  gekomraen  waren,  rief  al-Hasan:  Weiter!  —  Er  hat  uns 
nicht  mehr  erzahlt.  ~  Wahrlich,  vor  zwanzig  jahren  hat  er  mir 
die  tradition  erzahlt.  Er  hat  etwas  ausgelassen;  ich  weiss  nicht, 
ob  er  es  vergessen  hat  oder  es  nicht  hat  erzahlen  wollen.  Der 
prophet  hat  noch  gesagt:  Darauf  kehre  ich  zum  viertenmal  zuriick 
und  sage:  0  Herr,  erlaube  mir  jeden,  der  là  'ilâh  'iUU-lWi  sagt, 
ins  paradies  zu  fuhren!  Dann  spricht  Gott:  Das  kommt  dir  nicht 
y.u  {lajsa  (Jâlika  lahi).  aber,  bei  meiner  macht,  grosse  und  allge- 
walt,  ich  werde  wahrlich  aus  der  hôlle  fiihren  jeden,  der  da  sagt: 
Es  gibt  keinen  Gott  ausser  Allah.-  In  solcher  weise  fiilirte  man 
einen  zusatz  ein,  der  dem  geiste  der  urspriinglichen  tradition 
ganz  entgegengesetzt  war.  Hier  wird  dies  letzte  zugestandnis 
der  grenzenlosen  gnade  nicht  durch  die  fiij bitte  des  propheten, 
sondern  nur  durch  den  guten  willen  des  Allmachtigen  selbst  be- 
wirkt.  Es  fehlen  aber  nicht  ansatze,  dem  propheten  an  dieser 
allgemeinen  ainncstie  wenigstens  einen  anteil  zuzuschreiben.  Bei 
der  himmelfahrt  bat  er  um   verzeiliung  fiir  die  siinder  ans  seiner 
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g-emeiude.     Ich  verzeihe  ihnen  ,  antwortete  (1er  Herr,  -  vvegeii  {min) 
meiner  einheit  und  deiner  wahrhaftigkeit.  '    In  dieser  frage  stimmt 
der  islamisehe  traditionaiisraiis  wieder  mit  dem  Talmiid  uberein. 
Wir    erinnern    uns,    dass  Muhammed   im  Koran  die  jnden  hei'tig 
angreift,    weil  sie  raeinen.  dass  das  feiier  sie    nur  gezahlte  tage^ 
beriihren    werde.     Er    zielt    auf   die  bekannte  lehre  des  spateren 
judentums,  dass  die  nicht-gerechten  israeliten  nur  wâhrend  zwulf 
monate    eine   busstrafe  in  dem  hollenfeuer  erleiden  mlissen.     Nur 
die    erzbosewichter,    die    volksverfuhrer,    wie  Jerobeam,  der  sohn 
Nebats,    werden    ewig    darin    bleiben.      Dieselbe    anschauung    ist 
bekanntlich  auch  im  Islam  heimiscli  geworden.     Die  siinder  wer- 
den   zwar    in    die    holle    gefuhrt,    aber  jeder,    in  dessen  herz  ein 
senfkorn  von  glauben  ist: ,  wird  hinausgeiuhrt,  nachdem  er  schon 
sehwarzgebrannt    wie    eine  kohle  geworden  ist.-     Es  fehlen  aber 
im  Talmud  nicht  stimmen,  die  auch  diesen  letzten  rest  strat'ender 
gerechtigkeit  zu  hart  linden,  wo  es  die  sohne  Abrahams  gilt:  es  wird 
tiberhaupt  kein  beschnittenei-  in  Gehinnom  kommen  (Lécha  20  a); 
bat    er    in    seinem    irdischen    leben    gôtzendienst  getrieben,  wird 
er  nur  dann  rettungslos  verloren  sein,  wenn  er  seine  vorhaut  auf- 
gezogen    und    also    seine  zngehorigkeit  zu  Israël  aufgegeben  hat 
(Erubin    79  a).^     Das    entspricht  ganz  der  muslimischen  aussage, 
dass    Gott  jeden,  der  là  ^ilâh  'iUâ-lUth  sagt,    vor  dem  hollenfeuer 
schtitzen    w^rde.     Dies  habe  j\Iuhammed  emzelne  von  seinen  ge- 
nossen    gelehrt,    ihnen    aber    verboten    es    zu    veibreiten,    damit 
die    menschen    sich    nicht    darauf  verliessen»,  und   so   in   oUenen 
libertinismus    veifallen.     Deshalb    haben    die    gewahrsmânner    es 
erst    aut   ihrem    sterbebett    mitgeteilt.*      Eine    solche    laxheit    ist 
der    natitrliche    begleiter    der    gesetzlichkeit.      Das    ist    die    aut- 
wort    auf    den    sehroflFen    rigorismns    der    harigiten    und   die  pie- 
tistische    atigstlichkeit    der    ziUihâd.     Ûberall    wo    das    jenseitige 
schicksal  von  werken  und  wiedervergeltung  abhangt,  sieht  sich  das 
beângstigte    herz    nach    den    greifbaren  niitteln  der  seligkeit  um. 
Vor    der    grenzenlosen    last,    die    die    gesetzlichkeit    dem    einzel- 
nen  aufbiirdet,  Hiichtet  er  in  die  sichtbare  heilsanstalt.     Was  fur 
die    katholiken    die  kirche  und  die  sakramentengemeinschaft,  fiir 
das    judentum    die    zngehorigkeit    zu  dem   erwablten  volke  —  in 


'  Al-Nnzil'i ,  HuziHat-dl-'asrfir  81;  der  Uxt  li;it  n-lidiù. 
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fier  beschneiduiii;-  eher  vollzogcn  al.-;  syuiboiisit'rt  —  iot  fur  deu 
Islam  die  zugehorigkeit  zu  der  hevorzugten  geraeinde  des  herrn 
der  gesandten  .  die  durch  das  ablegen  der  .w/^r/r/a  gewonnen  wird. 
Bas  heiligf  wort  des  bekenntnisses  ist  voll  mystischer  kraft. 
Wie  aueh  andere  heilige  worte  uiid  naraen^  hat  man  es  sogar 
auf  den  blatteru  einer  bluine  gelesen,  gesehweige  denn  dass 
es  auf  deni  throne  uud  iiber  dem  paradiestor  geschrieben  steht.- 
Gering  seheint  es  den  meusehen,  aber  vor  Gott  ist  es  von  ge- 
waltiger  geltung.  A  m  tage  des  gerichts  werden  dem  mensclien 
ueun  und  ueunzig  rollen,  so  lang  wie  der  blick  geht ,  mit  lauter 
siinden  voUgeschrieben.  vurgelegt.  Der  Herr  fragt:  Haben  meine 
scbreiber  dir  in  etwas  unreebt  getan?  —  Kein,  o  Herr.  —  Hast 
du  eine  entschuldigung?  —  Nein,  o  Herr.  —  Doch  du  hast  bei 
uns  ein  verdienst.  Es  wird  ein  kleiner  papierstreifen  geholt,  auf 
dem  geschrieben  steht:  lâ  'ilâh  'illn-llàh.  Der  sunder  spricht: 
Was  vermag  cl^er  kleine  streifen  gegen  die  gewaltigen  rollen! 
Aber  der  Herr  spricht:  Dir  soll  kein  unrecht  geschehen.  Dann 
werden  dit-  rollen  in  die  eine  schale  gelegt  und  der  streifen  in 
die  andere.  Und  der  streifen  wiegt  sie  auf.  denn  nichts  wiegt 
schwer  gegen  den  namen  Gottes.^ 

Bekanntlich  ist  die  frage  von  dem  glauben  und  den  guten 
vverken  oder  von  der  gerechtigkeit  und  der  barmherzigkeit  im  Islam 
eine  in  dogmatischer  hinsicht  parteischeidende  gewesen.  Die  ex- 
tremeu  sind  einerseits  die  harigiten  und  niutaziliten,  andererseits 
die  murgiten.  Der  unterschied  zwischen  murgitischer  und  ortho- 
doxer  anschauung  wird  schulmassig  so  dargestellt,  dass,  wâhrend 
jene  behaupten,  dass  Gott  tlberhaupt  aile  siinden,  schwere  wie 
leichte.  auch  ohne  busse  vergebe  oder,  wenn  man  dessen  nicht 
gewiss  sein,  man  es  doch  fiir  moglicli  halten  diirfe,  so  lehren 
die  orthodoxen  (d.  h.  hier  die  'as'ariten),  dass  Gott  einige  schwere 
.siinden  auch  ohne  busse  vergebe,  einige  aber  bestrafe;  wir  konnen 
nicht  wissen,  wie  er  in  dem  einzelnen  falle  handeln  werde.^ 
Man  darf  sich  aber  nicht  vorstellen.  dass  dièse  dogmatische  diff'e- 
renzierung  fiir  die  wirkliche  aufîassung  in  weiteren  kreisen  be- 
stimmend  gewesen  sei.  Die  oben  angefiihrten  beispiele,  die  den 
angesehensten    traditionswerken  entnoinmen   sind.  zeigen  zur  ge- 


'    (îiiotlicr.   Die  cliristliclie  Icgcinic  dos  ;il)eiidlaiHlcis   37;  Pfistcr,  l>ir 
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nlige,  dass  es  in  der  tat  die  murgitische  meinung  i.st  dit'  unter 
dein  volke  die  beiiebteste  geworden  ist,  weil  sie  der  sittlichen 
trâgheit  der  massen  am  besten  eutgegenkam. 

Man  sielit.  dass  sicli  die  lehre  von  der  universelleu  verge- 
bung  keineswegs  immer  anf  die  fiirbitte  des  propheten  gestiitzt 
hat.  Aucli  in  spaterer  zeit  hait  die  théologie  ausdriieklich  daran 
fest,  dass  die  veizeihung  auch  oh  ne  fiirbitte  moglich  sei,  freilich 
dann  nm  so  eher  mit  der  fiirbitte. ^  Aber  schon  in  der  polemik 
gegen  den  hârigitischen  rigorisnius  hat  die  lehre  von  der  fiir- 
bitte eine  rolle  gespielt.  Jaz'id  al-Fcufir  erzâhlt,  wie  er  durch 
(jrâhir  h.  "Abdallah  von  seiner  hârigitisehen  ketzerei  bekehrt 
worden  ist.  Er  borte  einst,  wie  ùâhir  anf  eineui  sessel  sitz- 
end  ausspriiche  liber  die  (temporaren)  hôllenstrafen  voitrug. 
Jazid  fiihrte  gegen  ihn  S.  22:  22  an.  Liest  du  denn  nieht  den 
Koran?  fragte  (rhhir.  —  Doch,  versetzte  Jazid.  —  Hast  du  von 
dem  geehrten  platze  Muhammeds  gehort?  —  Gewiss.  —  Diirch 
ihn  fiihrt  Gott  ans  der  hôUe,  wen  er  will.-  In  der  spateren 
zeit  wird  die  hofFnung  auf  befreiung  von  den  strafen  iiber- 
vviegend  an  die  fiirbitte  des  vor  der  ganzen  schôpfung  geehrten 
und  bevorzngten  propheten  gekniipft.  Dem  bestreben,  dieser 
hofFnung  eine  muglichst  siebere  grundlage  zu  geben,  sie  soweit 
es  angeht  von  allen  subjektiven  bedingnngen,  wie  erfiillnng  des 
gesetzes,  ja,  selbst  von  religioser  gesinnung  unabhangig  zu  ma- 
chen,  bringt  es  mit  sich,  dass  die  heilsgiiter,  die  der  prophet 
durch  seine  geltung  vor  Gott  erwirbt,  von  ihm  seiner  gemein de 
als  gabe  verliehen  werden,  und  dass  also  deren  besitz  nicht  so  sehr 
durch  persônliche  anhânglichkeit  an  seine  person,  sondern  schon 
durch  die  zugehorigkeit  zu  der  begnadigten  gemeinde  verbiirgt 
wird.  Die  gemeinde  ist  das  heilsinstitut,  ausser  dem  keine 
rettung  zu  erhoffen  ist;  die  einzige  siinde,  die  zur  hôUe  verur- 
teilt,  ist  diejenige  die  nach  dem  'igma  aller  glâubigen  die  ge- 
meinschaft  mit  der  islamkirche  unwillkiirlich  auiiost:  der  sirlc.'^ 
Die  gemeinde,  die  'anima,  hat  Muhammed  in  gedanken,  vvenn  er 
vor  seinem  Gotte  steht  in  einsamem  gebetskampf,  in  der  verkla- 
rung  bei  der  himmelfahrt  oder  auf  dem  geehrten  platze  am  jiing- 
sten  tage.  .  Jeder  prophet  hat  eine  bitte  fiir  seine  gemeinde  erhal- 
ten.   Ich  allein  habe  die  meinige  gespart,  um  sie  zur  fiirbitte  fiir 


»  Al-Taftàsfin'f,  Sarh  'alâ-l-'aqâ'id  al-nasufijja  lis. 
*  Muslim  {Kit.  al-'imân)  I,  70. 
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jiieine  geiiieinde  am  jiingsten  tage  zu  machen.  So  Allah  will, 
soll  sie  jedem  von  meiner  gemeinde,  der  nietit  gôtzendienst  be- 
triebea  bat,  zu  teil  werden/^  Von  den  iibrigen  propbeten  bat 
Nilh  sogar  filr  sein  volk  um  strafe  gebeten  (S.  71:  27),-  'Isa  bat 
strate  oder  gnade  Gott  anbeimgestellt  (S.  5:  118).  Als  aber  Mii- 
hammed  dièses  wort  des  Korans  las,  weinte  er  nnd  rief:  Meine 
gemeinde,  meine  gemeinde!  Gott  sandte  Gabriel  und  liess  ihn 
iïagen:  Warum  weinst  du?  Als  er  die  ursacbe  vernabm,  sandte 
er  wieder  (Gabriel  mit  der  botscbaft:  Wir  werden  dicli  wabrlicb 
zufrieden  stellen  in  bezug  auf  deine  gemeinde  und  du  sollst  nicbt 
iibel  bebandelt  werden.^  Unermudlieb  bat  der  propbet  mit  Gott 
um  das  beil  seiner  gemeinde  gerungen,  »Am  abend  bei  "^Arafa 
[wâhrend  der  wallfabrt]  bat  er  um  vejzeihuug  und  barmberzigkeit 
fur  seine  gemeinde.  Es  wurde  ihm  geantwortet:  Es  ist  scbon 
ailes  bewilligt,  ausser  was  ibre  siinden  gegen  andere  betrifft. 
Ihre  siinden  gegen  micb  babe  icb  vergeben.  Da  sagte  der  ge- 
sandte:  Du,  o  Herr,  bist  macbtig,  dem  benaebteiligten  brader 
einen  lobn  zu  geben,  der  das  erlittene  unbill  aufwâgt;  so  kannst 
du  dem,  der  gegen  ibn  gesiindigt  bat,  vergeben.  Er  erbielt  aber 
diesen  abeud  keine  antwort  darauf.  Aber  am  morgen  bei  Mu:zdalifa 
betete  er  inbriinstig  und  erbielt  die  antwort:  Icb  babe  ihnen  vergeben. 
Da  lâebelte  der  propbet,  und  als  man  ibn  fragte:  Warum  lacbst 
du  an  einem  tage,  wo  sicb  solcbes  nicbt  ziemt,  sagte  er:  Icb 
lachte  liber  den  feind  Gottes  'IbUs.  Als  er  zu  wissen  l3ekam, 
dass  meiu  gebet  flir  meine  gemeinde  erbôrt  worden  war,  stiirzte 
er  zu  boden,  rief  acb  und  web,  streute  staub  aufs  haupt  und 
entllob.  *  W'ie  teuer  muss  denn  nicbt  die  gemeinde,  flir  die  der 
propbet  so  seine  ganze  wlirde  und  geltung  eingesetzt  bat,  in  den 
augen  Gottes  geacbtet  sein!  Undenklicbe  zeiten  vor  der  welt- 
scbôpfung  bat  sie  Gott  in  gnade  erwâblt.  Allab  bat  eine  scbrift 
geschrieben  tausend  jabre  vor  der  scbopfung  der  vvelt.  dann 
legte  er  sie  auf  den  thron  und  rief:  0  gemeinde  Mubammeds, 
siebe,  meine  barmberzigkeit  gebt  meinem  zorn  voran!  Ich  gebe 
euch,  ebe  ibr  bittet;  icb  verzeibe  eucb,  ebe  ihr  micb  um  ver- 
zeibung  bittet.  Ein  jeder  von  eucb,  der  mir  begegnet  und  sagt: 
Es  gibt  keinen  Gott  ausser  Allab,  und  Muhamraed  ist  der  ge- 
sandte  Gottes,  ibn  werde  ieb  ins  ptiradies  flibrcn.  •' 
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Aber  ail  tlein  gefurchteten  tage  des  gerichts  wird  die.  geineiode, 
indeui  sie  ihreDa  propheten  lolgt,  erst  recht  in  ihrer  ganzen  herr- 
lichkeit  hervortreten.  Die  gemeinde  Muhammeds  wird  da  auf'einem 
hugel  stehen.  hocli  uber  den  gemeinden  der  ilbrigen  propbeteu.' 
Nacb  einer  tradition,  die  im  snnnawerke  Uni  llâf/a's  aut'nabme 
gefunden  bat,  ist  die  gemeinde  Mubamuieds  die  erste,  mit  der 
die  abrecbnung  beginnt.  Weuu  Allah  die  menschen  zu  richten 
beabsichtigt.  wird  gerui'en:  Wo  ist  Muhammed  und  seine  ge- 
meinde? Da  stehe  icb  auf.  und  es  folgt  mir  meine  gemeinde: 
sie  haben  einen  weissen  stirnfleck  wegen  der  prostrationen  und 
weisse  fusse  wegen  der  wascbung.  .  .  .  Die  vôlker  macben  uns 
platz  auf  uusrem  wege  und  sagen:  Dièse  gemeinde  bestebt  ja  fast 
aus  lauter  propheten!-  Was  wunder  denn.  dass  selbst  die  pro- 
pheten sicb  wiinscben,  dieser  gemeinde  zugezâhlt  zu  werden/'' 
^Anas  h.  Mnlik  traf  einraal.  als  er  mit  dem  propheten  auf  einer 
reise  war,  in  einem  ivâd'i  einen  einsamen  mann  in  gebet  versenkt. 
Herr,  so  betete  er,  zâhle  mich  zu  der  begnadigten  {marJmma) 
gemeinde  Muhammeds!  Es  war  der  prophet  'Iljâs.^  Imraer  hoher 
blâht  sicli  der  stolz  der  muslimen  auf,  wenn  dièses  kapitel  in 
frage  kommt.  Anlâsslich  der  tradition  von  den  deuten  der  hôhe  , 
die  die  librigen  paradiesbewohner  hoch  iiber  ihren  bâuptern  wie 
die  strahlenden  sterne  am  himmel  sehen,  schrieb  einst  'Abfi 
'^Abdallah  al-TirmkJl:  Das  sind  nicht  die  gewohnlichen  frommen, 
aber  auch  nicht  die  propheten,  die  sind  noch  hoher,  sondern  die 
"aulijcC.  Ein  léser  bat  das  am  rande  berichtigt:  Es  ist  die  ge- 
meinde Muhammeds;  diejenigen  die  dièse  als  strahlende  sterne 
am  himmel  sehen,  sind  die  gemeinden  der  ilbrigen  propheten.'' 
Die  uberschwangliche  seligkeit  der  'ahl  Hllijjlu  zu  welchen  sonst 
nur  die  heiligen  ersten  ranges  wie  'AJ>f(  Behr  und  'U)iiar^  gezahlt 

1  T  ah  art,  Tafslr  XV,  92. 

-  Mauâhib  VIII,  429;  vgl.  al-Tirmu]'/  I,  116. 

•^  SifcV  l,  169. 
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zige  iîu  ganzen  jalire  war,  wo  er  sein  fasteo  brach;  er  hat  alpo  zusammen 
mit  Muhaninied  gespeist.  >Al-HâMni  (gest.  405)  schâuit  sich  nicht  vor 
GoU  solclies  fur  wahr  zu  halten»,  ruft  al-T)ahabi  entriistet  aus.  Es  hi 
eben  der  von  den  theologen  mit  geringschat/ung  abgefertigte  voliîsglauben. 
der   uns   liier  interessiert. 

■''  Naicâdir  al-'usîd  21 B. 

^  M'îsân  'al-iHidàl  II,  332. 
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werden.    wird    hier    fiir  die  gemeinde  ûberhaupt  in  anspruch  ge- 
nommen. 

Das  wachsende  selbstbewnsstseiii  der  islamgemeiude  bekundet 
sich  vor  alleiii  in  der  weise.  wie  (1er  vorraiig  Muhammeds  vor 
allen  tibrigen  ])ropheten  behanptet  wird.  Wir  besitzen  zeug- 
nisse  in  fiille  dalur,  dass  in  altérer  zeit  viele  den  tafdll  (das  bevor- 
zugen  des  einen  oder  anderen  was  die  religiose  wiirde  betrifFt) 
nnter  den  propheten  fur  unbereehtigt  hielten.  Stellet  micb  nicht 
iiber  den  Jnuns  h.  Mattâ,  machet  kein  taf'dU  unter  den  pro- 
])heten  und  zieht  mich  nicht  dem  Mâsâ  vor!>  lasst  nian  den  jtro- 
pheten  sagen,  aussagen  die  den  spâteren  theologen  viel  kopfzer- 
brechen  verursacht  haben.^  Es  war  dem  propheten  des  Islam 
ehre  genug,  unter  den  gottesraânnern  als  gleichberechtigt  auf- 
treten  zu  durfen.  Zuweilen  liât  man  sogar  dem  einen  oder 
dem  anderen  von  den  propheten  vor  Muhammed  den  vorrang  geben 
wollen.  Besonders  gilt  dies  von  'IhrâJûni,  den  Muhammed  selbst 
so  hoch  geehrt  hatte  und  unter  dessen  autoritat  er  seine  eigene 
religion  gestellt  hatte.  Wenn  'Ihrâh'ini  neben  mir  genannt  wird, 
so  soll  er  gesagt  haben,  so  sprecht  zuerst  ûber  ihn  den  segen. 
Werde  ich  aber  ziisammen  mit  einem  anderen  propheten  ge- 
nannt. so  sprecht  zuerst  ûber  mich  den  .)aJât.~  Ein  mann  kam 
zu  Muhammed  und  sagte:  0  du,  der  beste  der  menschen!  Das 
ist  'Ihrâlâm,  antwortete  der  prophet.^  Spâter  wiirde  man  es  ja  als 
reinen  unglauben  betrachtet  haben,  wenn  jemand  Muhammed  den 
titel  sder  beste  der  geschôpfe:  liatte  versagen  wollen.  Als  die 
menschen  am  gerichtstage  nackt  und  barfuss  vor  Gott  stehen,  ist 
'Ihrâlûm  der  erste  der  bekleidet  wird.  Freilicb  erzahlt  die  tradi- 
tion —  wohl  weil  sis  eben  die  alte  aufFassung  von  dem  vorrang 
'Ihrnlûnin  iiberbieten  will  —  dass  'Ihrnhlm  sich  nur  dem  thron 
gegeniiber  setzen  darf,  wâhrend  Muhammed  an  der  rechten  seite 
desselben  stehen  darf.^  Dass  Muhammed  der  erste  sei  iiber  dem 
sich  die  erde  spaltet  bei  der  auferstehung,  macht  ja  fiir  die 
s])atere  zeit  einen  hervorragenden  titel  seiner  eschatologischen 
prarogative  aus.  Urspriinglich  hat  er  dièses  vorrecht  nicht  so 
unbestritten  besessen.  Ein  jude  in  Médina  schwor  einst  bei  Gott, 
der  Mfisn  vor  allen  menschen  erwiihlt  hatv.  Ein  muslim,  dera 
dies  verdross,  versetzte  ihm  eine  ohrfeige  und  rief:  Sollst  du  so 
sagen,  wenn  der  gesandte  Gottes  unter  uns  ist!    Als  der  vorgang 


*  Sifâ''  I,   102.  2  7/^„    Tajniijja,  BasfVil  il,  341, 

»  Mudhn  II,  224.  *  Tabarl,  TafVir  XV,  92. 

163964.     Ardu  (h:     Aiidrœ.  IG 


246 


Andra?,   Die  person  Muhammeds 


Muhammed  erzahlt  wurde,  zlirnte  er,  so  dass  der  zorn  auf  seinem 
gesichte  sichtbar  wurde,  und  sagte:  »Machet  keinen  unierscbied  be- 
zûglich  der  raugstufe  zwischen  den  propbeten  Gottes!  Siehe,  Gott 
wird  in  die  posaune  stossen  lassen,  und  bei  dem  ersten  stosse  fallen 
aile  im  himmel  und  auf  erden,  ausser  wen  Gott  will,  wie  vom  donner- 
schlag  getroifen  nieder.  Dann  bei  dem  zweiten  stoss  bin  ich  der 
erste,  der  erweckt  wird,  oder  unter  den  ersten,  denn  [als  ich  er- 
wache]  sehe  ich  Mîisâ,  der  [schon]  an  dem  thron  Gottes  festhalt. 
Ich  weiss  nicht,  ob  er  durch  den  donnerschlag  am  Sinai  schon 
seine  rechnung  abgemacht  bat,  oder  ob  er  vor  mir  aufgeweckt 
worden  ist.»^  Ebenfalls  direkt  polemisch  gegen  die  auff'assung 
von  dem  vorrang  Muhammeds  vor  den  iibrigen  propheten  ist 
eine  dem  Ihn  '^Ahhâs  zugeschriebene  tradition:  Wir  sassen  in  der 
moschee  und  redeten  von  den  vorzugen  der  propheten.  Wir 
nannten  Nûh  wegen  seiner  gottesfurcht,  Uhrâh'tni  wegen  seiner 
freundschaft  mit  Gott,  Mïisâ,  mit  dem  Gott  gesprochen  bat,  und 
''Isa,  der  zum  himmel  erhôht  wurde.  Aber,  sagten  wir,  der  ge- 
sandte  Gottes  ist  der  grôsste.  Er  ist  zu  allen  menschen  gesandt, 
Gott  bat  ihm  seine  frtiheren  und  spateren  siinden  vergeben,  und 
er  ist  das  siegel  der  propheten.  Da  kam  der  gesandte  Gottes 
und  fragte:  Wovon  redet  ihr?  Als  er  es  vernahm,  sagte  er:  Nie- 
mand  ist  besser  denn  Jaljjn  h.  Zakarijjâ\  denn  er  bat  niehts 
boses  getan,  und  nicht  einmal  auf  einen  fehltritt  gesonnen.^ 
Die  anhânger  vom  primat  Muhammeds  hielten  sich  an  einer 
ganz  âhnlichen  tradition:  Einige  genossen  besprachen  einst  die 
vorziige  der  propheten.  Der  eine  nennt  'Ibrahim,  der  zweite 
Musâ,  der  dritte  ^Isà  und  der  vierte  Adam.  Da  tritt  der  ge- 
sandte Gottes,  der  unbemerkt  ailes  gehort  bat,  hervor  und 
sagt:  Ihr  habt  wahr  gesprochen.  Aber  »ich  bin  der  geliebte 
Gottes  —  ohne  prahlerei.  Ich  trage  das  banner  des  lobes  {liiccî' 
al-hamd)  am  tage  der  auferstehung  —  das  ist  keine  prahlerei. 
Ich  bin  der  erste  der  fiirbitte  einlegt  und  der  erste  dessen  fiir- 
bitte  erhort  wird  —  das  ist  keine  prahlerei.  Ich  bin  der  erste 
der  den  klopfer  an  der  pforte  des  paradieses  bewegt,  Gott  schliesst 
mir  auf  und  fuhrt  mich  hinein  und  mit  mir  die  armen  unter 
den  glâubigen  —  das   ist  keine  prahlerei.   So  bin  ich  der  geehr- 


1  MusUm  II,  226;  Tabarl,  Tafslr  XXIV,  20. 

^  Mafâtîh  II,  455.  VheT  Jahjas  sïindlosigkeit  vgl.  aucli  Goldzilier, 
Vorlesuugen  221  ;  er  ist  der  einzige  inensch  ohne  siinde,  Nciwâdif  al- 
'lisûl   185. 
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teste    nnter    den    friiheren    imd    den    spâteren    —    das    ist   keine 
prahlerei.vi 

Der  dogmatische  streit  ûber  dièse  frage  ist  also  jedenfalls 
von  der  bedeutung  gewesen,  dass  er  in  gegen  einander  gerichteten 
tendenz-had'if  en  aiisdruck  erhalten  hat.  AVir  brauchen  indessen 
nicht  zu  fragen,  welche  von  den  beiden  aufFassungen  die  zukunft 
fur  sich  batte.  Vereinzelte  stiramen,  die  den  einen  oder  den 
anderen  von  den  propbeten  dem  gesandten  Gottes  in  bezug  auf 
die  religiôse  wiirde  vorziehen  mdchten,  verballen  allmablicb  ganz- 
licb  in  den  enkomien,  die  den  propbeten  des  Islam  als  den  un- 
vergleicblicb  bôcbsten  und  geebrtesten  von  den  gesandten  und 
folglicb  seine  gemeinde  als  die  vor  der  ganzen  menscbbeit  bevor- 
zugte  gemeinscbaft  feiern.  Der  titel  sajjid  al -mur  salin.,  berr  der 
gesandten,  wird  Mubammed  scbon  von  Ihn  Sa'^d  (III:  1,  2)  bei- 
ge! egt.  Fahr  al-d'in,  der  die  frage  in  aller  breite  erortert,-  fiibrt 
die  'igmcC  der  gemeinde  dafûr  an,  dass  einige  propbeten  hober 
steben  denn  andere  und  dass  Mubammed  der  vornebmste  nnter 
ibnen  ist.  Spâter  wird  dem  satze,  dass  Mubammed  der  beste  der 
gescbopfe  ist,  ein  ftir  den  islamglauben  durcbaus  konstitutiver 
cbarakter  zngescbrieben.  Wer  ibn  verneint  ist  ein  unglâubiger, 
dreimal  soll  er  zum  wiederrufen  aufgefordert  werden  und,  so  er 
sicb  weigere,  dem  tode  anbeimfallen.^ 

Die  oben  angefuhrten  flinf  prârogative,  die  die  uberlegenbeit 
Mubammeds  begrtinden  soUen,  sind  nur  ein  bescbeidener  anfang 
von  dem,  was  man  spater  von  solcbeu  ebrentiteln  zu  bieten  wusste. 

Als  spezimen  der  systematiscben  zusammenstellungen  von 
den  vorrecbten  des  propbeten  môcbte  icb  eine  mitteilen,  die  von 
'Izz  al-dln  "AhdaVazlz  b.  'Ahdalsalâm  (gest.  G60)  berriibrt.  Unser 
propbet,  sagt  'Izs  al-dln,  ist  der  vornebmste  der  propbeten  von 
mebreren  gesicbtspunkten  aus: 

1.  Er  ist  der  berr  aller  {scCid  al-lmll),  denn  er  bat  gesagt: 
Icb  bin  der  berr  der  adamskinder  am  tage  der  auferstebung. 
Herr  ist  der,  dem  die  bob  en  eigenscbaften  beigelegt  werden.  Es 
wurde  ibm  kundgetan,  dass  er  der  berr  (sajj-id)  in  den  beiden 
welten  sein  werde:  in  dieser  welt,  weil  die  hoben  eigenscbaften 
ibm  beigelegt  werden;  in  der  zukiinftigen,  weil  ibm  wegen  dieser 
seiner  boben  eigenscbaften  eine  entsprecbende  rangstufe  zukommt. 


1  Al-Tirmidl  II,  283;  Miislim  I,  74. 

'^  Mafnnh  il,  415  ff. 

^  Mahammed  'Ails,  Fath  aVall  I,  35. 
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2.  Das  banner  des  lobes  ist  in  seiner  hand  am  tage  der 
auferstehung. 

o.  Adam  und  die  uacb  ihm  kommen  steben  unter  seinem 
banner  am  gerichtstag.^ 

4.  Seine  siinden  sind  ihm  vergeben.  Aile  andern  propheten 
erinnern  sich  einer  siinde,  wenn  die  vôlker  sie  um  ihre  fiirbitte 
ersTichen. 

5.  Gott  schwort  bei  seinem  leben.  Das  zeigt,  welcben  adel 
und  welch  ein  ansehen  {saraf  und  Hzsa)  sein  leben  in  Grottes  augen 
hat,  da  er  es  flir  wlirdig  hait  dabei  zit  schworen  wegen  der  all- 
gemeinen  und  besonderen  haraha,  die  darin  ist. 

6.  Gott  nennt  ihn  mit  seinen  titeln:  propbet,  gesandter,  die 
iibrigen  propbeten  aber  mit  ihren  namen.  Das  ist  ja  ein  zeichen 
besonderer  ebrfurclit  und  hochachtung,  wenn  man  jemanden  mit 
seinen  besten  eigenscbaften  und  titeln  nennt,  wie  der  dicbfer 
sagt:  Nenne  mich  nur  »den  sklaven  der  geliebten»,  siehe  das  ist  der 
liebste  meiner  namen. 

7  Die  wunder  der  propheten  sind  voriibergehender  art,  aber 
das  wunder  Muhammeds,  der  Koran,  bleibt  ewig  bestehen. 

8 — 10.    Andere  beweise  den  wundern  Muhammeds  entnommen. 

11.  Die  im  unglauben  (geistig)  toten,  die  Muhammed  zum 
leben  des  glaubens  erweckt  hat,  sind  ungleich  viel  zahlreicher 
als    die    toten,    die  ^Isci  zum  korperlichen  leben  aufgeweckt  hat. 

12.  Jeder  prophet  erhâlt  einen  lohn  aufgeschrieben  nach  der 
zahl  der  werke,  zustânde  Çnlnvâl)  und  worte  seiner  gemeinde. 
Nun  ist  die  gemeinde  Muhammeds  die  hâlfte  von  den  bewohnern 
des  paradieses.-  Er  hat  also  die  hâlfte  der  paradiesbewohner  zum 
heil  geleitet,  die  anderen  propheten  nur  bruchteile  der  hâlfte;  der 
grad  von  gottesnahe  wird  nun  nach  dem  masse  des  heils  gezâhlt. 
das  er  geschafFen  hat.  Ferner  erhalt  schon  in  seiner  gemeinde 
jeder,  der  die  menschen  zur  »leitung»  ruft  oder  eine  gute  sunna 
stiftet,  einen  lohn  wie  der  gesammte  lohn  aller  derer,  die  danach 
handeln.  Der  prophet  erhâlt  also  den  lohn  fiir  die  werke  seiner 
gemeinde  verdoppelt,  denn  er  ist  es  der  von  anfang  an  der 
stifter  aller  guten  sunna  ist.  Darum  weinte  ^Llsn  bei  der  himmel- 
fabrt  —  ans  erstaunen  liber  das  gliick  des  propheten,  dass 
von  dessen  gemeinde  eine  grossere  zahl  ins  paradies  eingehen 
wird    als    ans    seiner    gemeinde;    nicht,    wie    einige  in    ihrer  un- 


1  Vgl.  al-Tinniin  II,  282.  ^  ygj,  Mitslim  I,  79. 
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wissenheit  meinen,  ans  neid,  soudern  aus  trauer,  dass  eine  solche 
rangstufe  ihm  entgangen  war. 

lo.  Andere  propheten  sind  nur  zn  einem  einzigen  volke 
gesandt,  Muhanimed  aber  zu  ginnen  und  menschen. 

14.  Gott  redete  mit  Musâ  in  deiu  heiligen  taie,  mit  unsrem 
propheteii  bei  dem  xlotusbaum  der  grenze». 

15.  Ihm  gehôrt  erstens  das  berrsein  ûberhaupt,  dann  aber 
besonders  das  berrsein  am  letzten  tage;  er  sagt:  Ich  bin  der  herr 
der  adamskinder  am  tage  der  auferstehung,  der  erste  liber  dem 
sich  die  erde  spaltet,  der  erste  fiirbitter  und  der  erste  dessen 
furbitte  erhort  wird,^ 

1().  Aile  menschen  bis  auf  'Ihrâhlni  niussen  ihn  an  jenem 
tage  demutig  anllehen,  dass  er  sich  ihrer  sache  annehme. 

17.  Er  bat  gesagt:  Al-ivaslla  ist  ein  grad  im  paradiese,  der 
nur  einem  von  Gottes  dienern  zukommt.  HoiFet,  dass  ich  dieser 
einzige  werde!  Wer  fur  mich  zu  Gott  um  ivaslla  bittet,  fiir  ihn 
werde  ich  furbitte  einlegen  diirfen.^ 

18.  Er  besitzt  im  paradiese  al-kautar  und  al-l>au(]  (den  ré- 
servoir; vgl.  'fluss,  quelle  des   lebens'). 

19.  Er  hat  gesagt:  Wir  sind  die  letzten  und  die  ersten;  d.  h. 
die  letzten  in  bezue;  auf  die  zeit,  die  ersten  in  tugenden  und  vorziigen. 

20.  Das  stehen  beini  gebet  wurde  ihm  und  seiner  gemeinde 
geboten;  die  reihen  der  betendeu  von  seiner  gemeinde  sind  gleich 
den  reihen  der  engel  gemacht  worden  ;  die  ganze  erde  wurde  zu 
ihrer  moschee  gemacht  (d.  h.  jeder  platz  ist  fur  sie  zuni  betplatz 
tauglich). 

21.  Gott  hat  gesagt:  Du  bist  wahrlich  von  grossem  charaktei 
(hidq  ''aslm,  S.  08:  4).  A\'enu  die  grosseu  dieser  erde  etwas  flir  gross 
anseheu,  so  muss  vvirklich  etwas  daran  sein.  Was  meinst  du 
denn,  wenn  der  grosste  aller  grossen  etwas  gross  findet! 

22.  Mit  drei  verschiedenen  arten  von  otfenbarungen  hat  ihn 
Gott  geehrt:  1.  mit  wahren  traumgesichten,  2.  mit  reden  ohne 
vermittler,  3.  mit  reden  durch  Gabriel. 

23.  Sein  buch  umfasst  ailes  was  die  Thora,  das  Evangelium 
und    die  Psalmen  umfassen,  und  ihm  wurde  al-mufa.s.sal  gegeben. 

24.  Die  werke  seiner  gemeinde  sind  weniger  zahlreich  ais 
die  werke  der  friiheren  gemeinde  (die  muslimen  sind  'aqallu  'amal"" 
mimman  f/ahlahnni),  und  doch  erhalt  sie  einen  grosseren  lohn. 

J   Vgl.  Miislim  II,  204,  al-Tirmi(]l  II,  282. 
-  Vgl.  al-Tirm'uJi  II,  282. 
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25.  Gott  hat  ihm  die  schatze  der  erde  gegeben  nnd  liess  ihii 
wâhlen,  ob  er  prophet-engel  oder  prophet-diener  werden  wolle, 
nnd  er  wâhlte  das  letztere. 

26.  Grott  hat  ihn  als  eine  barmherzigkeit  gegen  die  welten 
entsendet  (S.  21:  107).  Er  ist  nachsichtig  gegen  die  nngehor- 
samen  seiner  gemeinde.  Er  wollte  nicbt  die  strafe  beschleunigen 
wie  die  fruheren  propheten,  wenn  sie  nicht  glauben  fanden. 

27.  Seine  ffemeinde  wird  iiber  die  vôlker  richten.  Wenn  die 
vôlker  lâugnen,  dass  ihnen  die  botschaft  verkiindigt  worden  sei. 
tritt  die  gemeinde  Muhammeds  hervor  und  zengt  gegen  sie. 

28.  Gott  bat  der  gemeinde  Mnbammeds  die  gnade  verliehen, 
dass  sie  in  einem  irrtum  nicht  einig  sein  soU. 

29.  Sein  bnch  wird  bevvahrt,  so  dass,  wenn  sich  anch  allemen- 
schen  dazu  vereinigten,  es  um  ein  wort  zu  vermehren  oder  zn  ver- 
mindern,  sie  es  nicht  vermochten.  Dagegen  sind,  wie  man  weiss, 
die  Thora  und  das  Evangelinm  verfâlscbt  Avorden. 

30.  Gott  verbirgt  dasjenige  von  den  werken  seiner  gemeinde, 
das  er  nicht  empfangen  kann.  Dagegen,  wenn  die  fruheren  gemein- 
den  ibre  werke  darbringen,  verzehrt  das  feuer  das,  was  empfangen 
wird,  das  tibrige  aber  wird  zuriickgelassen,  und  so  miissen  sie  mit 
schande  beladen  dastehen. 

'àl.     Ihm  wurden  aile  worte  gegeben.^ 

Wir  haben  uns  bisher  absichtlich  an  den  dokumenten  volks- 
tumlicher  auffassung  in  der  lehre  von  der  ktfâ'a  gehalten.  Indessen, 
auch  in  der  théologie  hat  man  ûber  die  fiirbitte  gestritten.  Es 
sind,  wie  schon  vorher  erwâhnt  wurde,  die  mu'taziliten,  die  hier  die 
opposition  vertreten.  Ihre  argumente  —  schriftstellen  und  hadlfe  — 
hat  Fahr  al-dïn  sorgfaltig  verzeichnet  und  von  seinem  standpunkte 
aus  zuriickzuweisen  gesucht.  In  der  mu'tazilitischen  auffassung  hat 
die  barmherzigkeit,  insofern  sie  ein  schenken  der  schuld  ohne  jede 
entsprechende  prâstation  seitens  des  schuldigen  bedeutet,  gar  keinen 
platz.  Kun  hahen  die  mutaziliten,  deren  »liberalismus»  sich  be- 
kanntlich  im  allgemeinen  nicht  dahin  erstreckt,  dass  sie  an  der 
formellen  autoritat  der  schrift  und  der  wohlbeglaubigten  tradition 
riitteln  wollen,  freilich  nicht  geradezu  das  prârogativ  des  propheten, 
fiirbitte  einlegen  zu  diirfen,  bestreiten  kônnen.  Aber  dièse  furbitte 
kann  nach  ihrer  meinung  nicht  das  schenken  der  strafe,  sondern 
nur    ein    mehr    der  belohnung  bewirken.-    Es  ist  di"es  eine  halb- 


^  Taufjr/  ''urn  aJAman  I,  fol.   174  a — 177  a. 
-  Al-'i(j't  2G5. 
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heit.  die  tibrigens  am  ende  kaum  besser  mit  ihrer  grundanschauung 
vereinbar  ist  als  die  lehre  von  der  allgemeinen  sundenvergebnng. 
Es  wird  auch  Fahr  al-dln  nicht  schwer,  da  er  ihnen  hier  auf  ge- 
meinsamem  boden  begegnet,  sie  mit  Koran  iind  /jaâ'ifen  in  die 
enge  zu  treiben.  Die  lurbitte,  meint  Faljr  aJ-dln,  kann  nicht  die  un- 
glâubigen  gelten,  die  kommen  ausser  allem  zweifel  in  die  hoUe; 
aber  auch  nicht  die  gehorsamen  glâubigen  oder  die  tâter  schwerer 
oder  leichter  silnden,  wenn  sie  busse  getan  haben,  denn  in  diesem 
falle  kounen  sie  nicht  bestraft  werden,  das  fordert  die  vernunft. 
wie  die  gegner  nieinen.  Also  muss  die  flirbitte  den  tâtern  grosser 
siinden,  die  nicht  busse  getan  haben.  gelten.^  Der  unterschied 
zwischen  der  'as'aritischen  und  der  volkstiimlichen  (murgitischen) 
aufFassung  besteht  darin,  dass  die  ersteren  zwar  im  allgemeinen 
behanpten,  dass  Gott  auch  schwere  sunden,  die  nicht  gebiisst  sind, 
verzeihe;  sie  lehren  aber  nicht,  dass  dièse  verzeihung  notwendig 
allen,  die  schwere  sunden  begangen  haben,  zu  teil  werden  musse. 
In  betreff  jedes  einzelnen  unter  den  siindern  bleibt  es  ungewiss, 
ob  er  zu  den  begnadigten  gehôren  werde,  und  ob  also  die  flirbitte 
des  propheten  sich  fur  ihn  wirksam  zeigen  werde.-  Jhn  Hazm 
macht  den  kreis  derer,  die  der  flirbitte  bedlirfen,  etwas  weiter: 
es  sind  liberhaupt  aile,  bei  denen  die  guten  taten  die  bosen  liber- 
wiegen.  Diejenigen  aber,  denen  Gott  verziehen  hat,  weil  ihre 
guten  taten  die  bosen  liberwiegen  oder  weil  sie  keine  schweren 
sunden  begangen  haben,  die  haben  barmherzigheit  und  heil  erlangt 
und  diirfen  ins  paradies  eingehen.  Worum  soUte  man  fiir  sie  flir- 
bitte einlegen?-  Nach  Ihn  Hazm  scheint  also  die  busse  nicht 
die  flirbitte  entbehrlich  machen  zu  kônnen,  wie  dies  nach  der 
meinung  der  'as'ariten  der  fall  war. 

Die  spâteren  theologen  haben  mit  einer  von  ihnen  ôfters 
angewandten  harmonistischen  méthode  die  verschiedenen  auf- 
fassungen  von  der  flirbitte,  die  in  anerkannten  Jjad'ifen  eine  stlitze 
hatten,  als  verschiedene  momente  in  der  interzession  des  pro- 
pheten dargestellt.  Jhn  Jlazm  zahlte  zwei  arten  der  flirbitte:  die 
eine  findet  statt  auf  dem  xhalteplatz  ,  um  befreiung  aus  der  not,-'' 

^  jMafTdlh  I,  507:  ^7  jaf/Rzu  ha'd  al-tanha  ta'dlhuJix  'ar/l""  'inda 
al-hasni.  Es  ist  also  niclit  riclitii,'-,  wenn  aI-T((  ff  â.iânl,  S(irh  'aIâ-I-'arj(Vid 
Cll-)iasafijja  117,  bcluniptet,  dass  die  mu'tazilitcii  dièse  lelire  niclit  durch 
beweiso  der  vernunft.  Bondern  durcli  beweise  der  offeubariing  {^adilla  saui'^ijja) 
begri'indon. 

-  Ihn  llazni  IV,   64  f. 

^  Ihn  Haz)n  IV,  64  z.  !i  v.u.  ist  f'i  vor  al -}n au fjif  cmzuse\zeD  und 
das  sinnlose  konsonantengerippe  ins^t  aïs  masaqqci   zu  lesen. 


252  Audric,   Die  person  Miiliaimneds 

die    zweite    uni    die    heransfahrung    der    slinder    ans    der    hcdle  . 
JSaicaiLH  kennt  sogar  fiinf  arten  der  furbitte: 

1.  uni  befreiung  von  den  schrecken  auf  dem  lialteplatz-  vor 
dem  beginne  der  gericlitsverliandlung;  2.  furbitte  fur  diejenigen, 
die  voin  ablegen  der  rechenscliaft  befreit  werden  sollen;  3.  flir 
diejenigen  die,  bei  der  abrechnung,  der  hollenstrafe  wert  befunden 
sind,  um  befreiung  von  der  strafe;  4.  fur  die  slinder,  die  scbon 
in  die  holle  gefiihrt  worden  sind,  uni  befreiung  aus  derselben; 
5.  fur  die  frommen  um  erhohung  der  rangstufe  im  paradiese.  Bie 
erste  und  zweite  und  vielleicht  auch  die  dritte  uiid  funfte  art 
sollen  ausschliesslich  Muhanimed  zukommen.^ 

Wohl  bemûht  sicli  die  fronunigkeit  eifrig,  die  wlirde  und  den 
verdienst  des  propheteu  so  uberschwânglich  als  môglicli  auszumalen 
in  der  absicht,  die  geltung  seiner  furbitte  um  so  gewisser  zu 
machen.  Aber  zu  einer  bestimmten  lehre  iiber  den  satisfakto- 
rischen  wert  von  dem  verdienst  des  propheten  ist  es  nicht  ge- 
kommen.  Nicht  als  sollte  die  lehre  von  stellvertretenden  taten 
und  von  der  iibertragbarkeit  des  verdi enstes  im  Islam  fehlen.  Die 
frommen  pflegten  auf  den  friedhôfen  zu  beten  und  dabei  den  lohn 
des  gebets  den  »bewolinern  der  graber-  zu  schenken.^  Selbst  dem 
propheten  kann  man  den  lohn  fur  koranlesen  und  andere  fromme 
werke  schenken.^  Die  form,  in  der  uns  dièse  anschauungen  im 
Islam  begegnen,  erinnert  oft  an  die  ethik  des  spâteren  parsismus. 
Den  satz:  wer  eine  gute  sunna  stiftet,  erh ait  den  lohn  aller  derer, 
die  nach  ihr  handeln,  mochte  ich  mit  der  aussage  ira  Dadistan 
42:3^  vergleiehen:  Ein  mann,  der  einen  heiden  bekehrt,  erhalt 
den  lohn  der  guten  taten,  die  der  proselyt  tut.  Wie  uns  Goidziher' 
gezeigt  hat,  ist  das  verhaltnis  zwisehen  leistung  und  lohn  im 
Islam  wie  im  parsismus  iiberwiegend  ein  rechenproblem. 

Aber,  wie  sehon  erwahnt  wurde,  wird  trotzdem  nie  geradeau.s 
behauptet,  dass  der  verdienst  des  propheten  die  wirkung  der  fiir- 
bitte  verbiirge.  Der  gesiehtspunkt,  unter  dem  die  interzes- 
sion  betrachtet  wird,  ist  der  der  gottlichen  barmherzigkeit, 
die  durch  und  in  dem  propheten  sich  kundgibt.  Auch  Muhammed 
ist  gekommen  nicht  um  zu  richten,  sondern  ura  zuretten;  nur  miissen 
wir  dabei  nicht  vergessen,  dass  die  rettung  hier  etwas  ganz  anderes 
als  in  den  evangelien  bedeutet.  und  in  einem  fiir  die  sittlichkeit 

1  Mawâlnh  VIII,  424.  '  Jâfi'l,  Baad  al-rajâhm  96. 

••'  Mnljammed  'Ails,  Fat/j  aVaU  II,  45. 

^   Bei   Lelunaun.   Zarathustrn   II,   247. 

'^  Islamisme   et  parsisme,   RHU.  XLIII,    12. 
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nicht  forderuden,  sondern  verhangnisvollen  gegensatz  zu  der  gerech- 
tigkeit  steht. 

Betrachteten  die  inutaziliteii  als  deii  haiij)tzweck  der  sen- 
dung  Muhainmeds  die  von  der  gerechtigkeit  getbrderte  klare 
und  unzweideutige  feststellung  der  von  den  menschen  geforderten 
prœstanda,*  so  hielten  sich  die  orthodoxen  daran,  dass  der  pro- 
phet  schon  uach  dem  Koran  als  xeine  barmherzigkeit  fur  die 
vvelten»  (S.  21:  107)  entsandt  wordeii  sel.  'Ahâ  Bvkr  h.  Tâhir  dl- 
^Ish'dl  (gest.  575)  hat  gesagt:  i'Gott  hat  Muhammed  mit  der  zierde 
der  barmherzigkeit  geziert.  Sein  dasein  war  barmherzigkeit,  aile 
seine  tugendeu  und  eigenschaften  waren  eine  barmherzigkeit  fur 
die  menschen.  Wen  etwas  von  dieser  barmherzigkeit  triiFt,  der 
wird  gerettet  von  alletn  tibel  in  den  beiden  welten  und  erlangt 
ailes  erwiinschte.  Siehst  du  nicht,  dass  Grott  der  Hochste  sprichtr 
'Wir  entsandten  dich  nur  als  eine  barmherzigkeit  fiir  die  welten'. 
Sein  leben  war  barmherzigkeit,  sein  sterben  barmherzigkeit,  wie 
er  gesagt  hat:  Mein  leben  ist  ein  gutes  fur  euch  und  mein  tod 
ein  gutes  fiir  euch»^.  Es  ist  gliicklich  fiir  die  geineinde,  dass 
der  prophet  ihr  vorausgegangen  ist,  uni  bei  Gott  fur  sie  zu  beten: 
Wenn  Gott  barmherzigkeit  gegen  seine  diener  beweisen  will, 
nimmt  er  ihren  propheten  iin  vorans  zu  sich  und  maeht  ihn 
zum  vorboten  und  vorangânger.»^  In  demselben  sinne  haben 
schon  Qatndd  und  Zajd  h.  ^Aslam  (gest,  136)  die  worte  (S.  10:  2) 
(/adam  sidq,  die  gewohiilich  mit  'lohn  fiir  die  aufrichtigkeit' 
wiedergegcben  werden,  von  Muhammed  als  dem  flirbitter  ver- 
standen,  indem  sie  qadam  als  mit  6'«Z«/'gleichbedeutend  auffassen,'^ 
Die  gôttliche  })armherzigkeit,  deren  kundgebung  Muhammed  ist, 
ist  mehr  als  mitleid.  sie  ist  liebe.  Kann  es  auch,  meint  Whâ 
'uihdallâh  al-TirmIdï,  von  anderen  propheten  gesagt  werden,  dass 
sie  iur  ihre  geraeinde  eine  '(ifijja  sind,  d,  i.  eine  gabe  aus  barmher- 
zigkeit, die  der  Herr  schenkt,  wenn  er  seine  diener  in  not  und 
schwâche  sieht,  um  sie  von  dem  ubel  zu  befreien,  so  ist  doch 
Muhammed  no<'h  mehr:  er  ist  auch  eine  hadijja,  eine  gabe  aus  liebe, 
die  der  Herr  gibt,  um  seine  diener  zu  ehren  und  ihre  herzen  zu 
gewinnen.  Die  'af/jja  verpflichtet,  die  hadijja  macht  selig. 
ïMuhammed  wurde  uns  zu  einer  solchen  hadijja  geraacht,  damit 

^  Sie  bestreiten  prinzipieil,  dass  Muliainincd  uiir  als  eiiic  barmherzig- 
keit fiir  die  welten  eutsandt  wordcn  sei:  v.  Kreiiier,  Geschicbte  der  iierr- 
sciienden   ideen   des   Islaïus    148. 

-  -SV/a'  I,  12.  3  Masiini  II,  207. 

*   Taharl,  Tufs'ir  XI,  53. 


254 


Andrœ,   Die  person   Mulianinieds 


er  uns  leite  zu  den  hochsten  stufen  der  frômmigkeit  in  diesem 
leben  und  damit  wir  im  jenseits  die  hochsten  stufen  im  paradiese 
erreichen,  durch  die  zugehorigkeit  {(jurh)  zu  unserem  propheten, 
und  damit  er  durch  unser  gliick  zufrieden  gestellt  werde.^^ 

Ist  also  Muhammed  vor  allem  der  vollstrecker  von  dem  heils- 
willen  des  barmherzigen  Gottes,  so  folgt  daraus,  dass  sein  eigenes 
wesen  lauter  barmherzigkeit  und  giite  war.  Dièse  eigenschaften 
heben  auch  die  orthodoxen  aufzâhlungen  von  den  ^a/jlâq  al-ncdn 
emphatisch  hervor.  Es  gehort  zu  den  vorzûgen  Muhainmeds, 
dass  Gott  ihra  zwei  namen  von  den  seinigen  gegeben  hat:  der 
glltige,  der  barmherzige  {raTif,  raJnm).-  Ailes  was  er  ist  und  be- 
deutet,  ail  sein  verdienst  setzt  er  fur  seine  gemeinde  ein.  Kein 
kumnier  hat]  seine  seele  so  zerrissen  wie  die  sorge  um  seine  ge- 
meinde.^ Um  dièses  innige  verhaltnis  des  propheten  zu  seiner 
gemeinde  auszudriicken,  haben  auch  muslimische  theologen  das 
bild  vom  suten  hirten  verwandt.  So  schreibt  'Abu  'Abdallah  al- 
Tirmidï:  Der  gesandte  Gottes  ist  der  hirt  der  menschen,  und  sie 
sind  seine  schafe.  F  tir  jeden,  der  auf  die  weide  ausgeht,  stellt 
er  l'est,  was  er  tun  und  lassen  soll,  einiges  erlaubt  er  einem  und 
jedem,  anderes  verbietet  er.  Er  gibt  ihnen  reines  wasser,  das  ist 
das  reine  wissen.  Er  bereitet  ihnen  lagerstatten  flir  sommer-  und 
winteraufenthalt,  d.  i.  die  vorbereitung  in  den  tagen  der  kraft  und 
der  gesundheit  auf  die  tage  des  alters  und  der  krankheit  und  auf 
den  tod.  Er  bereitet  ihnen  zufluchtstâtten  fiir  die  nâchte,  d.  i. 
wenn  die  verftihrung  (pL,  al-fdan)  wie  eine  finstere  nacht  liber 
sie  kommt,  zeigt  er,  wo  sie  zuHucht  finden  kônnen  und  bel  wem 
sie  beschlitzt  werden.  Er  fûhrt  sie  von  den  gefâhrlichen  plâtzen, 
d.  i.  den  weltlichen  geliisten  und  dem  geiz,  und  von  pestbringendem 
boden,  d.  i.  von  den  eiteln  freuden,  die  das  herz  anstecken,  dass 
es  krank  wird.  Er  schiitzt  sie  vor  dem  irregehen,  damit  sie  nicht 
dem  wolf,  d.  i.  dem  feind  (teufel),  anheimfallen.  Er  verbindet 
das  zerbrochene,  d,  i.  wenn  sie  in  ungehorsam  fallen,  ruft  er 
sie  zur  busse  und  steht  ihnen  darin  bei  {jiilnidmm  'alajhâ).  Et 
heilt  die  kranken,  d.  i.  er  vermahnt  die  irregefuhrten,  so  dass 
sie  durch  die  ermahnung  von  den  versuchungen  gerettet  werden. 
Er  tragt  die  lammer,  d.  i.  ihm  liegt  die  aufsicht  ûber  die  kinder 
durch  erziehung  ob.  Er  bringt  den  ertrag  der  heerde  zu  dem 
eigentûmer,    d.    i.    er  fleht  und  bittet  fur  sie  um  verzeihung  und 


1  Nawâdir  aVusnl  294.  '^  Sifa'  I,  05. 

^  Laivâqih  al-'anwâr  I,  1G5, 
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bittet  Gott,  dass  er  ihre  werke  empfauge.^  Es  ist  wahr,  dass  der 
verfasser  eiii  raystiker  ist,  wenn  anch  von  einer  der  orthodoxie 
nahestehenden  richtiing.  Indessen  hat  er  in  seinem  bilde  ge- 
danken  ansgefiihrt,  die  inhaltlich  auch  der  orthodoxie  vertraut 
geworden  waren.-  Eben  wegen  dièses  innigen  verhâltnisses  des 
propheten  zu  seiner  gemeinde  wagen  es  die  glâubigen  zn  hofFen, 
dass  Gott  uni  des  geliebten  giinstlings  willen  auch  die  gemeinde 
schonen  werde.  Als  einmal  Bagdad  von  einem  gefâhrlichen  sturm- 
wind  heimgesucht  wurde,  bat  ein  mann  in  der  moschee:  0  Gott,  be- 
wahre  Muhammed  in  seiner  gemeinde  (AUâîmmma-Jjfaz  31.  fi- 
'nmmutihi)  und  lass  nicht  unsere  feinde  unter  den  volkern  sich 
iiber  uns  freuen!^ 

AVir  haben  schon  oben  darauf  hingewiesen,  dass  die  fiirbitte 
eine  der  gemeinde  verliehene  gnade  ist;  um  ihrer  teilhaftig  zu 
werden,  braucht  man  schliesslich  nur  durch  die  ablegung  der 
hiltâda  unter  die  glâubigen  aufgenommen  zu  werden.  Weit 
seltener  begegnen  wir  in  der  âlteren  iiteratur  dem  gedanken, 
dass  das  persônliehe  verhâltnis  des  einzelnen  zum  propheten  von 
entscheidender  bedeutung  ftir  die  erlangung  seiner  fiirbitte  wâre. 
Die  vorstellung,  dass  man  durch  liebe  zu  Gott  und  seinem  ge- 
sandten  den  lohn  erhalten  kônne,  den  der  mangel  an  guten  werken 
unsicher  zu  machen  schien,  findet  man  in  der  folgenden  tradition 
ausgesprochen:  ïEin  mann  kam  zum  gesandten  Gottes  und  fragte 
ihn:  Wann  kommt  die  îstunde»  (das  gericht)?  Er  antwortete:  Was 
schafFst  du  denn  fur  sie?  —  Nicht  vicies  worliber  ich  mich  selbst 
lol)en  konnte,  aber  ich  liebe  Gott  und  seinen  gesandten.  Da 
sagte  der  prophet:  Du  wirst  sein  mit  dem,  Avelchen  du  liebst.»* 
Indessen,  fur  die  personlich-mystischen  beziehungen  batte  der 
orthodoxe  Islam  noch  wenig  verstândnis.  Ofters  hôren  wir,  dass 
man  durch  den  segenspruch  {.salât)  liber  den  propheten  seiner 
fiirbitte  teilhaftig  werden  kônne.  Der  gedanke,  dass  man  durch 
hersagung  der  .ya/rlMbrmel  den  steilen  weg  des  heils  leichter 
machen  kônne,  muss  fiir  die  unglaublich  bequeme  art  dieser  volks- 
frômmigkeit    sehr    anziehend    gewesen    sein.      Schon  bei  Muslim 


^  Naivâdir  al-'uml  284  f. 

-  Sonst  wiid  wolil  nieistcns  wie  in  Jes.  40:  u  (das  vorbildV)  das 
gluiciiuis  voiii  liirteti  auf  Gott  nngewandt:  :;l)u  bist  der  liirt,  der  das  irrcndo 
nicht  A-ernacldassigt  und  das  zerbroclieno  nicht  auf  gefahrlieheni  phitze  ver- 
la8st.>     'Ih'jâ'  1,^273. 

^  Uni  Whd  HahhiJiL  al-'Iqd  ol-farld  I.  321. 

^  Muslim  II.  296. 
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lesen  wir:  »Wenn  iiir  den  mu'edrlin  lioret,  so  saget  wie  er  sagt; 
dann  segnet  mich;  seht,  wer  mich  einmal  segnet,  deu  segnet 
Gott  zehnmal.  Dann  bittet  fur  mich  uni  ivastla;  ....  seht,  wer  fiir 
mich  iim  wa.s'ila  bittet,  fiir  ihu  werde  ich  fiirbitte  einlegen  diir- 
fen.v^  Und  umgekehrt,  wenn  jemand  es  unterlasst  den  propheten, 
wenn  er  gennant  wird,  zn  segneu,  mnss  er  in  die  hôlle  fahren.- 
Auf  einem  der  orthodoxie  urspriinglich  ganz  fremden  gebiete  be- 
wegt  sich  dagegen  die  vorstellung,  dass  die  wallfahrt  zum  grabe 
des  propheten  seine  furbitte  verbiirge.  Gegen  das  ende  des 
vierten  jahrhnnderts  hat  sie  indessen  in  die  traditionsliteratur 
eingang  gefunden,  zuerst  bei  ul-Taharâni  (gest.  360).^  Erst  der 
spâteren  volksreligion,  wie  sie  sich  unter  dem  einflusse  der  mystik 
und  des  heiligenkultus  herausgebildet  hat,  ist  der  gedanke  recht 
vertraut  geworden,  dass  die  verehrung  der  person  des  propheten 
der  sicherste  weg  sei,  seine  fiirbitte  zu  erhalten. 

Im  vorstehenden  ist  der  versuch  unternommen  worden,  die 
interzession  des  propheten  als  die  funktion  nachzuweisen,  die 
die  zentrale  bedeutnng  seiner  person  fiir  die  islamische  frommig- 
keit  darstellt.  Die  lehre  von  der  fiirbitte  hat  eine  solche  bedeu- 
tnng gewonnen,  weil  sie  mit  einem  zug  dieser  volksfrômmigkeit, 
der  unsrer  meinung  nach  eins  ihrer  wesentlichen  kennzeichen  ist, 
innig  zusammenhângt:  sie  hat  die  reaktion  gegen  die  gesetz- 
lichkeit,  wenn  auch  nicht  hervorgerufen,  doch  befestigt  und  unter- 
stiitzt.  Die  stellung  des  propheten  als  fiirbitter  fiir  die  ge- 
meinde  grenzt  sich  deutlich  von  derjenigen  eines  schutzheiligen 
ab,  dessen  hiife  von  einzelnen  durch  personliche  hinwendung  er- 
sucht  v/ird.  Im  Islam  ist  der  gedanke,  dass  man  erst  durch 
irgend  einen  kultus  des  propheten  die  ihm  verliehenen  heils- 
gaben  erlange,  fiir  die  iiltere  zeit  nur  in  sporadischen  ansatzen 
nachzuweisen. 


Welche  haltung  hat  denn  der  muslim  zu  seinem  pro- 
pheten einzunehmen,  welcher  art  ist  die  verehrung,  die  ihm  zu 
teil  werden  soll,  in  welchen  gedanken  und  bildern  hat  sie  sich 
ausgedriickt?  —  das  ist  die  frage,  die  wir  an  diesera  punkte  unsrer 
untersuchuno-  zu  beantworten  haben. 


1  Muslim  I.  113  {Kit.  al-salât).     ^  SifrC  ii,  \\%. 
3  'AU  al-(^ân  II,  Uî). 


Die   person   des  proplieteii   utid   die   frôniiuigkoit  257 

Uberall  wo  die  empfindung,  die  ein  gegenstand  religioser 
verehrung  hervorruft,  mit  dem  wort  x-liebe»  bezeichnet  wird,  da 
spielt  die  mystik  mit  hinein.  Liegt  die  bedeutung  der  verehrten 
person  ausschliesslieh  in  der  vorzeit,  oder  fâllt  sie  in  eine  ferne 
znkuni't,  dann  ist  da.s  wort  nur  in  der  nneigentlichen  bedeutung 
von  anerkennen,  dankbarkeit,  bewnnderung  oder  sehnsucht  von 
ibr  zu  verweuden.  T)ie  wirklicbe  liebe  setzt  die  gleichzeitig- 
keit  der  mystischen  beziehung  vora'as.  Nun  fallt  es  freilich  dem 
lebhaften  orientalen  weit  leicbter  als  uns,  das  wort  »liebe  zu  se- 
brauchen;  er  weiss  dabei  doch  immer,  dass  er  es  in  verschiedenen 
bedeutungen  verwendet.  Bel  der  ganzen  art  der  ortbodoxen  from- 
migkeit  wird  man  erwarten,  dass  das  verhaltnis  des  glâubigen  zum 
proplieten  jedenfalls  nieht  ein  emotionell-religiôses  sei,  und  das 
somit  von  liebe  in  der  mystischen  bedeutung  des  wortes  nicht 
die  rede  sein  konne.  Man  wird  tatsachlich  auch  das  wort  selbst 
sehr  selten  tinden.  Die  ausnahmen,  die  wir  verzeichnen  konnen, 
bestatigen  nur  die  regel.  In  den  beiden  angesehensten  traditions- 
werken  lesen  wir:  »Niemand  von  euch  glaubt,  bis  ich  ihm  lieber 
geworden  bin  als  sein  vater.  sein  sohn  und  aile  menschen.»* 
Damit  zu  vergleichen  ist  ein  Ijud'd,  der  neben  jenem  platz  ge- 
funden  bat:  Es  sind  drei  dinge,  wer  sie  besitzt  kostet  die 
lieblichkeit  (Jjcdâira)  des  glaubens:  Gott  und  seinen  gesandten 
liber  ailes  zu  lieben,  die  raenschen  nur  uni  Gottes  willen  zn  lieben 
und  sic.h  vor  riickfall  in  den  gotzendienst  wie  vor  dem  hollen- 
feuer  zu  furcbten.»  Dass  indessen  die  vorstellung  ans  einer  ge- 
dankenwelt,  die  dem  Islam  fremd  ist,  iibernommen  worden  ist, 
das  zeigen  zur  geniige  die  erkiârungen,  die  die  alteren  theologen 
von  dieser  liebe  zum  propheten  geliefert  haben.  Sxfjnn  al-laurï 
nieinte,  den  propheten  zu  lieben  heisse  ihm  (d.  i.  der  sunna) 
nachfolgen.  Andere  sagen:  einen  festen  glauben  an  seinen  sieg 
{misra)  hegen,  seine  sunna  verteidigen,  derselben  gehorchen,  und 
sich  fiirchten  ihr  zu  widersprechen.''*  Die  liebe  zu  Gott  und 
seinem  gesandten  ist  gehorsam  gegen  beide  und  zufriedenheit 
mit  dem,  was  sie  befohlen  haben,  sagte  der  grammatiker  al- 
^('!/!l'''Û  (g<'st.  310).'*  Liebe  im  sinne  von  personlicher  hingabe 
wollte  die  altère  orthodoxie  ungern  von  dem  verhaltnis  des  men- 


^  BuMrl,    Kit.    al-'lmân,  bab  8;  MusUm  (Kit.  al-'lmân)  I,  28. 

2  HiffC  II,  24;  vgl.  auch  "AU  al-Qârï  II,  34. 

^  SiffV  II,  7;  veniiutlich  in  seinem  koruiikoiniiientar,  von  dcni  in- 
dessen SKJRf'i  versirliort,  das.s  der  verfasscr  sich  rua-  lur  die  graniinatik 
interessiere.      Al-^Itqân   II,    190. 
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scheii  zu  Gott  gebraucheii.  Die  theologen  bestehen  hartnackig  dar- 
auf,  sagt  Falir  al-d'in,  dass  die  liebe  zu  Gott  ehrfnrclit  Çibâra  "cm 
mahahbat  ^i'zâmihi  îva-^iglâlihi),  gehorsam  und  erwiinschen  des 
lohnes  sei.  Sie  meinen,  dass  die  liebe  zum  willen  gehore,  nnd  den 
willen  kann  man  nur  mit  dem  zeitlich  entstandenen  (Jiaivâdit  'das  em- 
jîiriscb  erfabrungsmâssige')  oder  mit  dem  nûtzlichen  verbindeii.^  Bei 
alledem  ist  der  angeflilirte  IjcuVit  am  ehesten  als  eine  vereinzelte 
entlehnuDg  christlicher  vorstellungen  (vielleicht  direkt  ans  Mt. 
10:  37)  anzusehen. 

Von  ganz  anderer  bedeiitung  sind  die  erzâhlungen  von 
der  liebe  der  genossen  zu  ihrem  verehrten  fiihrer.  Der  greise 
kriegsheld  Hâlicl  zog  sich,  so  erzahlt  seine  tochter  '^Ahda,  nie 
zur  rube  auf  seine  polster  zurlick,  ohne  dass  er  von  seiner 
sehnsuclit  nach  dem  propbeten  und  seinen  genossen,  von  den 
muhnfiirmi  und  den  "ansâr  redete.  Er  nannte  sie  beini  namen 
und  sagte:  Sie  sind  mein  ^a-sl  und  fasl^  nacli  ihnen  seuf'zt  mein 
berz,  sehnlieli  ist  mein  verlangen  nach  ihnen.  Eile,  o  Herr,  mich 
zu  dir  zu  nehmen!  Man  fragte  '^All:  Wie  war  eure  liebe  zum 
gesandteu  Gottes?  Er  antwortete:  Er  war  uns,  bei  Gott,  lieber 
denn  unser  vermdgen,  unsre  kinder  und  eltern  und  das  kalte 
wasser,  wenn  man  durstig  ist.  Als  Bilal  im  sterben  lag,  rief 
seine  frau:  Weinet  uber  ihn!  Nein  sagte  Bilâl,  freuet  euch, 
morgen  werde  ich  die  geliebten,  Muhammed  und  seinen  genossen, 
sehen.^  ^Anas  sah  einst  einen  mann,  namens  Kânis,  der  Mu- 
hammed sehr  âhnlich  sah.  Er  fiel  ihm  um  den  hais,  weinte  und 
rief:  Wer  den  gesandten  Gottes  sehen  will,  er  mag  Knnis  sehen.^ 
Wenn  nun  auch  die  spâteren  gerne  solche  erbauliche  erzâhlungen 
hie  und  da  etwas  schoner  ausgemalt  haben,  ist  es  ja  auch  sonst 
wohl  bekanut,  dass  Muhammed  in  ungewôhnlich  hohem  grade  die 
herzen  seiner  getreuen  zu  gewinnen  verstand,  und  obgleich  solche 
notizen  in  den  spâteren  prophetologischen  werken  als  stiitzen  fiir 
die  verdienstlichkeit  und  sunnamâssigkeit  der  liebe  zum  prophe- 
ten  verwendet  werden,  sind  sie  oiFenbar  nicht  als  zeugnisse  fur 
die  wirkliche  mystische  prophetenliebe  zu  gebrauchen. 

Indessen  haben  sich  die  anschauungen  auch  in  dieser  hin- 
sicht  mit  dem  allmâhlichen  durchbruch  der  mystischen  propheten- 
verehrung    verândert.     Selbst   Qâdl  ''Ijâd  will  die  liebe,  auch  die 

^   Mafâtïh    II,  G49.      Selbst  bat  er,   wie   seine  aiisfiihrungen   zu   S.   2: 

160  (II,  106  fï.)  zeigen,  es  besser  gt'Iernt:  liebe  ist  bingabe  an  Gott  selbst 
mit  berzen  imd  willen. 

2  Sifâ'  II,  18.  3  3ri^(in  al-iHidrll  II,  14. 
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zum  prupheten,  als  die  neiguug  des  herzens  zu  dem,  was  mit  ihm 
ûbereinstimmt  (icâfaqd),  fassen.  Dièse  tibereinstimmung  oder  ver- 
wandtschaft  grundet  sich  darauf,  dass  der  geliebte  gegenstand 
uns  angenehm  ist,  weil  er  durch  âussere  scbonheit  unseren  sinnen 
oder  durch  geistige  schônheit  iinseren  herzen  zusagt,  oder  weil 
er  uns  durch  wohltaten  an  sich  fesselt.  Aile  dièse  ursachen  zur 
liebe  finden  sich  beim  propheten  vor.  ^  Wie  fest  sich  der  ge- 
danke,  dass  man  den  gesandten  Gottes  auch  lieben  soll,  bei  den 
orthodoxen  eingebûrgert  hat,  ist  ans  dem  beispiele  des  Ihn  Qojjim 
al-(iauzijja  ersichtlich.  Ihu  (^ajjim  sagt  mit  deutlicher  bezug- 
nahme  auf  die  schwarmerische  verehrung,  die  den  sûtischen  sejhen 
von  ihren  schtilern  dargebracht  wurde:  >:Wer  seine  liebe,  unter- 
werfung  und  demutige  verehrung  einem  anderen  aJs  Gott  dar- 
bietet,  der  stellt  diesen  an  die  seite  Gottes.  Und  wer  in  hoch- 
mut  die  menschen  einladet,  ihn  selbst  zu  preisen,  verehren  oder 
vor  ihm  sich  zu  demiitigen,  auf  ihn  zu  hofFen,  mit  ihren  herzen 
in  hofiPnung  und  furcht  an  ihm  zu  hângen,  zuflncht  und  hiilfe 
bei  ihm  zu  suchen.  der  macht  sich  selbst  Gott  gleich.v"^  Aber  die 
liebe  zum  propheten  wird  nicht  zu  dieser  verwerflichen  menschen- 
verehrung  gerechnet.  »Zu  der  nicht  zu  tadelnden  liebe  gehort 
die  liebe  zum  gesandten  Gottes.  Wir  meinen  mit  liebe  die  pro- 
priatet  {hïism),  vermôge  deren  das  herz  und  der  gedanke  des 
liebenden  von  seinem  geliebten  ganz  eingenommen  ist.  Liebe  zu 
dem  gesandten  mnss  jeder  glaubige  in  seinem  herzen  hegen,  nur 
durch  sie  kommt  man  in  den  Islam  hinein.  Von  dieser  liebe 
gibt  es  bei  den  menschen  verschiedene  stufen,  die  nur  Gott 
kennt.>  In  spâterer  zeit  hat  man  sogar  die  frage  anfwerfen 
konnen,  ob  denn  nicht  die  liebe  zum  propheten  fur  die  religiose 
gesinnung  so  unverlierbar  ware.  dass  man  sie  zu  dem  glauben 
rechnen  miisse,  der  nach  orthodoxer  anschauung  die  zugehorigkeit 
zu  der  muslimischen  communie  sanctorum  allein  verbiirgt,  Einem 
mâlikitischen  gelehrten  wurde  zur  entscheidung  die  frage  vor- 
gelegt:  Schliesst  der  mangel  an  liebe  zum  gesandten  den  glauben 
iiberhaupt,  oder  nur  den  voUkommenen  glauben  aiis?^  Selbstver- 
standlich  war  die  antwort:  den  voUkommenen  glauben;  aber, 
wenn  man  bedenkt,  wie  eng  die  muslimisehe  orthodoxie  die  gren- 
zen  des  als  minimum  geforderten  glaubens  zu  ziehen  pHegt,  ist 
es  bedeutsam  genug,  dass  die  frage  iiberhaupt  erhoben  werdeu  konnte. 


1  HifrC  II,  24  f.  ^  Al-Ùaivâh  al-Mfl  95. 

3  Mahammed  'Alî.s,  Fath  al-'ali  al-mâlik  1,46. 


260  Aiidrœ,   Die   person   Muliaintneds 

Die  liebe  ziira  propheten  ist  indessen,  wie  gesagt,  nicht  reclit 
in  der  alten  orthodoxen  aufFassiing  zn  hause.  Das  wort,  das  die 
haltnng  der  glaubigen  ihm  gegenuber  am  besten  ausdriickt,  ist 
elirfurclit.  Von  niehts  hôren  wir  so  oft  in  den  panegyrischen 
ausfiihrungen  der  l'riiheren  prophetologiscbeii  werke  wie  von  der 
pflicht  des  ta'.çî))i  nnd  tmiqîr,  der  bewundernden  und  unterwlirfigen 
«hrfurcht. 

Die  volksttiraliche  gottesvorstellnng  der  mnslimen  ist  iin- 
trennbar  mit  dera  bilde  des  konigs  und  seines  hofstaats  verbun- 
den:  Allah  ist  der  Kônig  der  konige  in  gigantischer  prujektion. 
Auf  seinem  throne  sitzend  hait  der  gewaltige  seinen  r/7^v7/^ 
Rechts  und  links  stehen  die  wiirdentrâger  und  grossen  des  reiehes 
gereiht.  Aber  keineswegs  in  zufâlliger  ordnung:  der  platz,  der 
ihrer  wiirde  entspricht,  ihre  manzila  bei  dem  konig,  ist  von  diesem 
genau  festgestellt,  und  dabei  gilt  es:  je  naher  dem  kônig  selbst, 
desto  vornehmer.  Maïuila  und  qurba  sind  die  stetigen  bezeich- 
nungen  ftir  die  geltung  der  propheten  und  froramen  bei  Gott; 
quria  bedeutet  hier  nicht,  wie  bei  den  mystikern,  die  nâhe  des 
vertraulichen  eins-seins,  der  unio  mystica,  sondern  die  ehrenvolle 
nahe  des  herrschers.  Am  nachsten  von  allen,  zur  rechten 
des  konigs  steht  der  vezir  selbst.  Das  ist  der  platz  welchen 
Muhammed  einnimmt,  wenn  er  mit  dem  ehrenkleid  angetan  zur 
rechten  des  thrones  steht,  »wo  kein  anderer  steht,  und  wo  aile 
menschen  ihn  beneiden-.^  Da  die  ehrenstellung  zngleich  ein  aus- 
druck  ist  fur  den  person  lichen  gefalien,  den  der  herrscher  an 
dem  betreffenden  hat,  besitzt  er  nach  dem  masse  seiner  manzila 
und  qurha  einfluss,  ivaslla,  bei  dem  herrscher.  Gllicklich  der  bitt- 
steller,  der  sich  auf  die  ivaslla  eines  der  grossen  A^erlassen  kann, 
am  gliicklichsten  wenn  er  auf  die  wa-slla  des  vezirs  selbst  rechnen 
kann.  Betet,  dass  mir  die  iraslla  gegeben  werde!  so  ermahnt  Mu- 
hammed die  glaubigen.  Wenn  der  herrscher  einen  favoriten 
ehren  will,  fordert  er  ftir  ihn  respekt  und  deraiitige  unterwerfung 
der  untertanen  (vgl.  Esther  3),  und  er  beweist  ihm  mit  der 
ausgesuchten  liebenswiirdigkeit  des  orientalen,  wenn  er  den 
grossmiitigen  spielen  will,  noch  besondere  ehrenbezeugungen, 
die  er  allen  anderen  im  voraus  hat  (vgl.  Esther  6).  In  dieser 
weise  hat  Allah  den  propheten  geehrt.  Aile  seine  hohen  eigen- 
schaften,  seine  ganze  geistige  wiirde  sind  ehrenerweisungen,  die 
Gott  mit  verschweuderischer  giite  seinem  auserwàhlten  verliehen 


1  Tahar't,  Ta f sir  XV,  92. 
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bat.  Gott  hat  die  wiirde  seines  propheten  erhoht  und  ihm  tu- 
genden,  schone  eigenschaften  und  vorziige  besonders  zugeteilt. 
Er  hat  seine  hohe  wiirde  so  iiberschwânglich  gelobt,  dass  zungen 
und  schreibrohre  [bei  deren  sehilderung]  zu  kurz  kommen.j  In 
seinem  bûche  hat  er  seinen  herriichen  rang  klar  und  offen  dar- 
gelegt,  und  ihn  wegen  seiner  charaktereigenschaften  und  edler 
sitten  gelobt.  Er  fordert  seine  diener  auf,  sich  ihm  anzu- 
schliessen  und  ihm  gehorsam  nachzufolgen.  Allah  —  gross  ist 
seine  Majestât  —  ist  der  welcher  ehre  und  gnade  schenkt,  dann 
lautert  und  reinigt  er,  dann  lobt  und  preist  er  und  verleiht  einen 
vollkommenen  lohn.  Ihm  gehort  aller  verdienst  und  aller  preis 
vom  anfang  bis  zum  ende.  Er  legt  uns  seine  edle  natur,  in  jeder 
hinsicht  vollendet  und  erhaben,  vor  augen.  Er  verleiht  ihm 
vor  anderen  vollkommene  tugeuden,  lobenswerte  eigenschaften, 
edle  sitten  und  zahlreiche  vorzlisi-e.  Er  befestio-t  seine  sendung* 
mit  strahlenden  wundern,  deutlichen  beweisen  und  offenl)aren 
mirakelu.»^  Zu  diesen  ehrenerweisungen  gehort,  dass  Gott  bei 
dem  leben  des  propheten  schwort  (S.  15:  72).  Das  zeigt,  dass 
Allah  kein  wesen  geschatten  hat,  das  bei  ihm  mehr  geehrt  wâre 
als  Muhammed.  Mit  eidschwuren  bestatigt  Gott  die  einflussreiche 
stelliing  (makâna)  Muhammeds  l^ei  ihm,  aber  vor  allem  hat  er 
seinen  eigenen  namen  mit  dem  namen  des  propheten  verbunden  in 
der  saluida  und  in  der  vorschrift,  Allah  und  dem  gesandten  zu  ge- 
horchen,  wo  er  die  beiden  sogar  mit  dem  kopulativen  ivàw  ver- 
bindet,  was  mit  keinem  anderen  als  dem  ])ropheten  môglich 
wâre.^  Undermûdlich  schârft  Allah  die  pflicht  ein  Muhammed 
zu  gehorchen;  nach  der  rechnung  des  "AJjnicd  h.  Hanhal  tut 
er  dies  im  Koran  33  mal.^  So  ist  denn  der  wille  Gottes,  dass 
auch  andere  dem  propheten  die  gel)uhrende  ehre  erweisen.  »Gott  hat 
uns  bet'ohlen,  dem  propheten  beizustehen  und  ihm  ehre  zu  erweisen» 
{ta'slr  und  tauqïr,  das  letztere  heisst  'seine  hoheit  und  wiirde  anzuer- 
kennen',  'i(jlâl  und  ta'zhn).^  Es  liegt  jedem  glaubigen  ob,  wenn  er 
den  propheten  nennt  oder  der  prophet  in  seiner  anwesenheit  genannt 
vvird,  dass  er  unterwiirfigkeit,  demut  und  ehrfurcht  zeige,  seine 
gebârden  massige  und  iiberhaupt  ihm  eine  solche  furcht  und 
ehrenerweisung  bezeuge,  als  stiinde  er  lebendig  vor  ihm.»^  So 
echt  islamisch  ist  dièse  haltung,  dass  wir  gewiss  voraussetzen 
diirfen,    dass  sie  schon  friih  fiir  das  verhalten  der  frommen  dem 

1  SifrV  I,  9.  ■■'  Si  fa'  I,  25,  28. 

^  Ib}t  Tajmijja,  al-Sârim  al-ninslîd   5ô. 
*  Aî-Sàrim  203.  '  '"  SifcC  II,  34. 

163064.      Arch.   Ùr.     And  ne.  17 
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propheten  gegenûber  charakteristisch  gewesen  sei.     Der  kalif  al- 
Manmr  stritt  einst  mit  MnUU  in  der  moschee  des  gesandten,  da 
sagte    Mâlili:  »0  fiirst  der  glaubigen,  erhebe  nicht  deine  stimme 
in  dieser  moschee!  Siehe,  der  gesandte  Gottes  lehrte  die  menschen 
sich  hôflicli  zu  benehmen  nnd  sagte:  Erhebet  nicht  eure  stimmen 
liber  die  stimme  des  gesandten  ...     Er  ist  sakrosankt  (seine  hiirma 
ist)  naeh  seinem  tode,  wie  er  (sie)  es  im  leben  war;  .^  Der  gesiebts- 
punkt,  unter  dem  man  dièse  dem  propheten  zukommende  ehrener- 
weisung    betrachtet,    ist    oft,    wie    das    bei  Ihn,  Tajmijja  der  fall 
ist,    die    rlicksicht    auf   die    wiirde    des  ihm  offenbarten  gesetzes. 
Die    ehre    Çircl)    des    propheten    muss    anfrecht    erhalten  werden, 
sonst    nimmt    der    respekt    nnd  die  ehrfnrcht  ab,  und  dann  wird 
anch    seine  botschaft  hinfâllig.'-^     Aber  daneben  maeht  sich  anch 
eine    betrachtungsweise    breit,    die    einer  primitiveren  denkweise 
gehôrt:    man    soll    den  propheten  ehren,  teils  weil  es  Gott  ange- 
nehm  ist,  dass  man  seinen  liebling  hochstellt,  teils  und  vor  allem 
weil  der  prophet  wie  andere  grossen  fur  den  weihrauch  des  lobes 
sohwach    ist;    es    ist    der    geradeste    weg,    sich    bei    ihm    einzu- 
schmeicheln    und    sich    sein    wohlwollen    und    somit    seine  inter- 
zession    zu    sichern.     »Sich    um    kenntnis    des    j)ropheten    zu    be- 
miihen    ist    ein  dienst  gegen    seine  verehrte  person,  ein  weg  an- 
schluss    an    ihn    zu   gewinnen,  eine  verherrlichung  seiner  wiirde, 
ein  nahen  an  ihn,  ein  mittel  seine  liebe  und  sein  wohlwollen  zu 
erlangen,    denn    dadurch    nimmt    man    teil  an  den  gaben  des  ge- 
priesenen,  und  dadurch  sucht  man  regen  ans  den  wolken  seiner  wohl- 
taten  und  bringt  den  segen  seiner  uberstromenden  gilte  herab  .  .  . 
und  erhalt  die  schlussel  zu  den  schâtzen,  die  er  gebracht  hat.  Denn, 
wenn    die    edlen    gelobt    werden,    teilen  sie  freigebig  ihre  gaben 
und  geschenke  ans  .  .  .     Dies  ist  auch  ein  weg,  die  gaben  der  gott- 
lichen    barmherzigkeit    zu    erlangen.      Denn    die    barmherzigkeit 
Gottes    steigt    herab,    schon    wenn  man  seiner  frommen  gedenkt, 
und    wie    viel    mehr    wenn  man    dessen  gedenkt,  der  ih)'e  stiitze 
(sanad)  und  ihr  helfer  {mumidd)  ist!     Kurz,  durch  die  geringste 
verbindnng    {intisâh)  mit  ihm  kommt  der  grossie  nutzen  und  die 
grôsste  herrlichkeit,  denn  Allah  hat  kein  wesen  geschaifen,  das  bei 
ihm  mehr  geehrt  wâre  als  unser  herr  Mubammed,  und  keine  ehre 
(gàîi),  die  grosser  wâre  als  die  seinige  .  .  .  "Ahdalwalihâh  al-Sa'rânl 
hat  gesagt:  Im  ganzen  dasein  gibt  es  keinen,  dem  Gott  das  lôsen 
und    binden    {al-ljall    wa-l-rahf)  in    dieser  welt  und  in  der  kiinf- 


1  Si  fa'  II,  35. 


2  Al-Sàrim  203,  242, 
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tigen  gegeben  habe,  ausser  Muhammed.  Wer  ihm  dient  (liadama) 
in  aiifrichtiger  liebe  und  treue,  ihm  werden  die  nacken  der 
machtigen  untertan,  ihn  verehren  aile  glâubigen.  So  ist  es 
ja  mit  denen,  die  den  konigen  dieser  welt  nahe  stehen:  wer 
den  kônig  bedient,  ihm  dienen  die  sklaven,  Und  wie  man 
sich  nicht  an  dea  diener  des  n-âU  aus  respekt  vor  seinem  herrn 
heranwagt,  so  werden  sich  die  strafengel  nicht  an  die  diener 
Muhammeds  heranwagen  am  tage  der  auferstehung,  aus  ehrfurcht 
vor  dem  gesandten  Gottes.v^  Freilich  sind  wir  mit  diesem  zitate 
schon  mitten  in  die  mystische  prophetenverehrung  gelangt,  wo 
der  interzession  des  propheten  eine  so  allumfassende  bedeutung 
zugeschrieben  wird,  dass  sie,  in  einer  sicherlich  bewussten  ent- 
lehnung.  der  schliisselgewalt  der  christlichen  kirche  gleichgestellt 
wird.  Aber  die  hier  ausgedriickten  gedanken,  die  die  entstehung 
der  panegyrischen  prophetenliteratur  bestimmt  haben,  sind  schon 
innerhalb  der  orthodoxie  heimisch  gewesen. 

Dièse  ehrfurcht,  die  die  haltung  gegeniiber  dem  propheten, 
wie  iiberhaupt  das  religiôse  verhalten  im  Islam,  kennzeichnet, 
wird  auch  von  einer  anderen  erscheinung  in  charakteristischer 
weise  beleuchtet.  Es  ist  auâallend.  welch  grosses  interesse  die 
prophetologische  literatur  liir  die  rechtlichen  konsequenzen  des 
glaubens  an  den  propheten  bekundet,  fur  die  aufrechterhaltung 
seiner  wiirde  durch  gesetzliche  bestimmungen  und  fiir  die  mass- 
regeln,  die  gegen  die  lasterer  und  verneiner  dieser  wiirde  zu  er- 
greifen  sind.  Qrlcjï  'Ijâd  widmet  dieser  frage  eine  sehr  eingehende 
behandlung.  und  spâter  hat  man  sogar  umfangreiche  raonogra- 
phien  ûber  dièses  thema  verfasst.  Im  jahre  734  schrieb  Taqï 
al-d'in  cd-Sublâ  (gest.  75(5)  seinen  Kitâh  nl-sajf  al-masUd  'aJâ  man 
sahha  al-rasriV\  und  etwa  gleichzeitig  schrieb  Ihn  Tajmijja  ein 
werk  mit  einem  ebenso  schônen  titel:  AJ-mrim  al-masUd  'alà 
sût  un  al-rasnl,  d.  i.  .Das  schwert  gezogen  gegen  den  schmâher 
des  propheten»,  das  uns  jetzt  in  einem  indischen  drucke  zugâng- 
lich  geworden  ist.  ;;Ein  jeder  der  den  propheten  schmahet,  ihn 
irgend  eines  fehlers  anklagt  oder  ihn  herabwiirdigt  —  mag 
es  ihm  selbst  oder  seiner  herkunft  oder  seiner  religion  oder  einer 
seiner  eigenschaften  gelten  —  oder  etwas  in  dieser  richtung  an- 
deutet  oder  ihn  mit  etwas  vergleicht  in  einer  weise,  die  sehmahung, 
verachtung,  geringschâtzung  seiner  bedeutung  und  unehrerbietig- 

^  Muhammed  Banls,  Latcâmi'  \imvâr  aï-hiubib  i,  5  f. 
-  Ahhvardt  III,   609. 
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keit  zeigt,  der  ist  ein  lasterer  des  propheten  iind  muss  als  solcher 
vernrteilt  werden  .  .  .  Ebenso  wer  ihn  verflncht,  ihm  bôses  wiinsclit 
oder  in  sclimâhliclier  absicht  mit  ihm  solches,  was  ihm  nicht 
geziemt,  verbindet,  oder  durch  torichte,  unziemliche  und  liigenhafte 
rede  mit  seiner  verehrten  person  scherz  treibt;  ebenso  wer  ihn 
schmâht  vvegen  seiner  priifungen,  oder  wegen  dessen  was  ihm  als 
menschen  widerfahren  ist>  —  so  bestimmt  Qâdî  'Ijâd  den  begriff 
der  lâsterung  gegen  den  propheten.^ 

BetrefFs  der  frage,  wie  diejenigen  behandelt  werden  sollen, 
die  sich  eines  solchen  majestâtsverbrechens  schuldig  gemacht 
haben,  gehen  die  ansichten  der  juristen  selbst  innerhalb  der- 
selben  ritusschule  weit  ans  einander.  Die  mildeste  aufFassung 
vertrat  die  schule  ^ihR  Hamfai's.  Nach  ihrer  meinung  ist  eine 
solche  schmâhnng  eine  art  von  nnglauben  und  muss  in  gesetz- 
licher  hinsieht  als  abfall  behandelt  werden.  Der  sehuldige  ist 
als  ein  Jiâfir  zu  betrachten  iind  soll  demnach  zur  wiederkehr  zum 
Islam  aufgefordert  werden.  Weigert  er  sich,  muss  er  getôtet 
werden.  Derselben  ansicht  waren  die  syrischen  mâlikiten,  die 
meisten  anhanger  Sâfl'Vs  und  eiuige  hanbaliten.-  In  der  tat 
muss  wohl  dièse  meinung  als  die  massgebende  betrachtet  werden.^ 
Aber  die  fanatiker  wollten  sich  mit  einer  solchen  schlaffheit  nicht 
begntigen.  Sie  betrachteten  das  verbrechen  nicht  als  kufr,  denn 
dies  wtirde  bedeuten,  dass  der  sehuldige,  der  durch  den  unglauben 
von  der  islamgemeinde  ausgeschlossen  ist,  nunmehr  als  dem  'aJil 
al-harh  zugehôrig  jenseits  des  muslimischen  strafgesetzes  stehe 
und  also  zuerst  zur  annahme  des  Islam  aufgefordert  werden 
musse.  Gehorcht  er,  so  gilt  die  regel,  dass  der  Islam,  wo  es 
glaubensfragen  gilt,  »das  was  vor  ihm  war  fallen  lâsst  .^  Des- 
halb  ist  die  schmâhung  des  propheten  nach  der  meinung  der 
fanatiker  als  ein  »zeichen  des  unglaubens»,  daUl  al-lcufr,  zu  be- 
trachten, der  tod  der  liber  den  schuldigen  verhângt  ist  ist  eine 
strafrechtliche    massregel,    sie    ist    hadd,    und   kann  ebensowenig 


1  SifïC  II,  206. 

2  SifcC  II,  216;  al-Sârim  al-maslid  298. 

2  Vgl.  '^All  al-Qârl  IL  414.  Man  merke,  dass  Buhârl  die  tradi- 
tion von  der  schonung  der  jiidin  zu  Hajbcir  unter  dem  titel  isUtcihat  ûï- 
murtaddin  mitteilt. 

^  SifcC  II,  252.  Die  islaingenieinde  ist  dariiber  eins,  dass  bei  ge- 
wôhnliclier  ridda  der  sehuldige  sich  durch  den  widerruf  von  der  todes- 
strafe  rettet.  Nur  die  zâhiriten  sind  anderer  meinung:  die  busse  kann 
bei   Gott  geltcu,   aber   nicht  vor  gesetzliuher  strafe   scliiitzeu. 
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wie  andere  gesetzliche  strafen  dnrch  rené  hinfallig  geraacht 
werden.  Der  schuldige  muss  also  unbedingt  getôtet  werden,  ohne 
zur  wiederkehr  gemahnt  zn  werden.  Tnt  er  bnsse,  so  kann  dièse 
wohl  dnrch  Gottes  gnaden  die  ewige  strafe  abwenden.  aber  nicht 
die  zeitliche. '  Dies  gilt  die  absichtliche  schmâhnng  des  pro- 
pheten. AVas  dagegen  an  sich  nnr  nicht-glanben  an  ihn  bedentet, 
wie  das  lengnen  seines  prophetentnms  n.  dgl.,  das  ist  liufr  nnd 
soll  als  solcher  benrteilt  werden.  Das  war  die  ansicht  der  raedi- 
nensisehen  mâlikiten  nnd  mehrerer  anhânger  des  sâii'tischen  nnd  des 
lianbalitischen  ritns.  (^fi(]i  'Ijâd  reklamiert  sogar  fur  dieselbe  die 
drei  iraame  dieser  schnlen  selbst.^  Eben  dariiber  streiten  sich  aber 
ihre  anhânger.  So  soll  von  Ib)i  Hanhal  eine  gnte  tiberlieferung 
berichtet  haben,  dass  er  der  strengeren  anschaunng  gehnldigt;  die 
in  seinen  werken  unter  der  frage  mitgeteilten  texte  sollen  aber  fiir 
(lie  mildere  aufFassnng  zengen.^  Der  strengeren  richtung  schliesst 
sich  ofFenbar  QâfVi  'Ijâ{l  an,  nnd  noch  entschiedener  Ibn  Tajmijja. 
Seine  hanptbeweise  sind:  1.  das  koranwort:  »Diejenigen,  die  Allah 
nnd  seinen  gesandten  beleidigen,  verflucht  hat  sie  Gott  in  dieser 
welt  nnd  in  der  kiinftigen  nnd  hat  ihnen  eine  sehmerzliche  strafe 
bereitet»;  2.  der  prophet  nnd  die  genossen  liessen  die  lâsterer  ohne 
vorhergehende  aufforderung  zn  bnsse  tôten  ;  3.  die  schmahung  ist 
ebensognt  als  krieg  gegen  den  Islam,  blntvergiessnng  und  an- 
eignnng  von  giitern  zn  betrachten;  die  liber  solches  verhângte 
strafe  kann  keine  busse  hinfallig  machen.  Ubrigens  heisst  das 
schmahen  das  recht  eines  menschen  krânken  —  das  ist  nicht  wie 
die  sijnden  gegen  Gott  dnrch  busse  zu  stihnen.^ 

Man  fiihrt  ans  den  âlteren  zeiten  eine  ganze  reihe  von  prâ- 
zendenzfâllen  an,  die  beweisen  sollen,  dass  schou  von  alters  her 
die  regel  gewesen  sei,  die  lâsterer  des  propheten  zn  toten.  Als 
al- Miihâffir,  der  gouverneur  von  Jemâma,  einer  sângerin,  die  schmah- 
lieder  auf  den  propheten  gesungen  hatte,  eine  hand  abhanen  und 
zwei  vorderzahne  ausschlagen  liess,  schrieb  ihra  'Ahn  BeJcr:  Warest 
du  mir  nicht  zuvorgekommen,  hatte  ich  sie  toten  lassen,  denn  die 
strafen  der  propheten  gh^chen  nicht  anderen  strafen,  Ebenso 
liess  '^Umar  einen  mann  toten,  weil  er  den  propheten  geschmâht 
hatte.''  Um  einen  prinzipiellen  standpunkt  in  der  gesetzfrage 
handelt  es  sich  in  der  âltesten  zeit  natiirlich  noch  nicht.    Als  Hnlkl 


1  SifïC  II,  243.  2  ,s'^y>-,'  jj^  907. 

^  Al- Suri  m  2  90.  •*  Al-Sârim  .334  f,  207 

^  Al-Sârini   104  f. 
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einen  mann,  der  Mnliammed  verâchtlicli  ;  eiiren  mhih»  genannt  hatte, 
anf  der  stelle  tôtete,  hâtte  dies  ihm  selbst  beinahe  das  kommando 
ffekostet.    wenn    nicht  'Abu  Bekr,  der  >das  schwert  Gottes::  niclit 
entbeliren  niochte,  fur  ihn  eingetreten  ware.   Freilieh  batte  Halid, 
wie    man    behanptet,    nicht    nur    ans    eifer  um  die  ehre  des  pro- 
pheten  gehandelt.^     Weit  verbreitet  ist  die  erzahlung  von  ""Umar 
'Abdal'az'iz,  der  —  als  der  gouverneur  von  Kufa  sich  bei  ihm  erkun- 
digte,  ob  er  einen  mann,  der  den   fiirsten  geschmâht  hatte,  tôten 
solle    —    die  antwort  erliess:  Nur  wer  den  gesandten  Gottes  ge- 
schmâht   hat,   soll  getôtet  werden.     Gib  ihm  aber  einige  geissel- 
hiebe    auf   den    kopf.      Glaubte    ich    nicht,    dass  es  ihm  niitzlich 
wâre,  wiirde  ich  auch  dies  unterlassen.-    HârFoi  al-Basid  betragte 
Mâlih  liber  einen  mann,  der  den  propheten  geschmâht  hatte,  und 
sagte,    dass    die   juristen   von  'Iraq  ihn  zur  geisselung  verurteilt 
hatten.      Da    zlinite    Mâlili  und  sagte:    Nicht  wird  ein  volk  be- 
stehen,    das    seinen    propheten    schmahet       Wer    die    propheten 
schmâhet,    soll    getôtet    werden;  wer  die  genossen  schmahet.  soll 
gegeisselt  werden.»^     Wir  miissen  wohl  unseren  autoritâten  darin 
glauben  schenken,  dass  mehrere  namhafte  juristen  priozipiell  die 
schmâhung    gegen    den    propheten    als    ein    hauptverbrechen    be- 
trachtet  haben,  und  auch  dass  hin  und  wieder  von  den  behôrden 
ein  exempel  statuirt  worden  sei.     Aber  die  beschuldigung  wegen 
verketzerungssucht  kann  nicht  billigerweise  im  allgemeinen  gegen 
den  Islam  erhoben  werden,  und  ein  verfahren  wie  es  Qâdl  'Ijâd  und 
Ibn  Tajmijja  anbefohlen  haben,  diirfte  jedenfalls  nur  von  kleineren 
kreisen    von    fanatikern    aufrecht    erhalten    worden    sein.      Qâdl 
'Ijâd    betrachtet  jede  heranziehung  des  propheten  zu  einem  ver- 
gleich  als  lâsterung.     Reichliche  veranlassung  zu  sittlicher  ent- 
rûstung    fand    er    in    den    panegyriken    der    leichtsinnigen    hof- 
poeten,  die  sich  nicht  scheuten,  ibre  patrone  mit  blasphemischen 
vergleichen    zu    preisen.     Mit    grosser    genugtuung  vermerkt  er, 
dass,    als    'Ahil  Nmcâs,  der  sich  in  dieser  hinsicht  vieles  erlaubt 
hat,  einst  in  einer  ode  an  Hârfin  àl-BaSid  gesungen  hatte:  »Wâre 
noch  die  zauberei  Pharaos  unter  euch,  so  ist  auch  der  stab  Mosis 
in  der  hand  eines  edlen  mannes,;  dies  endlich  dem  kalifen  zu  stark 
wurde.     »Scherzest  du  mit  dem  stab  Mosis,  du  stinkender  bube?» 
rief  er  zornig  und  liess  ihn  in  derselben  nacht  aus  dem  heere  ver- 

1  'AU  al-Qàrî  II,  394  f. 

2  Al-Sârim    199  (von    Harh  und  'Ahmed  h.  Haxhal),  SifrV  II, 

214. 

3  Sifâ'  II,  215. 


Die  persoii  des  propheten  uiid  die  frôiurnigkeit  267 

treiben.  Bestraft  wurde  er  auch,  als  er  vom  sohne  Hârnn's, 
Mnljammed  al-'Amln,  sagte:  »Die  beiden  'Ahmed  gleichen  ein- 
ander  an  gestalt  und  charakter  wie  zwei  schiihriemen,  die  zu  der- 
selben  lange  abgeschnitten  sind;:.^  Der  verrufene  freidenker '^ft»- 
l-'Ala  cd-Ma'ariî,  von  dem  man  sagt,  dass  er  den  lehren 
der  indischen  philosophen  hnldigte,  nimmt  eine  hervorragende 
stelle  ein  in  dem  index  des  Qâdl  'Ijâd.  An  einen^Muhammed  richtete 
er  die  verse:  »Ware  nicht  die  oflPenbarnng  nacb  Muhammed  zn  ende, 
wllrden  wir  sagen,  dass  Muhammed  den  platz  seines  vaters  ein- 
nimmt.  Er  ist  ihm  gleichgestellt  im  fadl,  nnr  das  Gabriel  nicht  zu 
ihm  mit  der  botschaft  kommt».'''  Als  der  schlimmste  lâsterer  gilt 
dem  Qâdi  'Ijàd  neben  'AhH-l-^Alâ'  der  Muinnahhi'  des  westens, 
Ihn  Hnni\  Er  schweigt  liber  die  gedichte,  die  dièses  nrteil  her- 
vorgerufen  liaben.  Vielleicht  bat  er  an  die  ode  an  den  fatimiden- 
sultan  al-Miiisz  gedacht,  wo  es  u.  a.  heisst:  ;Dieser  ist  ein  fiir- 
bitter  flir  die  gemeinde,  die  zu  ihm  kommt,  wie  seine  ahnen  ftir 

ihre  ahnen  iurbitter  sind, —  Er  trâgt  zuge  von  dem  âus- 

seren  des  propheten  und  glanz  vom  lichte  Gottes.  Der  hochste 
niinhar  und  die  hochste  stufe  gehôren  ihm.^^ 

Besonders  im  westen  hegte  man  eine  sehr  strenge  aufFassung 
von  der  ehrfurcht,  die  man  dem  propheten  schuldig  ist.  Es  ist 
intéressant  zu  sehen,  dass  der  geist  der  inquisition  in  Spanien 
auch  vor  den  dominikanern  heimisch  gewesen  ist.  In  Tunis  batte 
der  hervorragende  mâlikitische  jurist  Ibn  \ihl  Zajd  (gest.  369) 
einige  unwissende  zu  korrektionsstrafen  verurteilt,  die  den  urheber 
gewisser  lastiger  gesetze,  wie  das  vom  weinverbot,  verflucht  hatten, 
da  sie  sich  damit  entschuldigten,  dass  sie  nicht  wiissten,  dass 
dièse  bestimmungen  vom  propheten  herrûhrten.^  In  Qajrawân 
wurde  der  gelehrte  dichter  'Ibrahim  al-Fasârl  gekreuzigt,  weil 
er  mit  Allah,  mit  seinen  propheten,  auch  mit  Muhammed  gescherzt 
batte.  Er  war  ein  solcher  erzbosewicht,  dass  sich  das  kreuz  mit 
ihm  von  selbst  von  der  f/dda  wandte.-^  Ein  wahrer  Torquemada 
war  auch  der  tjâd'i  von  (Qajrawân,  'Ahn-l-llusan  al-(^>âbisL  Einen 
mann,    der    Muhammed    den    kameltreiber,"    den  waisen   von  der 


1   SifrV  II,   231.  2  ^v^f^>  11^   229. 

^  Ibn  llâni\  D'tivân  6. 

^  SlffV  II,  ■22().  Eiiicn  inanii,  der  von  einem  aiiffallend  h;ïes]ichen  men- 
schen  sagte,   dass  ci   dem   proplieten   âlmlicli   sei,   verurtciltc    er  zum  tode. 

^  Ib.  II,  210. 

*^  l^ehà'  sagte  vor  dem  ricliter:  »Ich  bin  kein  kameltrciber  und  nicht 
der  Bobn  eiues  zimmcrmannes./      Sv.   Miss.-tidskr.  1914,  25. 
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famille  'AIR  Tâlil/s  genannt  hatte,  verurteilte  er  zum  tode.  Er 
meinte.  dass  wer  den  propheten  in  der  tnmkenheit  schmâhe, 
gelotet  werden  solle,  man  miisse  namlich  vermnten,  dass  seine 
innere  uberzengung,  weil  in  vino  veritas,  sich  ausgesprochen 
habe.^  Ein  mann  hatte  gesagt:  Jeder  mann  in  den  gasthôfen  ist 
ein  hanrei,  wâre  er  auch  ein  gesandter  prophet.  Der  gâdl  liess 
ihn  in  schweres  gefângnis  werfen  und  hart  ansetzen,  damit  er 
erfahre,  ob  er  die  reisenden  unserer  zeit,  in  welchem  falle  kein 
prophet  unter  ihnen  sein  konne,  oder  die  aller  zeiten  gemeint  hatte.- 
Die  juristen  von  'Andalus  erklarten  Ihn  Ifâflm  al-TulajfuVt 
des  todes  schuldig,  weil  er  gegen  den  propheten  verachtung  ge- 
zeigt  und  ihn  den  waisen  nnd  den  schwiegervater  des  lôwen 
i^AU)  genannt  liatte.^  Wie  weit  die  inquisitorische  tendenz  gehen 
konnte,  zeigt  die  folgende  geschichte.  Ein  mann  hatte  einen  an- 
deren,  namens  Mnhammed,  beleidigt.  Dann  hatte  er  sich  an  einen 
hund  gewandt  nnd  ihn  angeschrieen,  indem  er  ihn  mit  dem 
fusse  anstiess:  Auf,  Muhammed!  Der  qâd'i  liess  ihn  ins  gefângnis 
werfen  und  liess  nachforschen,  ob  er  mit  jeraandem,  der  in  der 
religion  verdachtig  wâre,  umzugehen  pflege.  Da  er  nichts  fand, 
liess  es  ihn  geisseln  und  freigeben.^ 

Ebenso  verschieden  waren  die  ansichten  iiber  die  behandlung 
eines  schntzbefolilenen,  der  sich  zu  demselben  verbrechen  schul- 
dig machte.  Ahn  Hanlfa  lehrte,  dass  man  es  den  juden  und 
christen  nicht  allzu  schlimm  anrechnen  diirfe,  wenn  sie  den  prophe- 
ten schmâhten:  der  unglauben,  in  dem  sie  sich  ohnehin  befinden 
sei  schlimmer  als  dies.  Eine  korrektionsstrafe  geniige.^  Die 
mâlikiten  und  die  meisten  hanbaliten  waren  der  meinung,  dass 
die  lâsterung  den  schutzvertrag  aufhebe,  deshalb  kônne  der  schul- 
dige  nur  dadurch  das  leben  erretten.  dass  er  den  Islam  annehme. 
Dabei  miisse  man  sich  hiiten,  den  begritf  der  schmâhung  allzu 
weit  zu  fassen.  Sagen  z.  b.  die  christen:  Muhammed  ist  nicht 
zu  uns  gesandt,  so  muss  man  sie  in  rulie  lassen,  das  gehort  zu 
ihrer  religion.'^  Sàfi'l  scheint  ihnen  die  môglichkeit  ofFengelassen 
zu  haben,  durch  reue  und  busse  den  schutzvertrag  erneut  zu 
erhalten,  Nur  einige  hanbaliten,  unter  ihnen  Ihn  Tajmijja,  der 
gegen    die  sehriftvolker  ))esonders  gehâssig  ist,''  lehren,  dass  der 


1  Sifà'  II,  224.  2  11^.  11^  22G. 

3  Ib.  II,  210.  ^  Ib.   II,  228. 

"■>  Sifà'  II,  251;  al-Scirim  246. 

«  HifTC  ir,  2r.l;  al-Sârim  ;308,  326. 

'  Vgl.   Sclireiiier  ZDMG.   LU,  559. 
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ijimmi,  der  den  propheten  lâstert,  ohne  gnade  deiii  tode  verfallen 
sei.*  Der  finstere  hass,  den  die  fehden  der  kreiizzûge  gegen 
die  christen  erweckt  hatten,  macht  sich  bei  Ihn  Tdjmijja  beraerkbar: 
Dass  die  schmâhung  des  propheten  etwas  schlinimeres  als  abfall 
ist,  dariiber  haben  uns  —  so  erzâhlt  er  —  die  beriehte  von  der 
eroberung  der  stâdte  im  syrischen  kiistenland  belehrt.  Es  geschah, 
dass  man  eine  festung  oder  eine  stadt  einen  ganzen  monat  hindiirch 
belagern  mnsste.  Als  aber  die  einwohner  den  propheten  zu 
schmahen  anfingen,  dann  wnrde  die  eroberung  beschleunigt,  so  dass 
die  stadt  in  ein  paar  tagen  ersturmt  wurde.  AVir  haben  uns 
deshalb  beinahe  zu  einer  baldigen  eroberung  begliickwunseht,  als 
die  feinde  unseren  propheten  schmâhten,  trotz  des  zornes  den  es 
in  unseren  herzen  er\veckte.>  - 

Innerhalb  des  orthodoxen  Islam  bestanden  flir  die  propheten - 
verehrung,  wenn  sie  zu  weitzugeheu  drohte,  doch  iramer  zwei 
grenzen,  die  nicht  leicht  zu  liberschreiten  waren:  erstens  der 
strenge  monotheismus,  zweitens  als  regulator  in  negativem  sinne  der 
christuskult,  den  der  Koran  so  streng  verpont  hatte  und  der  daher 
immer  den  muslimen  als  ein  warnendes  beispiel  vor  augen  stand. 

Die  traditionalisten  lassen  den  propheten  selbst  einschârl'en, 
dass  er  eine  verehrung,  wie  sie  die  christen  dem  Heilande  wid- 
men,  nicht  leiden  will:  »Preist  mich  nicht,  wie  die  christen  es 
mit  ^Isâ  tun!  Seht,  ich  bin  der  diener  Gottes  und  sein  gesandter.^^ 
Eine  erinnerung  an  eine  frûhere  opposition  g^g&n  die  schwarrae- 
rische  propheten  verehrung  liegt  wohl  in  der  erzahlung,  dass  als 
Muhammed  die  worte  vortrug  (S.  3:  29):  So  ihr  Allah  liebet.  so 
folget  mir  u,  s.  w.,  die  heuchler  oder  unglaubigen  gesagt  hatten: 
> Muhammed  will,  dass  wir  ihn  zum  hannân  (erbarmer)  nehmen 
sollen,  wie  die  christen  es  mit  ''Isa  getan  haben.  -^  Die  imamver- 
ehrung  der  sï'a  wird  mit  dem  christuskult  verglichen:  Die  qa- 
dariten  sind  die  magier  dieser  gemeinde,  die  anthropomorphisten 

'  Al-Sârim  246,  298  f.  ^  Al-Sârim   116. 

•'  Tirmidî,  SamâMl  aJ-musfafâ  II,  148. 

^  Sifâ'  I,  17.  Der  text  hat  hannn  (mitleid,  erbarmeii);  '^ Ali  al- 
Qnrl  (I,  49)  schcint  hannân  gelesen  zu  haben,  da  er  das  wort  mit  ralih 
(ht  raJjnia  erkiart.  Indossen  fiilirt  er  auch  als  erklaning  des  wortes  die 
folgende  erz;ililniig  au:  Als  Waraqa  h.  Natif  al  sali,  wie  die  unglaubigen 
iu  Mekka  Uilâl  plagten,  sagte  er:  Wenn  Ihr  ihn  tôtet,  werde  ich  ihn 
zum  hanân  nehmen,  >d.  i.  ich  werde  sein  grab  zu  cinem  maudi'^  hanân 
(einem  platz  des  erbarmens)  inachen.» 
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ihre  jnden  nnd  die  râfiija  ihre  christen;,  so  soll  der  prophet 
gesagt  haben.^  Die  lehre  von  dem  gottwerden  des  tvall  stellt 
Ibn  Tajmijja  mit  dem  christlichen  dogma  von  der  gottheit  Christi 
zusammen.- 

Manche  theologen  waren  darauf  aufmerksam,  dass  die  zu- 
sammenstellnng  des  gesandten  mit  Gott  in  den  formeln:  gehor- 
sam  gegen  Gott  und  den  gesandten,  was  Gott  und  der  gesandte 
will  n.  dgl.,  leicht  zu  gefiihrlichen  missverstândnissen  fiihren 
kônne.  Die  erste  dieser  formeln  war  koranisch  und  konnte  also 
nicht  beanstandet  werden;  nur  galt  es  dabei  das  wort  ;;gehorchen» 
oder  ;  gehorsam»  zn  wiederholen  und  sich  vor  der  zusammenfassung 
der  beiden  in  einem  suffix  zu  hliten.  »Ein  prediger  liess  sich  in 
der  anwesenheit  des  propheten  die  worte  entfallen:  Wer  Allah 
und  dem  gesandten  gehoroht,  der  ist  auf  gutem  wege,  wer  aber 
gegen  sie  ungehorsam  ist.  ...  —  Du  bist  ein  schlechter  prediger, 
unterbrach  ihn  der  prophet,  geh  deines  weges!»  Einige  meinen, 
dass  er  die  zusammenstellung  durch  wâiv  a\s  Ijarf  al-kinâjamiss- 
billigte,-'  andere  dass  die  zusammenfassung  der  beiden  in  eine 
dualform  seine  missbilligung  hervorgerufen  habe.^  Dagegen  ist 
es  streng  verboten  zu  sagen:  Wie  Allah  und  der  gesandte  wollen, 
das  ist  Sirk.  Ein  mann  sagte  zum  propheten:  AVie  Allah  will  und 
du  willst.  Willst  du  mich  Gott  gleich  maehen?  erwiderte  der  pro- 
phet.''' Die  hanefiten  und  einige  mâlikiten,  wie  Ibn  Habib  al-(^nrfubl, 
missbilligten  die  verwendung  der  salât-îorvu^l  beim  schlachten, 
weil  dies  bedeuten  kônne,  dass  der  name  des  propheten  dem  na- 
men  Gottes  gleich gestellt  werde,  indem  man  ein  bism  Miihammed 
vor  dem  sprechen  des  segens  sehweigend  ergânze.'' 

Trotz  allem  haben  sich  aber  im  Islam  vorstellungen  einbûrgern 
konnen,  die  dem,  was  nach  islamischer  anschauung  als  sirh  be- 
trachtet  werden  muss,  bedenklich  nahe  kommen.  Dahin  gehort  die 
erklarung,  die  Jlnf/âJud  zu  den  worten  gegeben  hat:  :^Vielleicht  er- 
weckt  dich  dein  Herr  zu  einem  ehrenvollen  platze:^  (S.  17:  81).  Der 
niaqâm  niahmûd  bedeutet  nach  ihm,  dass  Gott  den  propheten  ne- 
ben  ihm  selbst  auf  dem  throne  sitzen  lasst.''    Es  ist  wirklich 


"  kl 

5 


^  Sahrastâni  I,  13.  -  Rasâ'il  I,  286. 

Sifre  I,  16.  ^  -^/--in  al-Qârl  II,  34. 

Ibn  Qajjini  al-Gaiisijja,  al-Gcmâb  al-kâfl  93;  Ibn  Taj- 
mijja, Easâ'il  I,  290. 
«  'AU  al-Qârl  II,  114. 

■^  Tabarl,  Tafs'ir  XV,  92.  Uberall  wird  die  erklarung  ausscliliess- 
lich  auf  Mugâlihl  (einen  hervorragenden  nachfolgcr  und  einen  der  grundleger 
des  ta f sir,  gest.    104)    zuriickgefiihrt. 
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hôclist  auffallend,  dass  eine  solche  vorstellung  im  Islam  hat  auf- 
konimen  konnen  und  sogar  eine  zeitlang  eine  oflPenbar  nicht  geringe 
verbreitnng  hat  gewinnen  konnen,  da  ja  einerseits  das  sitzen  auf 
dem  throne  in  dem  gottesbegriiF  der  orthodoxen  zu  den  konstitutiven 
attributen  AUahs  gerechnet  wird  und  der  tbron  selbst  fast  den 
eharakter  einer  hypostase  der  gottlichen  allmacht  hat,  und  anderer- 
seits  die  vorstellung  dem  ehristlichen  dogma  von  dem  sitzen  xad 
dextram  patris»  sehr  nahe  zu  kommen  scheint.  Zu  den  namhaften 
theologen,  die  dièse  erklarung  gutgehiessen  haben,  zâhlte  der  tradi- 
tionalist  'Ahfi  Bâivud,  der  sogar  ausserte,  dass  wer  sie  zurtickweise, 
verdâchtig  sei.  Das  volk  huldigte  ihr  an  einigen  orten  mit  begei- 
sterung.  Ein  strassenprediger  trug  in  Bagdad  dièse  lehre  vor, 
und  als  Taharl  entschieden  gegen  ihn  auftrat  und  an  die  ttir 
seines  hauses  schrieb:  »Gelobt  sei  Gott,  der  keinen  mitsitzer  auf 
seinem  throne  hat»,  bewarf  der  aufgebrachte  pôbel  die  tiir  mit 
steinen.^  Ist  die  geschichte  wahr,  so  ist  es  von  interesse  zu  erfahren, 
dass  Taharl  ofFenbar  durch  den  schaden  king  geworden  ist.  Sehr 
diplomatisch  behandelt  er  in  seinem  Tafslr  die  schwierige  frage. 
Auch  wenn  dies  [d.h.  dass  S.  17:  81  auf  die  furbitte  zu  beziehen 
sei]  die  richtige  ansicht  ûber  die  erklarung  der  worte  ist,  zufolge 
der  erzâhlungeu  die  wir  von  dem  gesandten,  den  genosseu  und 
den  nachfolgern  angefûiirt  haben,  so  ist  doch  die  wahrheit  der 
ansicht  MuyflJiUVs,  dass  Gott  ihn  auf  dem  throne  sitzen  lasst,  nicht 
zuriickzuweisen,  weder  aus  geschichtlichen  noch  ans  spekulativen 
griinden  (qaul  gajr  niadfiT  sihhatuhu  là  min  gihat  liahar  iva-lâ 
iiazar).)^  Geschichtlieh  môglich  ist  die  ansicht,  weil  weder  der 
prophet  noch  einer  der  genossen  oder  nachfolger  dièse  ansicht  ftir 
ungereimt  erklart  haben.  Die  spekulative  moglichkeit  wird  ausfiihr- 
lich  bewiesen.  In  dreierlei  weise  kann  man  das  verhâltnis 
Gottes  zu  den  dingen  auifassen.  Entweder  ist  Gott  von  den 
dingen  getrennt,  oder  er  ist  weder  von  ihnen  getrennt  noch  steht 
er  mit  ihnen  in  berlihrung.  In  diesen  beiden  fiillen  ist  es  einerlei, 
ob  Gott  Muhammed  auf  dem  throne  oder  auf  der  erde  sitzen  lasst, 
er  komnit  auch  auf  dem  throne  Gott  nicht  raumlich  nâher.  Die 
dritte  ansicht  ist,  dass  Gott  von  den  dingen  getrennt  ist,  ausser 
von  dem  was  er  will,  nâmlich  dem  throne  auf  dem  er  sitzt,  indem 
wirkliche  beruhrung  dabei  statt  tindet.  Aber  auch  in  diesem 
falle  kommt  es  auf  eins  heraus,  ob  Gott  Muhammed  auf  dem  throne 
oder   auf  einem   minhar  von  licht  sitzen  lasst.     Denn    Gott  fiillt 


^   Goldziher,   Muliamincdanische   Studicii    II.    1G8. 
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sitzend  nicht  den  ganzen  thron  aus.  Und  das  sitzen  auf  dem 
throne  macht  nicht  Muhammed  an  den  gôttlichen  eigenschaften 
teilhaftig.  Gott  ist  von  den  iibrigen  dingen  getrennt,  und  aueh 
Muhammed  ist  ja  von  einem  teil  dieser  dinge  getrennt.  Aber  die 
teilhaftigkeit  an  dem  getrenntsein  macht  ihn  nicht  gottlich,  warum 
denn  die  teilhaftigkeit  an  dem  sitzen  auf  dem  throne?  Andere 
haben  freilich  das  sitzen  neben  Grott  missbilligt  und  daher  gelehrt, 
dass  Gott  ihn  auf  dem  throne  {Jcursi)  des  ïïerrn  vor  dem  Herrn 
sitzen  lâsst.^  Die  volksmeinung  scheint  sich  in  dieser  frage  bald 
geândert  zu  haben,  Im  jahre  317  hatten  die  anhanger  des  han- 
baliten  'Ahn  Bekr  al-Marwazl  einen  tumult  mit  dem  pobel,  weil 
sie  an  der  ansicht  Mngâhid'»  festhielten.^  Von  spatereu  theologen. 
die  dieselbe  auifassung  gehegt  haben,  sei  der  exeget  Ihn  'Afijja 
(gest.  542)  genannt.  Ihn  schliesst  sich  auch  al-Qasfallânl  an;  nur 
will  er  es  bestimmt  als  eine  ehrenerweisung  fur  den  propheten, 
die  eine  teilhaftigkeit  an  den  gôttlichen  eigenschaften  keineswegs 
begrtlndet,  aufgefasst  wissen.^  Selbstverstandlich  ist  dièse  lehre 
auch  von  orthodoxen  autoritaten  hart  beanstandet  worden.  AJ- 
Wâhidl  (gest.  4()8)  erklârt  sie  fur  eine  scheussliche  ansicht  und 
widmet  ihr  eine  ausftihrliche  widerlegung.  Ûbrigens,  sagt  er, 
M^as  wâre  dies  fiir  eine  besondere  ehrenerweisung  fur  Muhammed? 
Dièse  toren  und  dummkopfe  sagen  ja,  dass  die  seligen  im  paradiese 
Allah  besuchen  und  mit  ihm  niedersitzen  werden,  indem  er  sie 
liber  ihre  irdischen  verhâltnisse  ausfragt.^ 

Ein  anderes  gebiet,  wo  ebenfalls  anschauungen,  die  mit  dem 
strengen  monotheismus  nicht  ganz  vereinbar  sind,  leise  auftauchen, 
bilden  die  vorstellungen,  die  sich  allmahlich  an  den  iiameii  (les 
propheten  gekntipft  haben.  Die  alten  araber  betrachteten,  wie 
aile  primitiven,  den  namen  als  etwas  das  zum  wesen  des  mit 
ihm  benannten  gehore;  mit  dem  namen,  den  man  dem  kinde 
e-ibt,  werde  ein  sttick  vom  wesen  dessen,  der  diesen  namen  frti- 
her  in  dem  geschlecht  getragen  hat  oder  ihn  beriihmt  gemacht 
hat,  auf  das  kind  tibertragen.  Talha,  sagte  al-Zuhajr,  nannte 
seine    sohne    mit    den    namen    der    propheten,    obwohl  er    wusste, 


1  Tahar'i,    Tafs'ir    XV,  !)2  f;  8,  93,  z.   10  v.  n.  ist  ma'altu  nach 
iqâdahu  zu  ergànzen. 

2  Schreiner  ZDMG.   LU,   53G.  ^  MaivâMh   VIII,  413. 

^  Mafâtîh    V,     236.      Aucli    (il-IJaJiah'i     bezeichnet    die   erklannig-  als 
»das    ani   nieisten    inissltilligle    von   allein,   was    von  3Ii(flâh/<l  gekonunen  ist>. 


Mî2ân   II,    332. 
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dass  keiu  propbet  nacli  Muhammed  entstehen  werde.  Ich  habe 
die  meinigen  mit  den  namen  der  mârtyrer  genannt,  damit 
sie  wo  moglicli  mârtyrer  werden.^  Es  lag  also  der  verdaeht 
nahe,  dass,  wenu  man  jemand  Muliammed  nenue,  dies  auf  un- 
erlaubte  absiehten  fiir  die  recbnung  des  so  benannten  deuten 
kônne.  Unter  solchen  umstânden  ist  es  nicht  zu  verwundern, 
dass  in  der  âlteren  zeit  der  gebrauch  dièses  namens  nicht  gern  ge- 
stattet  wurde.  '^Vm<tr  soll  an  die  leute  von  Knfa  gescbrieben 
haben:  Xennet  keinen  mit  dem  namen  des  propheten!  Den  namen 
seines  nefFen  Muhammed  h.  Zajd  liess  er  in  'Ahdalrahmân  ver- 
wandeln.^  Xoch  in  den  traditionswerken  lindet  man  einen  hadlf, 
der  die  zulâssigkeit  der  verweuduug  dièses  namens  erst  ausdriicklich 
beweisen  soll.  Das  verbot,  jemanden  mit  der  knnja  des  propheten 
oder  mit  der  lanja  nebst  dem  namen  zu  nennen,  wird  hier  noch 
aufrecht  erhalten.^  Bald  haben  aber  andere  einfliisse  die  scheii 
vor  dem  gebrauch  des  namens  Muhammed  iiberwunden.  Im  chris- 
tentum  batte  sich  vom  ende  des  dritten  jahrhunderts  ab,  vielleicht 
unter  dem  eintluss  des  gebrauches  heroophorer  personennamen 
in  dem  antiken  heidentum,  die  sitte  eingebiirgert,  sich  nach  den 
heiligen  zu  nennen.^  Es  ist  mijglich,  dass  dièse  sitte  auf  den  Islam 
eingeAvirkt  habe.  Jedenfalls  iîndet  man  bald,  dass  die  benennung 
mit  dem  namen  des  propheten  nicht  nur  als  loblich,  sondern 
sogar  fiir  besonders  segensreich  fiir  den  betrefFenden  und  seine 
umgebiing  galt.  Gott  hat  engel,  die  auf  der  erde  reisen,  sie  beten 
in  jedera  hause,  wo  es  einen  'Ahmed  oder  einen  Muhammed  gibt. 
Von  Gdf'ar  al-Sàdiq  berichtet  eine  tradition:  Am  jûngsten  tage 
wird  gerufen:  Moge  eiu  jeder,  der  ]\[uhammed  heisst,  aufstehen 
und  ins  paradies  hineingehen!^  In  Mekka  sagte  man  —  so  be- 
richten  zwei  schiiler  des  Mâlik  —  dass  jedes  haus,  wo  der  name 
Muhammed  (ein  Muhammed)  ist,  dessen  bewohner  werden  gliick 
haben  und  versorgt  werden.'^  i\uch  in  auderer  weise  wird  segen 
durch  den  heiligen  namen  des  propheten  geschupft:  wenn  der  namen 
des  propheten  an  dem  speisetisch  gescbrieben  ist,  werden  die  tisch- 
genossen  zweimal  des  tages  geheiligt.^ 

1  Ibn  Siôd  ni:  I,  70.  -  SifTC  II,  205  f. 

3  Muslim  II,   1G7;  yg\.  Ibn  Sa'd  I:   1,  0(5. 

*  F.  Pf  istcr,  Der  reliqiiieiikult  im  altcrtuin,  Kel  -gesch.  versiiche  und 
vorarbeiten  herausgegeb.   v,    Dietrieli   und    Wiinscli,   V:    2,   ôOO. 

^  Es  verdicnt  vielleiclit  liervorgehoben  zu  werden,  dass  ein  hadlt 
von  ganz  âlinlichein  iiilinlt  aiicli  im  Ml.ïân  (II,  34),  ebenfalls  in  srttisclicr 
umgebung,   auftrilt. 

"  SifcC  1,  138  f.  '  Mtzân  al-i'tidûl  I,  52. 
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AVie  der  name  des  menschensohnes  am  anfang  vor  der  er- 
schafFung  der  sterne  genannt  worden  ist  (Henoch  48:  2  f.),  so  sah 
schon  Adam  im  paradiese  ûberall  den  namen  Muhammeds  ge- 
schrieben,  nnd  bat  um  verzeihnng  seiner  sûnde  hi-ljaqqi  Mn- 
liammad^  Wohl  in  anschluss  an  die  besonders  im  judentum 
gelâufigen  vorstellungen  von  dem  wert  und  der  mystischen  beden- 
tung  der  namen  hat  man  auch  im  Islam  angefangen,  liber  die  namen 
des  propheten  zu  grûbeln.  In  einem  Jjadlf,  den  schon  Mâlih^ 
mitgeteilt  hat,  zahlt  der  prophet  fiinf  seiner  namen  auf:  Ich  bin 
Muhammed  und  'Ahmed,  der  Verwischer  {al-Mâln),  mit  dem  Allah 
den  unglauben  auswischt,  der  Versammler  (al-Hâsir),  denn  die 
menschen  versarameln  sich  um  mich,  der  Letzte  (al-'^Âqih)  und 
der  Prophet  der  barmherzigkeit.  Aber  die  namensspekulationen 
haben  bald  einen  gefahrlichen  flug  genommen.  Man  weiss,  welche 
rolle  besonders  in  der  islamischen  frommigkeit  die  »schonen  namen 
Gottes:  spielen,  die  sein  wesen  offenbaren.  Wenn  wir  daher  der 
vorstellung  begegnen,  dass  Gott  Muhammed  einige  seiner  eigenen 
namen  verliehen  habe,  werden  wir  von  vornherein  annehmen 
mtissen,  dass  ein  so  islamfremder  gedanke  nicht  innerhalb  der 
orthodoxie  habe  entstehen  konnen.  Nun  erfahren  wir  auch,  dass 
nach  dem  korankommentar,  den  die  sï'iten  dem  imam  Hasan  al- 
"Askarï  (gest.  260)  zuschreiben,  Gott  von  Muhammed,  'AU,  Fâtima 
und  ihren  beiden  sôhnen  gesagt  habe:  Ich  habe  ihnen  einen  namen 
von  nieinem  namen  abgetrennt  (saqaqtu  lulinm  ism  min  ism'i).^ 
Und  in  einem  verse,  der  in  den  mund  des  Hassan  h.  Tâhit  ge- 
legt  vvird,  heisst  es:  »Er  hat  ihm,  um  ihn  zu  ehren,  einen  namen 
von  seinem  namen  abgetrennt  {saqqa  lahu):  der  flerr  des  thrones 
ist  3IaJimûd  und  dieser  Muhammedx.  Dieser  apokryphische  vers 
wird  von  einer  autoritât  angefuhrt,  an  deren  orthodoxie  niemand 
gezweifelt  hat:  von  dem  verfasser  der  Sifâ\ 

Qâd'i  'Ijâd^  rithrnt  sich  der  erste  zu  sein,  der  dieser  frage 
aufmerksamkeit  geschenkt  habe:  er  hat  zuvor  kaum  zwei  dieser 
namen  gesammelt  gefunden,  selbst  hat  er  durch  mûhsame  ge- 
dankenarbeit,  auf  die  er  stolz  ist,  einige  dreissig  zusammenstellen 
konnen.     Dièse    namen    weiss    er    durch  eine  ofters  sehr  verbluf- 


1  Sifà'  I,  137  von  'Abu  Lajf  al-Samarqandl  (gest.  382)  und  ol- 
JKaJcJcl  (der  bekaniite  sûfî,  gest.   437). 

'  Muicaffa'  IV,  248. 

^  Goldziher,  Nenplatonisclie  und  guoslische  eleniente  im  hadtt,  ZA. 
XXII,  327. 

4  Sifâ'  I,  lOGiï. 
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fende  interprétation  ans  dem  Koran  und  der  tradition  zii  ge- 
winnen.  Attribute,  die  dem  Koran  (z.  b.  al-ljaqq  cd-muVin)  oder 
Gabriel  (hanm,  dû  qutnvà)  gelten,  werden  auf  Mnhammed  be- 
zogen.  Andere  namen  sind  der  heiligen  tradition  der  schrift- 
volker  entnoramen.  Al-Quâdns  heisst  Gott  und  al-Muqaddas 
Muhammed  in  den  sclirifteu  der  propheten.  Al-Gabhnr  heisst 
Muhamraed  in  dem  bûche  DâicHd's,  denn  von  ihm  heisst  es:  xUm- 
gûrte  dich  mit  deinem  schwerte,  o  held!  Siehe,  dein  gesetz  und 
deine  gebote  sind  mit  der  furcht  vor  deiner  rechten  verbunden.  ' 
Indessen  fiiblt  der  Q'idl  wohl,  dass  er  sich  auf  unsicheren  boden 
herausgewagt  hat.  Er  hait  es  daher  fiir  geraten,  seine  aufzâhlung 
mit  einer  wortreicheu  ausfiihrung  iiber  den  wahren  monotheismus 
abzuschliessen,  damit  die  schwachen  nicht  an  dem  vorher  gesagten 
irre  werden.  Gottes  attribute  haben  nichts  mit  den  eigenschaften 
eines  menschen  zu  tun,  nur  kann  das  eine  wort  mit  dem  anderen 
ûbereinstimmen.     Sachlich  also  sind  sie  grundverschieden. 

Indessen  war  <^)âdl  'Tjâd  sicher  nicht  der  erste  der  die  teil- 
haftigkeit  Muhammeds  an  den  gottlichen  namen  bemerkt  hatte. 
Schon  Gazfdl  hatte  vor  der  namensspekulation  gewarnt:  ;/Es  ist 
uns  nicht  erlaubt,  Muhammed  mit  einem  namen  zu  nennen,  den 
nicht  sein  vater  ihm  gegeben  oder  mit  dem  er  sich  selbst  nicht 
benannt  hat.  -  Die  verwahrung  war  nicht  uberfliissig.  M  an  war 
schon  dahin  gekommen,  Muhammed  99  namen,  den  gottesnamen 
entsprechend,  zuzuschreiben.  Einige  sûfî's  lehrten,  so  berichtet 
'Ahû  Belcr  Ihn  al-'Arab't  (gest.  545),  dass  Gott  tausend  namen  und 
Muhammed  ebenfalls  tausend  hatte.  Besondere  werke,  wie  der 
Mustaufi  des  Ih))  DiJjja,  wurden  liber  die  namen  des  propheten 
verfasst.'^  In  dem  gebetbuch  des  (iasîdl  werden  sowohl  die 
gottesnamen  als  die  namen  Muhammeds  fur  den  gebrauch  der 
frommen  andacht  aufgezahlt.  sLies  die  schonen  namen  Gottes 
und  rufe  ihn  mit  denselben  an!    Im  namen  Gottes,  des  Erbarmers, 


^  Ps.  45:  6.  Die  arabische  ûbersetzung  gelit  auf  die  syrischc  ziiriick; 
diesc  sclieint  fur  das  gekiiiistelte  îVHôr'lcâ  nôrcVôt  das  grapliiscli  zieiulicli 
gleiclnvertigc   wHôrâf^kâ   b^jir^af  gelesen   zu   liaben. 

-  Zarqânl,  Sarlj  'alâ-l-Mawâhib  III,  135.  Auffallend  ist  es,  dass 
auch  Ibn  al-'Arabl  sich  sehr  vorsichtig  in  dicser  frage  auslâsst:  Es  ist 
Tiicht  erlaubt  einen  rnenscheu  mit  den  gottesnamen  zu  beuennen.  Wenn 
wir  dem  propheten  zwei  von  diesen  namen,  HfCuf  und  liahlm,  beilegou. 
tun  wir  dies  nur,  wtil  Gott  selbst  ihn  so  bennant  hat;  der  Ilerr  der  namen 
hat  ihn   mit  ibnen  bekleidet.      Jaicâq'd  I,  90. 

3  Mawâhib  III.  134  f. 
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des  Barmherzigen:  Allah,  hoch  ist  seine  Majestat,  Al-Rahmân, 
hoch  ist  seine  Majestat»  ii.  s.  w.  und:  »Gott,  segne  und  gib  heil 
dem,  den  du  mit  seinen  namen  verherrlicht  hast:  Muhammed, 
Gott  segne  ihn  und  gebe  ihm  heil,  'Ahmed,  Gott  segne  ihn  und  AI 
gebe  ihm  heil»  u.  s.  w.  Es  i'olgen  die  namen  Muhammeds,  201  ■ 
an  der  zahl.^  Musste  nicht  fur  den  einfachen  fronimen,  der  dièses 
brevier,  das  nach  dera  Koran  beliebteste  andachtsbuch  des  orients, 
durchbetete,  der  untersehied  zwischen  den  'asmfC  al-hiisuâ  und 
den  'asnin  al-sanfa  nnmerklich  verwiseht  werden?  Die  namens- 
spekulation,  deren  anfange  wir  schon  innerhalb  der  orthodoxie 
p-efunden  haben,  ist  zuletzt  bedenklich  nahe  an  die  grenzen  des 
monotheistischeu  gottesglaubens  gekommen,  wenn  sie  dieselben 
nicht  schon  iiberschritten  hat. 

Fur  die  entwicklung  der  prophetenverehrung  in  einer  rich- 
tung,  die  dem  ursprnnglichen  Islam  fremd  war,  ist  es  nicht  ohne 
bedentung,  dass  sich  im  ansehluss  an  ein  koranwort,  selbst  inner- 
halb der  sunnitischen  gemeinde,  eine  sitte  eintwickelt  hat,  die 
gewissermassen  eine  eigentlimliche  art  kultischer  verehrung  des 
propheten  bedeutet.  S.  33:  56  heisst  es:  »Siehe,  Allah  und  seine 
engel  segnen  den  propheten.  0  ihr  glâubigen,  segnet  den  pro- 
pheten und  wlinschet  ihm  frieden!»  Auf  grund  dièses  wortes  ist 
der  brauch  enstanden,  densegen  ûber  den  propheten  zusprechen 
mit  der  formel:  ISallâ  Allah  'alâ  Muhammed  wa-sallama,  'Gottes 
sea:en  und  friede  liber  Muhammed!'.  Der  erste  sichere  beleg  ftir 
das  vorkommen  dieser  sitte  ist  wohl  die  mitteilung  J/a(/7."s,  dass 
'Abdallah  Ibn  'Umar,  nach  der  erzâhlung  seines  klienten  'Ab- 
dallah b.  Blnâr,  am  grabe  des  propheten  zu  stehen  pflegte,  in- 
dem  er  um  segen  fur  den  propheten,  ftir  'Abn  Behr  und  'IJmar 
bat.^  Hier  wird  das  verbum  jusalU  gebraucht.  In  einigen  rezen- 
sionen  der  3Iuwatta'  heisst  es:  JusalU  'aU-l-nahl  iva-jad'ïi  li- 
"Abn  Bch-  u.  s.  w.  Es  war  eben  eine  streitfrage,  ob  das  .mlât- 
sprechen  ein  prârogativ  des  propheten,  bezw.  der  propheten,  sei 
oder  ob  es  auch  anderen  zukommen  kôune.^  Fur  die  ansicht, 
die  sich  spâter  als  die  massgebende  durchgesetzt  hat,  sind  schon 
3Iàlik  und  Siifjân.  al-Taurl  eingetreteu:  der  salât  komme  den 
propheten,  aber  keinen  anderen  zu.  Die  meinung,  dass  das 
salât -s^rechen    unter    den    propheten  nur  Muhammed  zu  widmen 


1  DakVil  al-hajrât  4  iï.,  25  fï.     '"  MuivaUa'  I,  301. 
3   Buhârl    sclieint   zu   meinen,   dass   man   jedem   glâubigen   salât  wûn- 
schen  kônne.      Kit.   al-da'aivât,   bâb   32. 
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sei,  haben  einige  traditionalisten,  wie  es  scheint  mit  wenig  er- 
folg,  zu  begriinden  gesucht.'  Filr  das  hohe  alter  dièses  salâf- 
kultus  spricht  auch  der  wortlaut  der  liturgischen  formel,  die 
der  prophet  f'iir  diesen  zweck  gelehrt  haben  soll:  Segne  Mn- 
hammed  iind  seine  familie,  wie  du  Ubrâh'tm  und  seine  familie 
gesegnet  hast!-  Die  wurde  'Ibrfdnni^  wird  ofFenbar  hier  in  ein 
solches  verhâltnis  zu  derjenigen  des  propheten  gestellt,  wie  es 
nur  anf  einer  sehr  alten  stufe  des  prophetenglanbens  moglieh  war. 
Schon  frlih  ist  der  Jiad'it  sehr  nnbeqnem  geworden.  Al-8àfi% 
meinte  zn  dem  sprachlich  verzweifelten  ausweg  greifen  zu  miissen, 
dass  man  zuerst:  Segne  Muhammed!  als  einen  abgeschlossenen 
satz  zu  betrachten  habe,  an  den  als  ein  zweiter  anzuschliessen 
sei^:  und  segne  die  familie  Muhammeds,  wie  du  ^Ibrahim  gesegnet 
hast! 

Einen  rituellen  charakter  hat  das  segensprechen  liber  den 
propheten  schon  fruh  dadurch  erhalten.  dass  es  eine  feste  stelle 
in  dem  gebet  erhalten  hat.  Vor  dem  tasahhud  soll  man  sagen: 
Friede  sei  mit  dir,  o  prophet,  und  (lottes  barmherzigkeit  und 
segen!  Freilich  hat  dieser  ritus  nur  in  gewissen  kreisen  geltung 
gewonnen.  Obschon  er  durch  hadlfe  von  Ibti  Mas'ud  und  Ibti 
"^Abbàs  gesttitzt  wird  und  als  sitte  hervorragender  nachfolger, 
wie  Sufjàn  al-Taurl  und  Ibn  aJ-Mubârah  dargestellt  wird,  ist 
seine  traditionelle  beglaubigung  offenbar  hart  beanstandet  worden. 
Dies  ist  daraus  ersichtlich,  dass  man  hier,  meines  wissens  zum 
ersten  mal,  zu  einem  ausserordentlichen  ausweg  gegriifen  hat, 
der  spâter  oft  verwendet  wird,  um  gewisse  antilegomena  im  had^t 
zu  bewahrheiten.  Husajfb.  "Abdalrahmân  (gest.  138)  sah  im  traume 
den  propheten  und  sagte  zu  ihm:  Siehe,  die  menschen  sind  uneins 
liber  das  tasahhud.  Er  antwortete:  Halte  dich  an  das  ta.sahhiid  des 
Ibn  Mas'^ûd.^  Unter  den  vier  imamen  hat  al-Sâfiï  allein  diesen 
ritus  fur  pflichtmâssig  erklart:  wer  ihn  unterlâsst,  dessen  gebet 
ist  ungultig.  Freilich  ist  der  friedenswunsch  niclit  vor,  sondern 
nach  dem  letzten  tasahhud  anzubringen.  Die  allgemein  aner- 
kannte  ansicht  ist,  dass  es  verdienstlich  (mustahabb)  sei,  den 
salât  nicht  zu  verrichten,  ohne  den  propheten  zu  segnen.  Ein 
hadît  lâsst  'Ubajj  den  propheten  fragen:  Wie  viel  von  meineni 
salât    soll    ich  dir    widmen,    vielleicht  ein  viertel?    So  du  willst, 

^  èif'â'  II,  71;  vgl.  Qastallâm,  'Trsâd  al-sârî  IX,  206. 
2  Muîvatta'  1,297.  •''  'AU  aJ-Qârî  II,  121. 

^  Al-Tirmidi  I,  69. 
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antwortete  der  prophet,  wenn  du  aber  noch  mehr  tust,  ist  es 
nocli  besser.  ^Uhajj  erhoht  sein  angebot  stufenweise,  bis  er  zu  dem 
ganzen  salât  kommt.  »So»,  sagte  der  prophet,  »wirst  du  deinen 
kummer  los,  und  deine  siinden  werden  dir  vergeben.»^  Unterlâsst 
man  den  segen,  ist  aber  das  gebet  trotzdem  giiltig.  So  die 
mâlikiten  und  hanefiten.  Nur  'Ishàq  h.  Rmvajhi  (gest.  238)  fordert 
die  wiederholung  des  gebets,  wenn  man  absichtlich  unterlâsst 
den  segen  zu  sprechen.^  Al-Sàfi,%  bat  in  der  tat  auch  sonst  viel 
gewicbt  auf  den  salât  fur  den  propheten  gelegt:  »Ich  liebe  es, 
dass  jeder  muslim  den  propheten  oft  segne»,  so  soll  er  gesagt 
haben.'^  Auch  beim  totengebet  ist  nach  ihm  das  sprechen  des 
segens  ein  wesentliches  moment,  sein  platz  ist  nach  dem  zweiten 
takhlr.^  Den  salât  fur  Muhammed  nach  dem  basmala  beim  schlachten, 
der  von  vielen  massgebenden  theologen  missbilligt  wurde,  hat  er 
nicht  nur  fur  erlaubt,  sondern  sogar  fiir  verdienstlich  erklârt.'' 
Vielleicht  ist  es  mehr  als  ein  zufall,  dass  der  imam,  der 
solchen  wert  auf  den  salât  fur  Muhammed  gelegt  hat,  wâhrend 
seines  aufenthalts  in  Jemen  mit  sï'itischen  kreisen  in  verbindung 
gestanden  ist.^  Denn,  wenn  die  zeichen  nicht  trugen,  hat  das 
gebet  fiir  den  propheten  besonders  innerhalb  der  sfa  eine  grosse 
bedeutung  gewonnen.  Die  râfida  pflegten  den  salât  iiber  die 
imame  zu  sprechen;^  eine  reihe  gebete  fiir  Muhammed,  die  sich 
durch  ihren  schwungvollen  wortreichtum  von  den  knappen  for- 
meln  der  orthodoxen  tradition  scharf  abheben,  werden  unter  dem 
namen  '^AWs  iiberliefert.  ^  In  si'itischen  kreisen  zu  Bagdad  hatte 
man,  wie  ein  mu'tazilite  'Abdalhanûd  berichtet,  die  ûbereinkunft 
getroffen,    Muhammed  allein  durch  die  formel  sallâ  Allah  'alajlii 

1  Sifà'  II,  66. 

^  Sifâ^  II,  53  ff.  Auch  sâfi'^iten  wie  Tabari  weichen  in  dieser  frage 
von  ibreni   imam   ab. 

•^  Lawâqih  al-'amvâr  I,  68.  ^  ''AU  al-Qârl  I,  118. 

^  Ibid.   lié. 

'^  Freiliclî  wird  al-Sâfi,%  anch  sonst  wegen  seiner  verehrung  fiir  den 
propheten  geriihmt.  Er  ist  es  der  gegen  usus  und  ra'j  den  yJiadit  des 
gesandten»  ins  feld  flihrt.  Die  eigentiimliche  art  von  verehrung  des 
propheten,  die  die  traditionalistische  fiktion  liervorgerufen  hat,  kennzeichnct 
in  besonderem  masse  al-Sâfi^l.  Ein  niann  zitierte  vor  ihm  einen  Ùadit 
und  fragte:  Welche  ist  deine  ansicht  in  dieser  frage?  îDann  erschrak  al-Sà/it. 
seine  gesichtsfarbe  wurde  gelb,  und  er  rief:  Wehe  dir!  Wiirde  niich  die 
erde  tragen  und  der  himmel  beschatten,  wenn  mir  ein  liadlt  vom  gesandten 
Gottes  erzâhlt  wurde  und  ich  raich  fiir  eine  and  ère  ansicht  erklârte!»  Jâqnt 
VI,   387. 

'  Sifâ'  II,  73.  «  Ibid.  II,  61,  64. 
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auszuzeichnen;  salât  Allah  "^alajhi  diirfte  man  sowolil  nach  dem 
namen  "^AlVs  wie  nach  dem  namen  Miihamineds  sagen.^  Und 
vielleicht  darf  man  ans  den  worten  einer  hervorragenden  sunna- 
autoritât  schliessen,  dass  eben  die  lehre  von  der  pflichtmâssigkeit 
des  segensprechens  bei  dem  rituellen  gebet  ursprtinglich  sî'itischer 
glauben  sei.  Von  dem  liadit:  Wer  da  betet  und  nicht  mich 
und  mein  haus  segnet,  dessen  gebet  wird  nicht  angenommen, 
sagte  al-Dâraqutnl:  »Das  richtige  ist,  dass  dies  von  den  worten 
des  'Abu  (ia'far  Muhammed  h.  ''Ali  kommt:  Wenn  ich  ein  ge- 
bet bete  und  darin  nicht  den  propheten  und  sein  haus  segne, 
wiirde  ich  es  nicht  fiir  vollstândig  achten.»^'  Dieser  ausspruch  des 
vierten  imams  stammt  von  Gâbtr  al-GiCfl  (gest.  128),  einem  si'i- 
tischen  traditionalisten,  der  zu  der  richtung  gehôrte,  die  die  imame 
als  erben  des  wissens  und  der  wiirde  Muhammeds  betrachtete.  ^ 
Eine  andere  anschauung,  die  eine  hochst  auffallende  er- 
weiterung  der  bedeutung  dièses  ritus  einbegreift,  ist  wahrschein- 
lich  ebenfalls  si'itischen  iirsprungs.  Es  ist  die  lehre,  dass  erst 
der  salât  fur  den  propheten  einem  bittgebet  (du'â)  die  er- 
horung  verschatfen  kônne.  Dies  bedeutet  otfenbar,  dass  dem  pro- 
pheten eine  mittlerstellung  zuerkannt  wird,  die  ihm  nach  der 
àlteren  sunnitischen  auffassung  nicht  zukommen  konnte.  >Das 
gebet»,  so  lautet  eine  dem  Ib)i  Mas'ud  zugeschriebene  tradition, 
bleibt  [vom  himmel]  ausgeschlossen  {mahgûb),  bis  der  betende  den 
propheten  segnet..^  In  der  literatur^  tritt  die  lehre  zum  ersten  mal 
bei  'Abdalrasmq  b.  Hammam  (gest.  211)  auf,  einem  gelehrten  der 

*  Saraf  "Ali  b.  'Abdahvali,  Rijâd  al-çjinân  147. 

2  Sifâ'  II,  55. 

^  Mlzân  al-i'tidâl  I,  153.  Er  wird  vou  al-Bahabi  unter  den 
rigâl  angefiïhrt,  freilich  aïs  eine  autoritât  die  allgeinein  verworfen  wird. 
Es?  verdient  benierkt  zu  werden,  dass  zu  den  wenigen  giinstigeren  urteilen 
iiber  ihn  eins  von  Sîlfjân  Cll-Tauri  geliort,  das  ehen  al-Sâft%  wiederer- 
zàhlt  bat.  Vgl.  iiber  al-du'^fl  auch  Friedlânder,  Hétérodoxies  of  the 
Shiites  JAOS.  XXIX,  23  f.,  86.  Die  sï'iten  reklaniieren  fiir  sicb  die  auto- 
ritât  al-)jâfiVs  nnd  legen  in  scinen  niund  die  folgenden  verse:  »0  haus  des 
propheten,  euch  zu  liebcn  ist  ein  gebot  Gottes  im  Koran,  den  er  binab- 
gesandt.  Es  geniigt  euch  an  boher  wiirde,  dass,  wer  betet  und  euch  nicht 
segnet,  kein  gebet  bat.»  Von  einem  anderen  gedicht,  das  eine  unvcrbohlene 
verobrung  MZ^'s  proklainiert,  gestelit  selbst^  der  sl'^itiscbe  verfasser,  dass 
wenigsteus  die  spôttiscben  sclilusszeilen  :  y>al-Hâfi%  starb  und  wusste^nicbt, 
ob  '-4Z^  sein  Herr  ware  oder  Allab»,  ibm  angedichtet  sein  miissen.  Saraf 
'^Ali  b.'Abdalwall,  liijâd  al-ginân,   148. 

■^  Sifâ'  II,  5(1.  ■        '  ■'  'AU  al-Qâr'i  II,  113. 
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sï'itischer  sympathien  beschuldigt  wird.^  Eine  âhnliche  anssage: 
:^Jedem  gebet  verschleiert  ein  vorhang  den  hiinmel,  bis  der  betende 
den  propheten  und  sein  liaus  segnet:  dann  zerreisst  der  vorhang,» 
wird  als  IjadU  des  '^AU  iiberliefert.^  Aber  auch  in  den  klassischen 
traditionswerken  taucht  die  vorstellung  auf.  Der  prophet,  so 
liest  man  bei  al-TirmhJl,  hôrte  einen  mann  beten,  der  es  unter- 
liess,  ihn  in  dem  gebet  zu  segnen,  und  belehrte  ihn  iiber  die 
rechte  art  zu  beten.  Dann  horte  er  einen  anderen,  der  den  segen 
iiber  ihn  ansspracb.  Da  sagte  er:  Bete  und  du  wirst  erhôrung 
finden.^  Ein  theologe  des  vierten  jahrhunderts,  Ihn  "Atff,  sagte: 
Das  gebet  hat  stlitzen,  schwingen,  mittel  zur  erliôrung  Çashâb)  und 
zeiten  .  .  .  Die  mittel  zur  erhôrung  sind  salàfe  fur  den  pro- 
pheten.^ 

Was  der  ■■^alât  Gottes  fur  den  propheten  eigentlich  bedeutet, 
darliber  sind  die  rausliraen  selbst  nicht  ganz  im  klaren.  Die 
altère  zeit  nahm  daran  keinen  anstoss,  iiber  den  propheten  Gottes 
segen  und  barmherzigkeit  herabzubeten.  Und  philologen  wie  al- 
Mubarrad  meinten,  dass  salât  in  diesem  zusammenhang  'erbarmen' 
bedeuten  miisse.  Der  salât  'alâ-l-tiabï  war  also  eine  art  von  fiirbitte. 
Spâter  liess  sich  das  nicht  denken.  Gottes  salât  ist  fiir  andere 
barmherzigkeit,  fiir  den  propheten  aber  eine  ehrenerweisung,  sagt 
al-Qusajrî.  'Ahû  Âlija  meinte,  Gottes  salât  fiir  den  propheten 
heisse,  dass  er  ihn  vor  den  engeln  preise.''  Der  mu'tazilit  al-Jfajjât 
lehrte,  dass  der  salât  fiir  den  propheten  nicht  fiirbitte  sein  konne. 
sWenn  der  sultan  seinen  sohn  zu  einer  wiirde  erhohen  will,  for- 
dern  ihn  seine  freunde  dazu  auf.  Sie  meinen  damit  nicht,  dass 
er  um  ihretwillen  seinen  sohn  erhohen  werde,  das  tut  er  aus 
iebe  zu  ihm,  aber  sie  woUen  sich  den  sultan  verbunden  machen 
{taqarraha).  So  ist  unsere  bitte  um  segen  fur  den  propheten.> 
Fahr  al-clin  bemerkt  dazu,  dass  Gott  wohl  den  propheten  auch 
ohne  unser  gebet  ehrt  und  erhôht,  aber  er  konne  ihn  auch  in 
wiirde  erhohen  wegen  der  bitte  der  gemeinde.'' 

Das  gebet  hat  im  Islam,  abgesehen  von  der  mystik,  einen 
iiberwiegend  doxologischen  charakter.  Es  ist  die  vorstellung  des 
naiven  menschen,  dass  die  gottheit  durch  eine  moglichst  stattliche 
aufzahlung    aller   ehrenvollen  prâdikate  sich  giinstig  umstimmen 

1  Mimn  al-iHidâl  II,  114  ff. 

^  Al-Subkî,  Tahaqât  al-sâfi'ijja  I,  91. 

3  Al-Tirmidl  II,  260.  "^  Sifâ'  II,  56. 

^  Sifâ'  II,  51.  «  Mafâtlh  l,  510. 
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lasse,  die  vorstellung  welche  unzahlige  gebete  kennzeichnet  von 
(ien  hymnen  an  Amon-Re,  den  'schônen  stier  der  gottheit',  'das 
oberhaupt  aller  gôtter',  bis  anf  die  gebete  an  unsere  liebe  Fraii 
ans  Maria  Laach.  Wird  nnn  der  salât  fiir  den  propheten  haupt- 
sâchlich  als  ehrenerweisnng  gegen  ihn  selbst  betrachtet,  so  wird 
in  der  tat  der  unterschied  zwischen  einem  gebet  als  fiirbitte  und 
einem  gebet  als  anrnfnng  nicht  allzu  erheblich. 

Sieht  m  an  anf  die  guter,  die  der  fromme  dureh  dièses  gebet 
erlangt,  wird  selbstverstândlich  in  erster  linie  an  solche,  die 
Gott  selbst  verleiht,  gedacht.  »Wer  mich  zehnmal  seguet,  ihn 
segnet  Allah  zehnmal,  erhôht  ihn  um  zehn  stnfen  nnd  schreibt  ihm 
zehn  gute  werke  auf.»^  ;yDas  segensprechen  tiber  den  propheten 
ioscht  die  siinden  besser  als  das  wasser  das  feuer,  der  friedens- 
wunsch  ist  besser  denn  die  befreiung  eines  sklaven.»^  Immer 
masslosser  werden  die  gnadenverheissungen.  Es  war  schon  viel. 
wenn  al-Taharïuû  jedem,  der  den  propheten  achtzigmal  an  einem 
freitag  segnete,  die  verzeihung  von  achtzig  siinden  zu  versprechen 
wagte.^  x\ber  das  war  nicht  geniigend:  mit  einer  kleinen  ver- 
anderung  machte  man  ans  den  achtzig  siinden  die  siinden  von 
achtzig  jahren.^  An  eine  bekannte  persische  vorstellnng  erinnert 
eine  légende,  die  dem  siîfî  'Ahû  BeJcr  al-Sibll  (gest.  334)  zn- 
geschrieben  wird.  Ein  verstorbener  freund  erzàhlte  ihm  von 
seinen  erfahrungen  im  jenseits.  Die  strafengel  wollten  ihn  ebeu 
ergreifen,  weil  er  auf  die  gestellten  fragen  nicht  zu  antworten 
vermochte.  Dann  kam,  so  erzâhlt  er,  ein  manu  von  schoner  gestalt 
duftend  von  wohlgeriichen,  und  stellte  sich  zwischen  mich  und  sie 
und  erinnerte  mich  an  meinen  »beweis».  Und  ich  sagte:  Wer  bist  du, 
bel  der  barmherzigkeit  Gottes?  Er  antwortete:  Ich  bin  ein  vvesen 
das  ans  deinem  vielen  segensprechen  iiber  den  propheten  ge- 
schafFen  worden  ist.  Mir  wurde  befohlen,  dir  in  deiner  not  zu 
helfen.5 

Auf  welche  kreise  dièse  muslimischen  ablasskrâmer  ihre 
waren  abgesehen  hatten,  das  ersieht  man  auch  daran,  dass  sie 
sehr  gierig  aucli  nach  den  sinnlichea  IVcuden  des  muslimischen 
paradieses  greifen.  Fiir  jeden  salât  Uber  den  propheten  crhâlt 
man    ein  schloss  im  paradiese;  wer  ihn  am  meisten  segnet,  wird 


'  Al-Nasa'l  nacli  al-Siihk'i,  Tabaqat  al-sufi'ijja  I,  82, 

''  Sifà'  II,  G7.  3  cj;-  al-qân\l,  138. 

■*  Gazûl'i,  DaVCil  al-hajrât  16. 

•''  Tautîq  'itrâ  al-'mân  II,  fol.  49  b. 
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die  meisten  fraiien  im  paradiese  erhalteii.^  Aber  selbstverstând- 
Jich  ist  der  zweck  des  segensprechens  auch  personlichec  an- 
schluss  an  den  propheten  selbst  zu  gewinnen,  sich  seinen  beistand 
und  seine  hilfe  in  besonderer  weise  zu  sicbern.  »Diejenigen,  die 
mieh  am  meisten  segnen,  sind  die  mir  am  nâchsten  stehenden 
atn  tage  der  auferstehung»,  so  lautet  ein  hadît  bei  Ihn  Hibhân} 
»Man  fragte  den  propheten:  Welche  sind  die  familie  Muliammeds, 
die  zu  lieben  und  zu  ehren  uns  befolilen  ist?  Er  sagte:  Es  sind 
die  leute  der  reinheit  und  der  treue,  die  aufrichtig  an  mich 
glauben.  Ihre  kennzeichen  sind,  ....  dass  sie  dauernd  meiner 
gedenken  und  mich  oft  segnen.»^  Von  der  hilfe,  die  der  prophet 
dem  beschert  der  ihn  segnet,  hat  die  légende  viel  zu  sagen.  In 
den  mund  des  Sufjcm  al-Taurl  ist  die  folgende  erzahlung  gelegt: 
i-Wâhrend  ich  einst  die  Ka'^ba  umkreiste,  sah  ich  einen  mann,  der 
bei  jedem  schritt  seines  fusses  den  propheten  segnete.  Ich  sagte 
zu  ihm:  Mensch,  du  unterlâsst  die  lobpreisung  Gottes  fiir  den 
salât  iiber  den  propheten.  Hast  du  irgend  einen  grund  dafiir? 
Er  sagte:  Wer  bist  du,  Gott  verzeihe  dir?  —  Sufjcm  al-Taurl.  — 
Warest  du  nicht  der  wissende  unter  deinen  zeitgenossen,  wiirde 
ich  dir  nicht  mein  geheimnis  mitteilen.  Siehe,  ich  zog  von  mei- 
nem  lande  ans  mit  meinem  vater,  um  die  pilgerfahrt  und  den 
besuch  des  ])ropheten  zu  unternehmen.  Auf  einem  halteplatz 
wurde  mein  vater  heftig  krank,  und  ich  blieb  bei  ihm,  um  ihn 
zu  pflegen.  Wâhrend  ich  nun  zu  seinen  hâupten  stand,  merkte 
ich,  dass  er  schon  gestorben  war,  und  sein  gesicht  war  schwarz 
[ein  zeichen,  dass  er  als  unselig  verschieden  war].  Ich  loste 
mein  kopftuch  und  bedeckte  damit  sein  gesicht.  Und  mich  er- 
griff  grosse  angst  und  schwerer  kummer  darliber,  dass  mein  vater 
in  einera  solchen  zustande  und  in  einem  fremden  lande  gestorben 
war.  Ich  konnte  ja  seinen  .zustaud  nicht  vor  den  leuten  ver- 
bergen.  Wâhrend  ich  also  liber  meine  lage  nachsann  und  nicht 
wusste,  was  ich  tun  sollte,  ûberwâltigte  mich  der  schlaf.  Da  er- 
blickte  ich  im  traume  einen  mann,  nie  sah  ich  einen  so  schônen 
von  gesicht,  in  so  reinem  gewande,  so  duftend  von  wohlgeruch. 
Er  nahte  meinem  vater,  zog  den  schleier  von  seinem  gesichte 
fort  und  strich  mit  seiner  hand  liber  sein  gesicht.  Dann  wurde  es 
wieder  weiss  und  strahlend  von  licht.    Darauf  wandte  er  sich  um 


^  DaWil  al-Jjajràt  17,  19. 

2  Al-Gasari,  al-Hisn  al-hasin  184. 

•'  JDaWil  al-hajrât  24. 
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und  wollte  gehen.  Ich  aber  erfasste  den  saura  seines  kleides  und 
fragte:  Wer  bist  du,  durch  welchen  Gott  meinen  vater  begnadigt 
hat  hier  in  dieser  einôde?  Er  lâchelte  und  sagte:  Ich  bia  Mu- 
haramed,  der  gesandte  Gottes.  Dein  vater  siindigte  gegen  sich 
selbst,  er  pflegte  aber  mich  oft  zu  segnen.  Da  ihn  nun  sein 
schicksal  traf,  suchte  er  hilfe  bei  mir,  und  ich  habe  ihm  geholfen, 
denn  ich  bin  der  helfer  derer,  die  mich  viel  segnen.  Dann  er- 
wachte  ich,  und  ich  sah  das  gesicht  meines  vaters  weiss,  so  das 
ein  belles  licht  von  ihm  ausstrahlte.;^^ 

Bei  gewissen  gelegenheiten  gilt  das  segnen  des  propheten  als 
besonders  verdienstlich  oder  wirkungsvoll.  Wie  wir  sehen  wer- 
den,  wird  die  .va/ff^formel  in  einigen  von  diesen  fâllen  als  mit  der 
hasmala  aquivalent  vervvendet,  und  dies  sowohl  als  schutzformel 
wie  als  ersatz  eines  eides: 

1.  Bei  dem  ruf  zum  gebet.  Mit  der  sitte,  dass  der  glâubige, 
wenn  er  den  ruf  des  mu'eddin  hôrt,  seine  worte  andâchtig  wieder- 
holen  soll,  hat  sich  der  brauch  verbundeu,  dabei  auch  den  pro- 
pheten zu  segnen.  So  schon  bei  Maslim.-  In  spâterer  zeit  ist 
die  salât-ioTme\  dem  \t(]ân  selbst  angehângt  worden.^ 

2.  Wenn  man  in  die  moschee  eintritt,^  und 

3.  wenn  man  die  moschee  verlasst.'' 

4.  In  bûchern  in  der  huthat  al-îcitâh  nach  der  lobpreisuug 
Gottes.  Vielleicht  hat  auch  hier  al-Sâfi'l  die  verbreitung  des 
sa^rt^kultus  gefôrdert.  Ich  sah,  so  erzahlt  er,  im  traume  den 
])ropheten  und  fragte  ihn:  Welchen  lohn  wird  al-Sà/iH  von  dir 
erhalten,  da  er  in  seinem  bûche  al-Iîisâla  gesagt  hat:  Gott 
segne  Muhammed,  so  oft  er  genannt  wird  und  so  oft  man  es 
versaumt  ilin  zu  nennen?  Er  sagte:  Er  wird  als  lohn  von  mir 
erhalten,  dass  er  nicht  zur  rechenschaft  wird  gezogen  werden.^ 
Qàcji   "^Ijàd    bemerkt,    dass    dièse    sitte    erst    in  der  abbasidenzeit 

^  Al-Jâfi'^l,  RaïKJ  al-rdjâliin  98  f. 

-  I,  113;  al-Tirmi(Jl  1,45.  Bahcirl  kenut  die  bitte  um  ivasîla  iûr 
deii  propheteu  bei  dem  'a<]ân.  aber  niclit  deii  salât:  Kit.  al-'adàn,  bâb  8. 
Eiu  eigeiitihulielier  aberglaiibe  but  sich  an  das  nennen  Muhaninieds  in  dem 
^adàïl  geknûpft:  man  soll  dabei  den  uagel  des  daumens  kiissen  und  ihn 
gegen  das  auge  streiclien,  das  hilft  gegen  augenkranklieit.  Nàsill^  Haziïiat 
(il-\isr(ir  70. 

2  Goidzilier,  JUAS.    1912,   60ô.        ^  Al-Timiidî  I,  05. 

"  Al-Nasâ'l  und  Ihn  Mfuja  nacli  al-Hisn  al-liasm  53. 

*'  ^Ihjci  I,  -llb.  Der  text  hat  einnial  'Ahâ-l-llasan  al-S.;  die 
Liinja  des  imames  war  JAbû  ^AhdaJlâh.  E\n  Kitâh  (il -visàla  ûudet  Bich 
miter  den  sehriftcn   ul-Sâfi'^ts:  Jciqnt  ^'l,  ;59tj. 
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entstanden  sei.^  Allgemeiner  verbreitet  ist  sie  wohl  erst  gegen 
ende  des  dritten  jahrhunderts  geworden.  Muslim  allein  von  den 
grossen  traditionalisten  beginnt  sein  werk  mit  einer  regelrechten 
hutha,  die  lobpreisnng  iind  den  salât  enthaltend,  ein  umstand 
der  den  spateren  komiuentatoren  nicht  wenig  kopfzerbrechen 
verursacht  hat.^  Wâhrend  noch  in  werken  des  vierten  jahr- 
hunderts der  salât  am  anfang  haufig  vermisst  wird,  hat  sich  in 
anderen  kreisen  die  sitte  eingebûrgert,  auch  an  anderen  stellen 
segnen  des  propheten  anzubringen,  nnd  in  der  'Ausat  des  Taha- 
rânï  (gest.  360)  ihre  traditionelle  stlitze  erhalten:  Wer  mich  in 
einer  schrift  segnet,  ihn  segnen  die  engel,  so  lange  mein  namen 
in  dieser  schrift  dauert.^  Von  der  verdienstlichkeit  dièses  bran- 
ches berichtet  eine  légende:  'Ahmed  h.  Mûsâ  al-ôurgànl  (tradi- 
tionalist,  gest.  uni  360)  erscbien  nach  seinem  tode  einem  freunde 
und  erzâhlte  ihm,  dass  Gott  ihn  wegen  seiner  vielen  bticher  liber 
Jiadit  und  der  darin  enthaltenen  segensspriiche  liber  den  pro- 
pheten verziehen  batte.  ^ 

5.  Ûberhaupt  wenn  der  prophet  genannt  wird:  »Der  mann 
soll  erniedrigt  werden,  in  dessen  anwesenheit  ich  genannt  werde, 
ohne  dass  er  mich  segnet.»^  Daraus  hat  sich  die  auffassung  ent- 
wickelt,  dass  es  ûberhaupt  eine  pflicht  sei,  in  jedem  mafflis  den 
propheten  wenigstens  einmal  zu  segnen:  Niemand  sitzt  in  einer 
gesellschaft,  wo  Gott  nicht  genannt  und  der  prophet  nicht  ge- 
segnet  wird,  ohne  dass  Gottes  zorn  liber  ihn  ruht.  So  er  will 
straft  er  ihn,  so  er  will  verzeiht  er.*^  Der  salât  liber  den  pro- 
pheten ist  in  diesem  zusammenhang  offenbar  erst  nachtrâglich 
eingeflihrt  worden.  Aber  es  ist  zu  bemerken,  dass  eine  der 
sechs  autoritâten  einen  solchen  hadït  hat  aufnehmen  konnen. 

6.  Beim  schlachten  nach  der  basmala, 

7.  wenn  jemand  niest  und 

8.  bei  ausrufen  von  verwunderung.  Die  anbringung  des  -saint' s 
in   diesen  fâllen  wird  von  den  meisten  theologen  streng  missbilligt. 

i).  Beim  feilbieten  einer  handelsware.  Al-^Antâkï  sagt:  Die 
anhanger  'Abu  Hanîfa''s  missbilligen,  dass  der  markthândler,  wenn 
er  seine  waren  ausbreitet,  den  propheten  segnet.^ 

ï  Sifâ'  II,  58. 

-  Vgl,  Zarqâni,  Sarh  'alâ-l-Mmvatta'  I,  10. 

•■'  Sifâ'  II,  58. 

■*  Al- Suhhl,  Tahaqât  al-sâfiijja  1,93. 

■'  Al-Tirmidl  11,271.  "°  Al-Tirmidi  II,  243. 

•  'Ali  al-Qârl  II,  115. 
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10.  Beim  sausen  in  den  ohren  soll  man  den  propheten  nen- 
nen  und  den  segen  liber  ihn  aussprechen.i 

11.  Als  eine  art  gruss  scheint  der  salât  in  gewissen  kreisen 
der  frommen  verwendet  worden  zn  sein.  »Wenn  zvvei  diener 
(lottes,  die  einander  in  Allah  lieben,  sich  begegnen,  einander 
die  hâiide  driicken  nnd  den  propheten  segnen,  seheiden  sie  nicht, 
ohne  dass  ihre  fruheren  und  spâteren  siinden  ihnen  verziehen 
seien.»^ 

Wenn  das  segensprechen  iiber  den  propheten  der  ihm  beson- 
ders  gewidmete  kultns  ist,  so  ist  es  klar,  dass  es  den  glâubigeu 
ein  unabweisbares  bedûrfnis  gewesen  sein  muss,  dariiber  gewissheit 
zu  erlangen,  dass  ihre  segensspriiche  nnd  griisse  wirklich  dem  pro- 
pheten selbst  nberbracht  werden,  dass  er  persônliehen  anteil  an  den- 
selben  nimmt.  Damit  sind  wir  zu  einer  vorstellung  gekommen,  die 
eine  wichtige  voraussetzung  fur  die  spâtere  proj^hetenverehrung 
enthalt:  zu  der,  dass  der  propliet  bel  GrOtt  lebt  und  also  seine 
mittlertâtigkeit  zum  nutzen  seiner  gemeinde  fortwâhrend  ausûbt, 
ja,  dass  er  nnsichtbar  unter  seinen  glâubigen  weilt,  denen,  die 
ihn  besonders  lieben,  nahe  ist  und  in  visionen  und  wahren  traum- 
ofFenbarvingen  hilfe  spendet.  Die  vorstellung,  dass  die  verwesten 
leiber  am  tage  der  auterstehung  durch  eine  mit  der  ersten  schôp- 
fung  vergleichbaren  tat  Gottes,  durch  einhauchen  des  lebens- 
geistes,  wieder  erweckt  werden,  scheint  schon  Muhammed  betreiFs 
einer  klasse  der  verstorbenen,  der  mârtyrer,  aufgegeben  zu  haben: 
»Ihr  soUt  nicht  meinen,  dass  diejenigeu,  die  in  dem  heiligen 
kriege  fallen,  tôt  sind.  Sie  leben  bei  ihrem  Herrn  und  werden 
von  ihm  versorgt»  (S.  3:  163).  Dem  gemâss  lehrte  man,  dass 
die  seelen  der  mârtyrer  in  gestalt  von  grunen  vogeln  im  pa- 
radiese  frei  umherflattern^  oder  in  einer  art  vorhof  des  paradieses 
weilen,  wo  ihnen  des  morgens  und  des  abends  ihre  nahrung  ge- 
bracht  wird.^  Es  stand  also  prinzipiell  dem  gedanken  nichts 
im  wege,  dass  auch  der  prophet  lebendig  im  paradiese  sei.  Und 
(loch  zeigt  sich  die  vorstellung,  als  sie  zuerst  auftaucht,  aul- 
l'allend  schvvankend  und  unsicher.  Ihre  âlteste  gestalt  diirfte  ein 
liadit  darstellen,  der  bei  'Ahmed  und  'Ahïi  Dâwûd  aufnahme  ge- 
funden    hat:    :>Niemand    wunseht    liber    mich    frieden,    ohne  dass 

^  Al-llisn  al-luistn  11  G. 

-  Al-Suhki,  Tahaqnt  al-mfï'ijja  I,  85. 

3  Mnslim  II,  98. 

■*  Tahar'i,  Tafs'ir  IV,  106. 
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Gott    mir    meinen    geist  wiedergibt,  so    dass  icli  ihm  den  salàtn 
wiedergeben  kann.»^     Demnach  wâre  also  das  fortleben  des  geistes 
kein    wirkliches    leben,    der    geist  muss  erst  momentan  mit  dem 
kôrper    vereinigt    werden,    ehe    der    prophet  die  friedenswtinscbe 
der    frommen    vernehmen  kann.     Nacli  einem  anderen  volksglau- 
ben  ist  das  fortleben  des  propheten  an  seinem  im  grabe  ruhenden 
kôrper  gebunden:  »Wer  mich  bei  meinem  grabe  segnet,  ihn  hôre 
ich.»^     Im  grabe  setzt  der  prophet  in  geheimnisvoUer  weise  sein 
friiheres   leben  fort.     Der  fromme,  der  in  der  grabmoschee  weilt, 
hort  aus  dem  grabe  den  'adàn  und  verrichtet  auf  diesen  ruf  ans 
der  geisterwelt  sein  gebet.^     Bei  einer  reparatnr  der  grabmoschee 
warnte    der    imam    (xa'fcir  al-Sàdiq  die  arbeiter  davor,  von  oben 
in    das    grab    hinabznsehen.     Sie  kônnten  nicht  sicher  sein,  dass 
sie    nicht    etwas    zu    sehen    bekâmen,    das  ihnen  das  gesicht  be- 
raiiben    werde,    oder    dass    sie    nicht  den   propheten  betend  oder 
zusammen    mit  einer  seiner  frauen  sehen  wiirden.*     Die  weitver- 
breitete  vorstellung,  dass  die  leiber  der  heiligen  in  ihren  gruften 
nicht  verwesen,  haben  sich  auch  die  muslimen  angeeignet.   Wohl- 
bekannt    ist    die    sage,    dass    man,  als  Mu'âwija  um  eine  wasser- 
leitung    anzulegen    die    kôrper  einiger  bei  ^Uhud  gefallenen  mâr- 
tyrer  entfernen  liess,  ihre  leichen  ganz  unversehrt  fand;  als  die 
eine    bei    der    ausgrabung    am   finger  beschadigt  wurde,  trôpfelte 
frisches  blut  daraiis.^     Die  erde,  so  lasst  man  al-Ziihrï  im  namen 
des    propheten  erzâhlen,  zerstôrt  nicht  die  kôrper  der  propheten, 
und    kein    glaubiger    segnet    mich,    ohne    dass    ein    engel  es  mir 
liberbrachte,    indem    er  sagt:  Dieser  oder   jener    sagt  so  und  so.*^ 
Gegen    diesen    glauben  richtet  sich  ein  vers  in  dem  spottgedicht 
auf   Médina,    die    die    mekkaner    als    antwort    erliessen    auf   die 
aufforderung    der    medinenser    an    den    ivâli    Dâivûd  h.  '^Isà  nach 
Médina   zu  ûbersiedeln:  »Ware  nicht  das  grab  des  propheten,  so 
wâret    ihr    wie  andere  menschen.     Und  doch  weilt  er  nicht  dort, 


1  Sifâ'  II,  69.  2  sifâ'  II,  69. 

^  'Abu  Nu'ajm,  Dala'il  al-nuhuwica  20G. 

^  KuUnï,  fol.   142  a. 

^  MafàtîJi  III,  141.  Ûber  diesen  glauben  in  der  spâtereu  lieiligeii- 
verehrinig  vgl.  Goldziher,  Muh.  stud.  II,  323.  Aiich  i;i  der  christlichen  lé- 
gende ist  die  vorstellung  gelâufig,  vgl.  z.  b.  Beda,  Hist.  eccl.  gent.  Angl. 
éd.  Holder  198:  die  leiche  der  heiligen  Edilthryd  wurde  »wie  schlafend» 
gefunden;  eine  wunde,  die  sie  beini  begrabnis  gehabt  batte,  war  sogar 
geheilt   worden. 

6   Sifâ'  II,  70. 
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er  ist  im  hochsten  paradies.»^  Andere  lehren,  dass  das  fortleben 
nach  dem  tode  ein  prarogativ  gewisser  propheten:  ^Iljâs\  'Idrls' 
al-Hadir's,  'Zsâ's  und  Muhammeds  sei.^  Allmahlich  mehren  sich  die 
aussagen,  die  den  propheten  auch  ohne  vermittlung  die  segens- 
wûnsche  empfangen  lassen.  Man  sagte  zum  propheten:  Fassest 
du  die  friedenswiinsche,  die  dir  gewidmet  werden?  Er  antwor- 
tete:  Ja,  und  ich  ervvidere  sie.^  Ich  hore  die  segensspriiche  derer, 
die  mich  liehen,  und  erkenne  sie  [die  segnenden],  aber  die  der 
anderen  werden  mir  liberbracht.^  So  befestigt  sich  die  an- 
schauung,  die  fur  eine  spâtere  zeit  als  die  orthodoxe  betrachtet 
werden  kann:  die  propheten  sind  lebendig  in  ihren  grabern, 
und  ihre  geister  haben  verbindung  {ta'alluq)  mit  der  hoheren 
und  der  niederen  welt;  mit  ihrem  wesen  (qalb)  sind  sie  im  him- 
mel,  mit  ihrer  form  (qcllah)  auf  der  erde.^  Der  geist  des  prophe- 
ten ist  aber  darum  nicht  an  das  himmlische  dasein  gebunden, 
er  ist  vielmehr  anwesend  in  den  hâusern,  wo  die  lente  des  frie- 
dens  wohnen  ;  deshalb  soll  man,  wenn  man  in  ein  haus  eiutritt, 
auch  wenn  kein  mensch  sich  dort  befindet,  frieden  iiber  den  pro- 
pheten wiinschen.''  »Unser  prophet  ist  lebendig  mit  kôrper  und 
geist,  er  handelt  frei  und  geht  wohin  er  will  auf  der  erde  und 
im  himmel.  Er  hat  die  gestalt,  die  er  bei  seinem  tode  hatte.» 
Er  kann  gleichzeitig  auf  verschiedenen  plâtzen  gesehen  werden, 
wie  die  sonne  der  ganzen  erde  sichtbar  ist.'* 

Es  ist  klar,  dass  eine  solche  lehre,  die  zu  den  gefâhrlichsten 
konsequenzen  fûhren  konnte  und  tatsàchlich  gefiihrt  hat,  nicht 
ohne  widerspruch  hat  durchsehlagen  konnen,  Ibn  Hazm^  er- 
xâhlt:  »Eine  ketzerische  partei  lehrt,  dass  Muhanimed  heute  nicht 
der  gesandte  Gottes  sei,  sondern  dass  er  der  gesandte  Gottes 
gewesen  sei.  Das  ist  die  ansicht  der  'as'ariten.  Einer  ihrer  ftihrer 
zu  dieser  zeit,  Sulajnum  h.  Halaf  ul-Btuji,  hat  mir  erzâhlt,  dass 
Ihn  Fûrali  wegen  dieser  lehre  vom  sultan  Subuktakîn  ....  duroh 
gift  umgebracht  worden  sei.  Dies  ist  eine  schlimme  ansicht,  die 
Gott  und  seinem  gesandten  und  dem  'vV/mâ'  aller  islamglaubigen 
vom    anfang  bis  zum  tage   der  auferstehung  widerspricht.     Was 

1  Muhâdarat  al-\ibrâr  1,  ICI.         -  Ib.  1,  181 

3  Sifâ'  II,  70.  *  DalcVil  al-kajrât  25. 

^  'AU  al-Qân   II,  142.  ^  II..  II,  118.  ^ 

'   Muhammed  Ban'is  l,  204. 

*  I,  88  ff.  Der  s(;uid[)UDkl  Ihlt  l/aznfa  bedcutot  nicht,  dass  cr  deu 
Nolksglauben  an  den  auf  der  erde  uniherwandelnden  proplieten  teiit;  vgl. 
seine  ausserungen   ïiber  Cll-Ijadi)'   IV.  180. 
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sie  dazii  verleitet  ist  ihre  verderbliche  meinung,  dass  der  geist  eine 
akzidenz  ist,  und  dass  die  akzidenzen  verg-ehen  und  neu  erschaffen 
werden  ....  Nach  ihrer  meinung  ist  der  geist  des  propheten  ver- 
schwnnden  und  vernichtet,  so  dass  er  jetzt  keinen  geist  bei  Gott 
hat.  Sein  korper  liegt  tôt  in  seinem  grabe.  So  wird  [die  fort- 
dauer]  seines  prophetentums  und  seiner  sendung  zu  nichte  ge- 
inacht.>  Ihn  Hazm  betrachtet  dièse  lelire  als  lauter  unglau- 
ben.  Bekennt  man  nicht  iiberali  anf  der  erde,  dass  Muhammed 
der  gesandte  Gottes  ist;  es  miisse  ja  sonst  heissen,  dass  er  es 
gewesen  sei?  Er  fuhrt  auch  an,  dass  die  engel  Gottes  ihm 
unsere  friedenswiinselie  liberbringen,  und  dass  er  gesagt  habe, 
dass  wer  ihn  im  traume  geschaut,  ihn  selbst  in  wahrheit  gesehen 
habe. 

Was  nuu  die  tatsacbe^  betriift,  dass  Ihn  Fïirak  dureh  einen 
giftmord  umgebracht  worden  ist,  so  gibt  al-Suhkl  eine  ganz  ab- 
weichende  erklârung  derselben.  Als  ein  unerschrockener  vertei- 
diger  des  rechten  glaubens  hat  sich  Ibn  FUrak  den  hass  der 
karrâmitischen  anthropomorphisten  zugezogen,  die  ihn  schliesslich 
bei  dem  sultan  der  verneinung  des  fortwahrenden  propheten- 
tums Muhammeds  angeklagt  haben.  Indessen  hat  es  Ibn  Fûrak 
vor  Subuktakïn  glanzend  bestanden,  hat  ein  gutes  bekenntnis 
abgelegt  von  dem  leben  des  propheten  in  seinem  grabe  und  sei- 
nem bestândigen  prophetentum  won  der  schopfung  Adams  bis  in 
aile  ewigkeitx.  Er  soll  auch  von  dem  sultan  mit  ehren  zuriick- 
geschickt  worden,  aber  spâter  den  nachstellungen  seiner  ruchlosen 
gegner  zum  opfer  gefallen  sein.  Al-Dahahl  weiss  indessen  zu  er- 
zâhlen,  dass  der  sultan  selbst  ans  schonung  vor  dem  alter  des 
mannes  den  weniger  aufsehenerregenden  ausweg  getroffen  habe, 
ihn  durch  gift  aus  dem  wege  zu  râumen,  und  nennt  Ibn  Fiirak 
zwar  einen  frommen  mann,  der  sich  aber  der  bid'as  schuldig  ge- 
macht  habe.    Offenbar  hat  er  die  anklage  als  begriindet  angesehen.- 

Es  ist  nicht  zu  bezweifeln,  dass  einige  'as'ariten  die  erwâhnte 
ansicht  gehegt  haben,  die  in  der  tat  ein  wiederkehren  zu  dem 
ursprunglichen  glauben  des  Islam  bedeutet.  Gewiss  haben  sie 
damit  den  ausschreitungen  der  aufkeimenden  prophetenverehrung 

*  Vgl.  Goldziher,  Zur  geschichte  der  hanbalitisclieii  bewegungen 
ZUMG.   LXII,  13f. 

^  Al-Subkl,  Tabaqât  al  .sâfl'ijja  III,  53  ft".  Es  ist  eine  grausame 
ironie  des  scliicksals,  dass  das  grab  des  Ibn  Fûrak,  der  im  kanipfe  gegen  die 
unislainische  niensclienverehrung  sein  leben  geopfert  liatte,  spâter  ein  beson- 
ders  fiir  regenzauber  crfolgreich    besuclites  heiligtuni   wurde. 
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einhalt  tun  wollen.  Aber  sie  kamen  mit  ihrer  opposition  zu  spât, 
die  volksopinion  lies.s  sich  nicht  mebr  umstimmen,  und  der  con- 
sensus der  glâubigen  reagierte  gegen  den  versuch  in  einer  weise, 
die  deren  urhebern  âusserst  verhângnisvoll  wurde.  Die  'as'ariten 
sahen  sich  zu  eiligem  riickzug  genotigt.  Bei  der  verfolgung 
des  Togrulbeg  im  jahre  436,  da  eben  dièse  frage  Avieder  vor- 
gebracht  wurde,  verfasste  al-Qusajri  ein  risâla,  um  al-'A.sarl  selbst 
von  dieser  ketzerei  weisszuwaschen.  Die  lehre,  dass  die  toten 
weder  wahrnehraungen  noch  wissen  hâtten  —  was  freilich  nicbt 
von  den  propheten  gelte  —  hatte  zu  diesem  verdacht  anlass  ge- 
geben.*  Ein  anderer  'as'arite  aî-Bajhaql  verfasste  sogar  ein  be- 
sonderes  werk:  »tjber  das  leben  der  propheten  in  ihren  grâbern.»- 
Die  'as'ariten  haben  in  dieser  frage  mu  tazilitische  gedan- 
ken  aufgenommen.  Eine  menge  der  mu'tazilitischen  theologen 
sind  nicht  der  lehre  von  dem  leben  der  mârtyrer  nach  ihrem 
tode  beigetreten.  Das  diesbezugliche  Gotteswort  S.  3:  163  ver- 
standen  einige,  unter  ihnen  aJ-Ka'hl,  dermassen  dass  es  sich  uni 
ein  leben  in  der  kiinftigen  welt  handle.  Andere,  wie  al-'Asamm, 
wollten  es  metaphorisch  verstanden  haben  {al-muràd  ba'^d  al- 
ma{)âsât):  man  kann  sagen,  dass  ein  mensch,  der  ein  gutes  lebens- 
werk  ausgefiihrt  bat,  fortlebe  u.  s.  w.^  Obgleieh  hier  nur  die 
mârtyrer  genannt  werden,  scheint  es  nicht  zweifelhaft,  ans  welcher 
quelle  die  'as'ariten  ihr  bedenken  gegen  die  lehre  von  dem  fort- 
leben  des  propheten  geschôpft  haben.  Der  widerruf  des  Ihn  Fnrak 
Ijesagt  ausdriicklich,  dass  das  fortleben  des  propheten  als  bestândi- 
ger  gesandter  Gottes  wirklich,  nicht  metaphorisch  (alâ-l-haqiqa 
là  al-magâz)  verstanden  werden  miisse.'^ 

^   Schreiner,    Zur    geschichte  d.  theol.   bewegungen  im    Islam  ZDMG. 
LU,  490. 

2  Al-SuhU  II,  26G.  3  Mafâtilj   III,  138,  141. 

■*  Al-SuWt  III,  54. 


VI.    Die  entstehung  des  prophetenkultus. 

Wahrlich,  hatte  ich  nicht  den  propheten  dich  kiissen  sehen, 
ich  wiirde  es  nicht  tnn  —  so  soll  "Uniar  von  dem  schwarzen  stein 
w-esae't  haben.  Er  hatte  auch  von  anderen  riten,  z.  b.  von  dem 
gebet,  sagen  konnen:  ware  uns  dies  nicht  befohlen,  so  wiirden 
wir  es  nicht  tun.  Die  rituellen  ûbungen  im  Islam  sind  religiose 
pflichten,  sie  sind  nicht  im  eigentlichen  sinne  ein  kultus.  Jeder 
knltus,  selbst  der  vergeistigte,  hat  als  seinen  hauptzweck  nicht 
die  erfiiUung  des  willens  der  gottheit,  sondern  die  erlangung  der 
vereinigung,  den  unmittelbaren  kontakt  mit  dem  gottlichen.  Er 
verfolgt  diesen  zweck  anf  verschiedenen  wegen,  durch  heilige 
riten,  durch  heilige  bilder  oder  heilige  menschen,  durch  die  my- 
stische  vereinigung  mit  dem  gotte  selbst.  Statt  dessen  hatte 
der  alte  Islam  nur  eines:  ein  heiliges  buch;  die  frommen  fûhlten 
auch,  worum  es  sich  handelte,  wenu  sie  darauf  bestanden,  dass 
das  buch  zwischen  den  beiden  deckeln,  das  koranexemplar  selbst, 
das  ewige  wort  Gottes  sei. 

Dièse  religion,  in  der  das  kultische  in  einer  solchen  weise 
zur  seite  geschoben  war,  trat  in  den  eroberten  lândern  in  ver- 
bindung  mit  einer  anderen,  fiir  die  der  kultus  ailes  bedeutete. 
Vielleicht  hat  sich  nirgends  in  der  religionsgeschichte  die  be- 
strebung,  das  gôttliche  in  greifbare  nâhe  zu  rticken,  mit  solcher 
zielbewussten  kiihnheit  kundgetan  wie  in  der  hellenistischeu  reli- 
gion. Die  gotter  werden  menschen  und  die  menschen  gotter: 
»Gib  der  erde,  wenn  nicht  dich  selbst,  denn  ich  kann  dich  nicht 
umi'assen,  doch  eine  heilige  émanation  von  dir!  so  bittet  die  erde 
in  dem  hermetischen  traktat  Kore  kosmu  den  hôchsten  Gott. 
Er  erbarmt  sich,  er  sendet  flir  eine  kurze  zeit  Isis  und  Osiris 
auf  die  erde.^  Es  ist  die  sehnsucht  des  antiken  menschen,  die 
in  den  worten  spricht.  Vielleicht  fiihlen  wir  am  lebendigsten 
das    wesen  der  hellenistischeu  frommigkeit  eben  in  dem  glauben 


^   Me  ad,   Thrice  greatest  Hennés  III,    121. 
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an  den  deto^  dudQOJjTO^^,  wie  wir  nach  Reitzenstein  diesen  begritf 
zu  nennen  gewohnt  sind.  Er  liât  tiefe  wurzel  in  der  griechischen 
religion:  ûslog  dv/]Q  nennt  schon  Aischylos  den  Agamemnon. 
Oidipos  heisst  le^ôg:  es  ist,  wie  wir  jetzt  wisseu,  nicht  nur  die 
bewunderung  fiir  die  iibermenschen,  die  âstlietische  anteilnahnie 
an  ihreni  schicksal,  die  sich  in  den  tragodien  ausspricht;  wirk- 
liche  knltiscbe  verehrung  liegt  dabinter.^  Es  ist  der  allgemeine 
glauben  der  antike,  dass  ;>nemo  vir  magnus  sine  aliquo  afflatu 
divino  umquam  fuit.-'  Wenn  die  diadochenfiirsten  sicb  »tbeos 
epipbanes^  oder  »e vergetés  nennen  lassen,  so  liegt  es  nabe,  au 
kontakt  mit  orientalischen  vorstellungen  (Sargon  von  Agadeu.  s.  w.), 
die  die  eroberung  berbeigefiibrt  bat,  zu  denken;  aber  der  herrseber- 
kult  komrat  bedurfnissen  und  vorstellungen  entgegen,  die  scbon 
vorber  im  westen  heimisch  waren.  Octog  àvdQconos  ist  freilicb 
in  gewissem  masse  jeder  geweibte,  der  in  dem  mystischen  gottes- 
scliauen,  in  der  brântlicben  vereinigung  oder  in  der  wiedergeburt 
—  mit  welcben  bildern  aucb  die  substantielle  vereinigung  mit 
dem  gotte  gedacbt  werden  mag  —  die  gnosis  oder  das  licbt  oder 
den  geist  erbalten  bat,  die  den  menscben  zum  gott  oder  zum 
tell  der  gottbeit  macht.^  Aber  in  besonders  dafur  veranlagten 
persônliehkeiten  steigert  sicb  dièses  bewusstsein  von  einssein  mit 
dem  gôttlichen  zu  einer  ibr  ganzes  wesen  beberrscbenden  idée, 
die,  wenn  wir  sie  losgelôst  von  ibrem  religiongescliiebtlicben  zu- 
sammenbang  beurteilen  wollten,  dem  grossenwahn  des  paranoikers 
âhnlicb  seben  wiirde.  AuiFallend  ist  die  art,  wie  sie  in  der 
ersten  person  reden:  'Lyô)  à  deôg  sljui  i]  deov  natg  f]  Jivevf.ia  -deloi' 
(Orig.  contr.  Cels.  VII:  9^);  Qfiiià  £1,lu  ual  Jiyevfia  uai  ôvvajuig. 
sagt  Maxilla  (Epipbanius,  Haer.  XL VIII).  An  andere  kniipft 
die  religiôse  bewunderung  ibrer  anbanger  dieselben  ûberschwâng- 
lichen  vorstellungen.  Das  eigentumliche  an  diesen  gottmenscben 
ist  einerseits,  dass  ibre  verbindung  mit  dem  gôttlichen  nicbt  nur 
fiir  besondere,  in  der  okonomie  ibrer  inneren  entwicklung  be- 
dingte,  inspirierte  augenblicke,  wie  bei  den  propbeten,  oder  in 
besonderen  durch  kultische  oder  sonstige  verrichtungen  bervor- 
gerufenen  zustanden,  wie  bei  priestern  und  scbamanen,  bestebt, 
also    dass  die  verbindung  nicbt  momentan  sondern  habituell  ist. 


*  Pfistcr,   Der   reliqnicnkultns   iin   altertum   561. 
"  Cicero,  De  iiat.   dcoruin   II,   60. 

•^  Reitzenstein,   Die  l)elleiiistisdien   mysterienreligionen    129. 

*  Reitzcnstein    143. 
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Psychologisch  bezeichnend  fur  sie  ist,  dass  das  ilberpersônliche  selbst 
das  zentrum  ihres  normalen  bewusstseins  bildet.  Sie  horen  niclit 
die  stimme  des  botschafters  eines  gottes;  sie  sind  vielmehr  ihrem 
wesen  nach  mit  dem  gottlichen  eins  und  stellen  es  in  menschliclier 
gestalt  dar.  Zuweilen  werden  sie  inkarnationen  eines  bestimmten 
gottes:  so  erscheint  Proteus  der  mutter  des  Apollonios  iind  ver- 
kiindet  ihr,  dass  sie  ihn  gebàren  werde  (Vita  Ap.  I,  4).  Oder  sie 
kommen  »vom  himmel  her  aus  einem  irgendwie  prâexistenten 
leben.  So  berichtet  Irenàus  von  Menander:  'Jiavrôv  fièi'  cog  àga  eh] 
6  ocoT)jQ  èm  Tfj  T&v  di^dgojjrojv  uvcùdéi'  ttoûev  è^  àoQànov  alcovcov 
àjieOTaÀjuévos  ocùvtjQiq  (Eusebius,  H.  E.  III,  26,1).^  Mit  dem  titel 
»gottessohn&  wechselt  die  benennung  »prophet>/  —  hier  in  einer  ganz 
anderen  bedeutung  als  etwa  im  A.  T.:  es  ist  der  vergottlichte  pneu- 
matiker,  der  trâger  des  substantiellen  gottlichen  wissens,  wie  wir 
ihn  durch  Reitzensteins  forschungen  aus  der  hermetischen  mystik 
kennen  und  wie  er  in  dem  gnostizismus  fortlebt,|  z.  b.  in  dem 
>:wahren  propheten»  der  ebioniten. 

Neuerdings  wurde  die  vermutung  ausgesprochen,  dass  dièse 
vorstellung  von  dem  dstog  ûvdQcoTios  auch  auf  die  entwicklung  des 
prophetischen  berufsbewusstseins  bei  Muhammed  eingewirkt  habe." 
Die  vermutung  ist  insofern  zutrefFend,  dass  Muhammed,  wie  mau 
lângst  gewusst  hat,  aus  einem  gnostisch  gefarbten,  judaisierenden 
christentum  wesentliche  elemente  seiner  verkimdigung  geschôpft 
hat.  Schon  Sprenger  wies  auf  die  propheten  der  ebioniten:  Adam, 
Enoch,  Noah,  Abraham,  Isak,  Jakob  und  Moses,  eine  ganz  an- 
dere  reihe  als  die  alttestamentlichen  schriftpropheten;  aile  dièse 
mânner  lînden  wir  auch  unter  den  gottesgesandten  des  Korans 
wieder.  Tndessen,  die  propheten  der  ebioniten  gehoren  immer 
noch  der  alttestamentlichen  offenbarungsgeschichte  an.  Die  lehre 
Muhammeds,  dass  jedes  volk  einen  warner  habe,  hat  vielleicht 
in  anderen  gnostischen  systemen  noch  bestimmtere  vorbilder. 
Fremde  propheten  erwâhlte  sich  Basilides  nach  dem  bericht  des 
Eusebius,  H.  E.  IV,  7:  ngoqiîrag  ôè  éavvM  ôvo/uâoai  BaQuafi^m' 
ual  BaQKÙq)  uai  dÀÀovg  àvvjTÙQurovg  rivàg  éavroi  ovovîjodfieyov 
fiàgfiaQoùs  te  utà.  Dieselbe  idée  wiederholt  sich  in  der  propheten- 
reihe  Mani's,  die  sowohl  Buddha  als  Zarathustra  umfasst.^  Auch 
die    schâtzung  seiner  eigenen   person  als  das  abschliessende  glied 

*  Vgl,   G.  Wetter,  Der  sohn  Gottes,   Forsch.  zur  rel.  und  lit.  des  ait. 
und  neuen  Test.      Neae  f.,   9  heft,  Gôttingen    1916,    11  f.,   83  ff. 
2  Wetter  183.  ^  Sahrastàni  I,  290. 
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(1er  prophetenkette,  das  siegel  der  propheteu,  und  wobl  auch  den 
titel  selbst  hat  Muhamnied  diesen  hellenistischen  propheten  ent- 
Iclmt.  Mani  betrachtete  sich  selbst,  wie  (d-Blrûni  berichtet,  als 
das  siegel  der  propheten^  und  wurde  von  seinen  anhangern  in 
gebeten  angerufen:  »0  siegel,  vollkommenes!/  Als  den  letzten 
propbeten  batte  sich  aucb  Elxai  (um  100  n.  Cbr.)  bezeicbnet; 
auch  von  montanistiscben  propbeten  wurde  derselbe  ansprucb  er- 
Jioben:  Maxilla  gab  zu  wissen,  dass  nach  ibr  nQocpriris  ovuévi 
ëarai,  àÀÀà  ovuvéÀeia  (Epipban.  Haer.  XLVIII,  2).  Sieht  man 
aut*  den  inhalt  seiner  verklindigung,  so  bat  Mubammed  ofFenbar 
eben  von  diesem  sektieriscben  cbristentum  mebr  gelernt  als  von 
dein  judeutum-;  aber  im  iibrigen  bat  die  dslos-di'dgojTtog-wor- 
stellung  fur  den  prophetenbegritf  Mubammeds  keine  audere  be- 
deutung,  als  dass  sie  uns  belebrt,  wie  Mubammed  uicbt  iiber 
seine  person  gedacbt  bat.  Der  raaul  AlUili  ist  in  allem  der  typi- 
sche  gegensatz  des  gottessobnés,  vgl.  S.  6:  50.  Seine  verbindung 
mit  der  gottbeit  ist  nicbt  eine  wesenbaf'te,  sondern  nur  momentan 
und  indirekt,  durcb  den  ofïenbarenden  engel  vermittelt.  Ebenso 
cbarakteristisch  wie  fur  den  gottessobn  das  >ich  bin»,  ist  fiir  Mu- 
bammed das»icb  bin  nur»,  ma  'ana  Hllà:  von  seiner  eigenen  person 
redet  er  am  liebsten  in  probibitiven  sâtzen.  Die  muslimiscben  tbeo- 
logen  baben  sebr  gut  das  eigentiiralicbe  dieser  aufFassung  von 
der  propbetenpersônlicbkeit  verstanden.  Das  propbetentum  bildet, 
sagt  Çâfli  'ljâ(],  nicbt  das  wesen  des  propbeten,  nocb  ist  es  eine 
eigenscbaft  seines  wesens.^  Das  beisst:  das  propbetentum  ist  ein 
auftrag    Gottes,    zu    dessen    ausfiibrung    er  den  propbeten  durcb 

1   Friediânder  JQR.   II,   247. 

'"  Frcilich  ist  iti  dieseii  gegendcn  christeiilum  mit  judciitum,  wie 
jiideiiluin  vielfaeh  mit  cliristeutum,  vermischt  worden,  vgl.  F'riedlàndcr 
ZA.  XXIV,  11.  Scktieriscli  ist  das  christentum,  von  dcm  Miihannned  gelernt 
liât.  Arabicn  gilt  ja  den  kirciienvâtern  als  >:'haeresium  ferax»:  vgl.  auch  Père 
Louis  CliciUho,  al-Nasrânijja  îca-'âdâbuhâ  hajn  '^urah  al-gàhilijja, 
Beirut  1912,  38  f.  Viel  von  den  ritiielleu  gesetzcu  kann  Muliammed  eben 
den  judenchristcn  und  nicht  den  juden  entlelint  haben  ;  so  findt-n  wir  bei 
den  ebicmiten  die  waschungen  (aucli  uacli  dem  beisclilaf),  die  qihla  gegen 
Jérusalem  und  wohl  auch  das  ucinverbot.  Die  idée,  dass  die  juden  ihre 
schrit'ten  verfalscht  liattcn,  kann  Muhaninied  schon  von  gnostischon  cliristen 
gehort  haben.  Die  ebioniten  ancrkaunten  auch  nicht  den  ganzeu  Pentateuch, 
àÀÀà  Xl%'a  ()tjrù  ànol^àÀÀOVOlv  (Kpipii.  Haer.  XXX,  18;  Hilgcnfeld,  Die 
ketzi-rgeschichte  des  urchristentums  4.'}1).  Auch  verânderungen  in  dem 
kalender  haben  die  guoslischen  propheten,  ebenso  wie  Mnhamnicd  gcmacht. 
Dosithciis  etelUe  aile   monate  auf  dreissig  tage  fest.      IJilgenfeld    160. 

'  èifâ'  I,  211. 

163964.     Arch.   Or.     Andrœ.  19 
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wunder  iind  "^i-pua  bilft,  aber  dièse  hilfe  Gottes  verândert  nicht 
im  geriagsten  das  menschliche  wesen  des  propheten.  Eine  ent- 
ffee-enoezetzte  ansicht  vertrat  freilich  der  um  2ô5  ^  verstorbene 
heresiarcb  Muhammed  Ihn  Knrrâm.  Nacb  ihm  sind  die  nubuivwa 
und  die  risâla  wesenhafte  attribute.  Wer  sie  besitzt,  ist  seinem 
wesen  nacb  propbet  oder  gesandter,  Gott  mag  ibn  aussenden  oder 
nicbt.  Ein  ausgesandter,  mursal,  kann  von  diesem  aiil'trag  ent- 
ledio^t  vverden,  er  wird  doch  nicbt  anfboren  auf  inimer  rasûl  zu 
sein.^  Dièse  lebre  wird  indessen  als  ketzerei  gebrandmarkt.  Wenn 
die  spatere  orthodoxie,  aiicb  wenn  sie  es  nicbt  gesteben  will,  zn 
einer  âbnlicben  auffa-sung  gekotnmen  ist,  so  ist  das  ans  freraden 
eindûssen  zu  erklaren,  mit  denen  wir  uns  in  diesem  kapitel  zu 
beschaftigen  baben. 

Heisst  es  also  die  wirklicbe  art  der  koraniscben  propbeten- 
lebre  gânzlich  verkennen,  wenn  man  zu  deren  erklârung  den 
bellenistiscben  gottmenscben  beranzieben  will,  so  ist  das  ver- 
hâltnis  ein  ganz  anderes,  wenn  wir  zu  der  imamlebre  der  sï'a  iiber- 
geben.  Das  ist  eben,  wie  langst  erkannt  wurde,  das  eigentlim- 
liche  an  dem  imam,  dass  er  nicbt  durcb  eine  ibm  von  aussen  ge- 
bracbte  botschai't,  sondern  durcb  seine  person,  durcb  sein  wesen 
selbst  die  gottlicbe  offenbarung  darstellt.  Wâbrend  man  frûber 
die  sîitiscben  sonderlebren  meistens  ans  dem  parsismus  erklaren 
wollte,  fangen  die  ibrscber  jetzt  an,  den  liberwiegenden  eintluss 
cbristlicb-gnostiscber  anscbauungen  zu  erkennen,  so  vor  allem 
Friedlânder  in  seinen  scbonen  sl'a-studien.^  Freilich  wird  es  nocb 
nôtig  sein  zu  dem  gemeinsamen  boden  zuriickzukehren,  auf  dem 
sowobl  die  gnostiscben  sekten  wie  die  monchsmystik  steht:  zu 
den  religiosen  anscbauungen  des  bellenismus. 

Wenn  eine  wirklicbe  untersucbung  des  religionsgescbicht- 
licben  problems  der  si'a  von  diesem  gesicbtspunkt  aus  in  angritf'  ge- 
nommen  wird,  so  wird  gevviss  ein  unerwartetes  licbt  auf  manche 
vorstellung  des  imamglaubens  wie  des  sûfismus  fallen.  Icb  mocbte 
zunacbst  auf  einen,  und  zwar  einen  sebr  wicbtigen  zug  binweisen, 
auf  die  vorstellung,  die  man  wobi  als  die  zentrale  im  si'itiscben  glau- 
ben  bezeicbnen  muss:  die  ray'a,  das  verborgensein  und  die  wieder- 
kunft  (les  imams.  Frûber  zog  man,  um  diesen  glauben  zu  er- 
klaren, den  parsischen  heiland  heran,  der  im  verborgenen  der  zeit 

1  ^lîmn  ir,  440, 

^  So  Vl/î  al-Qâri  I,  533.  Seine  darstellung  sclieint  inir  im  vergleioh 
mit   Baydâdl   210   die  bessere   zn   sein. 

**   Vgi.   aber  auch   Goldziher  ZA.   XXII,   327. 
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seines  hervortretens  harrt.  Besser  begrimdet  ist  der  hinweis 
Friedlânders  auf  den  Messias  des  IV  Esra  und  Henochs,  besonders 
in  der  gestalt  die  dieser  glauben  unter  den  abyssinischen  juden, 
(len  falaschas,  erhalten  batte.  Aber  in  beiden  fallen  bcsteht  das 
bedenken,  dass  es  sich  hier  um  die  ersclieinung  eines  prâexistenten 
vvesens,  nicht  um  die  vviederkunft  eines  gebeininisvoll  verschvvun- 
denen  beilandes,  bandelt.  Nun  wird  uns  aber  von  einem  jener 
hellenistischen  gottmenschen  und  propheten,  dem  samaritaner 
Dositheus,  berichtet,  da?s  seine  anhanger  bis  auf  diesen  tag  fort- 
leben  und  die  schriften  des  Dositheus  bewahren,  uai  f.ivdovg  rivàg 
jteqI  avTOv  ài7]yovfJieuot  c'og  /lu)  }'£V6a[^iéi^ov  davàxov.  àÀÀ"  èv  xCi 
(i'icù  Tiov  TV/j^àrovTOg  (Origenes  In  loh.  XIII,  27).  Das  ist  eben 
die  sï'itiscbe  lehre  von  der  raf/'a  des  imams;  denn  man  wird 
doeh  nicht  bezweifeln  woUen,  dass  jene  dositheaner  aucb  geglaubt 
haben,  dass  der  in  das  verborgene  entriickte  meister  dereinst 
wieder  erscheinen  werrle.  Betreffs  des  glaubens,  der  das  notwendige 
kompleinent  der  si'itischen  rf///fl-lehre  bildet,  des  doketismus,  hat 
schon  Friedlânder  mit  recht  auf  gnostischen  einfiuss  hingewiesen.^ 
Ich  hebe  diesen  zug  herv^r,  weil  er  einen  beweis  mehr  fur 
die  tatsache  abgibt,  auf  die  ich  hier  aufmerksam  machen  môchte: 
dass  die  imamvorstellung  der  sî'iten  in  vielen  hinsichten  als  eine 
islamische  umbildung  des  hellenistischen  detog  ûvdQomog  betrachtet 
werden  kann.^  Ich  werde  dies  zunachst  an  zwei  beispielen  er- 
lautern.  Irgendvvann  in  denjahrenllT — 125  ist  der  sï'itische  auf- 
riihrer  ^Ahn  Mansûr  al-  I(jlt  gekreuzigt  worden.  Zuerst  ein  werber 
fiir  Muhammcd  al-Bâqir,  ist  er  spâter  mit  der  behauptung  auf- 
getreten,  dass  er  selbst  der  imam  sei.  Er  behauptet,  dass  er 
zum  himmel  erhoben  sei  und  v(m  Allah  den  befehl  zu  predigen 
erhalten  liabe.  Deshall)  sei  er  das  »stuck,  das  vom  himmel  herab- 
gefallen  ist»  (S.  52:  44).  Man  vergleiche  damit  die  behauptung 
Simons:  'Eyoj  sijui  6  viôg  rov  dsov  6  eu  rov  ovquvov  naraf^âg 
(Mart.  Pt.  et  PI.  15).  Der  eid  seiner  anhanger  lautete:  Nein,  bei 
dem   vvorte  {là  iva-l-kalima,  vgl.  Qf/i^iâ  el/ui).-^     Wir  erkennen  hier 

*  JAOS.  II,  29. 

^  Ks  ist  C'in  vcrdienst  G.  Wetters  (s.  18.3  fï.)  gcselion  zu  liahcii,  dass 
(1er  ssolin  Gottes»  sicli  bei  »dcii  si-klen»  des  iRlaiii  wiederliiidet,  was  er  mit 
hoispicicn  ;uik  dem  buelie  Dussauds  von  den  niisajricrn  belcgt.  Natûrlicii 
ist  es  aber  verfoiiit,  (bunit  don  allBemitisclien  uis|>riniir  dieser  vorsteUnng 
l)eweiHon  zu  wollcii.  Die  bî  iten  lialion  ibrc  ieliro  oliiie  aile  frage  dem 
licllenismus  —  wolil  in  der  lianptsacbe  diircb  cliristlicho  vermittlung  — 
cntlchot. 

^  é'ahrastânl,  I,  205,  Bagdâdi  234  f.,  Ihn  llasm  bei  Friedlânder 
•JAOS.   28,   62  f. 
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den  pneuraatiker,  der  durcli  die  vision  die  entrtickung  in  den  himrael, 

die    vereinigimfç    mit    der    gottheit  erlebt  nnd   die   loôdeog  qvOis 

erhalten    hat  iind  nunmehr  das  rectit  hat  als  der  gottlicbe  leiter 

der  menschen  aufzutreten.^     Noch  deiitlicher  tritt  die  ahnlicbkeit 

des    âî'itischen    pratendenten    mit    dem    hellenistischen    propheten 

hervor  bei  dem  berlicbtigten  al-Uusajn  h.  Mansûr  al-Hallâg,  der 

im    jabre  309   in  Bagdad  bingerichtet  wurde.^     Zuerst  ist  zu  be- 

merken,   dass  HaUcig  am  ebesten  zu  der  sl'a  zu  recbnen  ist.     Er 

trat    zuerst    als    dâ%    des    'AU  al-Ridâ  auf  ÇÂrlb  88).     Die.  pro- 

paganda,    die    er    spater    fiir  sicb  selbst  in  bewegung  setzt,  wird 

ganz    nach    der  sl'itiscben  metbode  angeordnet  (90).     Seine  lebre 

vom  hiiM  ist  durcbaus  si'itiscb  gefârbt.     Wie  al-Mnqannci  (gest. 

163)    lebrte,    dass   Gott  sicb  in  'AM  verkorpert  babe  (tasawwara), 

so  preist  Hallà;}  Gott,  »der  sicb  ofFenbart  bat  in  seiner  scbOpfung 

in    der    gestalt  [eines  menscben],  der  isst  und  trinkt,  damit  die 

scbopfung    ibn    scbane    auge    im    auge»  (104).     Wie  so  viele 

andere  sî'itiscbe  pratendenten  bat  aucb  er  seine  glâubigen  damit 

getrostet,  dass  er  binnen  dreissig  tagen  (nacb  seinem  scbeinbaren 

tode)    zu    ibnen    zuruckkehren   werde,   und  sic  wabnen  aucb,  ibn 

nacb  dem  tode  gesehen  zu  baben,  wobei  er  ibnen  erzâhlt  babe,  dass 

ein    tier    {dâhha)  in  seiner  gestalt  getotet  worden  sei  (97).     Des- 

halb  wird  er  aucb  mit  redit  von  Ibn  Hcain  unter  den  sl'iten  an- 

gefûbrt.     Andererseits  bat  HalWi  ofFenbar  aucb  den  sûfî's  nabe 

gestanden.     Er  trug  die  wollene  kleidung  (96)  und  batte  mit  ber- 

vorragenden  sûfî's,  wie  al-Ùunajd,  verbindungen  angeknlipft  (102). 

Scbon  frûb  bat  er  aucb  unter  den  sûtï's  anbanger  gefunden  und 

bis  in  spatere  zeiten  wird  dariiber  gestritten,  ob  er  zu  dem  sùfî- 

volke  zu  zâblen  sei  oder  nicbt.^     Die  beriibmte  aussage  Hallày's, 

'ana    al-haqq    bedeutet  inbaltlicb  ganz  dasselbe  wie  das  èyù  sifii 

6  'dsôs  der  von  Celsus  erwabnten  propbeten;  al-haqq  ist  der  sûfi- 

scbe  gottesname.     Wie  Simon'^  steigt  aucb  er  vor  den  angen  seiner 

glâubigen  zum  bimmel  (92).    Die  vollkommenen,  die  der  gôttlicben 

^   Vgl.  Reitzenstein,  Die  inystcrienreligioQen  88,  180  flf.;  deis.,  Historia 

monachoruiu    193  fï.  c  ^   -j 

2  Vgl.  zu  dem  folgenden  das  von  do  Goeje  in  seiner  aiisgabe  des  Arlo 
gesanimelte  niaterial.  Fiir  einen  zusauimenliang  mit  dem  saniaritauiselien 
propheten  spricht  vielleiclit  aucli  die  aiiffailende  tatsaolie,  dass  er  ganz  wie 
Simon  (Recogu.  II,  70,  Hilgeufeld  1G5)  die  unsterbliclikeit  geleiiguet  liât. 
So  nach   Bciydâdt   235. 

3  Laiiâqih  al-'amvàr  I,  21. 

*  Vgl.   Keitzenstein,  Die  hell.   mysterieiireligiorien   70;    Wetter,  Der 

sohn  Goltes   85. 
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natur  teilhat'tig-  gevvorden  sincl,  habeu  auch  einen  pneuraatischeu 
kôrper  erhalten,  sie  brauchen  nicht  mehr  schlaf  und  speise  wie 
gewôhnliche  menschen.  Bei  dea  pneumatikern  der  monchslegende 
tritt  dièse  vorstellung  oft  iu  der  gestalt  hervor,  dass  sie  statt 
der  irdischeu  speise  von  einer  ihnen  in  wunderbarer  weise  ge- 
brachten  himmlischen  nahrnng  leben.  Dabei  werden  speziell.  er- 
vvâhnt  friichte  des  paradieses  unbekannter  art  oder  solche  dnrch  ihre 
auiFallende  grosse  und  siissigkeit  gekennzeicbnet.^  Nnn  hôren 
wir,  wie  Hallnfi  mehrmals  solcbe  frucbte  des  paradieses  ans  der 
luft  lierbeiholte  (89).  Zu  den  t'iinf  kennzeicben  des  vollkommenen 
mônches,  die,  wie  uns  Reitzenstein  zeigt,  aueb  die  merkmale  des 
heidniscben  detoc:  àvOgomog  waren,-  gehort  weiter,  dass  er  salles 
sieht,  was  iu  der  welt  geschieht».  Auch  von  Hcillcig  heisst  es, 
dass  s^es»  ihm  geoifenbart  wurde  (IcHtiifa),  so  dass  er  das  geheime 
wusste  und  das  mysterium  des  innern  menschen  (sirr  al-sirr) 
kannte  (98).  Ilallâg  machte  auch  auf  gottlicbe  verehrung  anspruch 
und  forderte  seine  glaubigen  auf,  zu  ihm  zu  beten  (89).  Die 
angefûhrten  beispiele  zeigen  besondere  iihnlichkeiten  mit  jenen 
propheten  des  (Jelsus,  vveil  es  sich  in  beiden  l'alleu  uni  einen  anspruch 
handelt,  den  die  vergottlichten  selbst  erhoben  haben.  Ich  hoffe 
indessen  in  dem  folgenden  zeigen  zu  kônnen,  dass  auch  die  imam- 
vorstellungen  der  gemâssigten  si'iten  nur  durch  dieselben  hellenis- 
tischen  grundanschauungen,  die  von  der  monchsmystik  und  von 
den  gnostischen  sekten  dem  Islam  beigebracht  worden  sind,  er- 
klart  werden  konnen. 

Die    vorliegende    untersuchung    will    keiae    eingehende    dar- 

o  o  o 

stellung  der  imamvorstellungen  geben.  Nur  insofern  miissen  wir 
auf  dieselben  eingehen,  als  sie  von  wesentlicher  bedeutung  fiir  die 
entwicklung  der  prophetologischen  anschauuugeu  innerhalb  der 
orthodoxen  islamkirche  in  spâterer  zeit  gewesen  sind.  Die  uber- 
nahme  sî'itischer  anschauungen  in  der  lehre  vom  propheten  sind 
hauptsâchlich,  weun  auch  keineswegs  ausschliesslich,  durch  den 
sûfismus  vermittelt  worden.  Schon  fruher-'  ist  man  darauf  anf- 
merksam  gewesen,  dass  eben  die  sûfî's  vielfach  mit  der  si'a  be- 
rûhrung  g(?habt  haben,  und  dass  ihre  anschauungen  sich  in  mehreren 
punkten  au  bekaunte  sl'itische  vorstellungen  anschliessen.  Man 
kônnte    noch    zu    den  von  Goldziher  und  Hartmann  angefuhrteu 


-^-^ ■  ;    u.i; 

'    Iieitzenstein,   Historia  luotiachoniin    12 2  IV.  '  v; 

-  Ib.    00. 

'   Goldzilier,     Vorlcsuiiseii     150  iF.;     Ilartiiianii,   Ziir   frago   naeli   der 
hérkanft   uiid   den   aiifaiigeu   des   sûntuiiis,    Islam    101."»,    40  il'. 
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beispielen  hinzufugen,  dass  nach  der  sûfisclien  tradition  'AU  es  ist, 
der  zuerst  Hasan  al-Basri  mit  dem  sùfikleid,  der  hirqa,  bekleidet 
hat,  und  dièse  lieilige  investitur  setzt  also  durch  eine  art  von 
suecessio  apostolica  den  mystiker  in  verbindung  mit  ''Ali.  Die 
behanptung  ist  freilich  auch  von  einigen  sûfi's  beanstandet  worden, 
aber  selbst  al-Sujntî  hat  sie  in  seinem  werke  'Ithàf  al-firqa  bi- 
raftv  al-hirqa  verteidigt.^  In  der  extase  erlebt  zuweilen  der  my- 
stiker die  geistige  investitur  durch  "AH  selbst,  der  ihn  mit  dem 
»ehrenkleide  des  wohlgefallens  bekleidet,  indem  ihm  gleichzeitig 
ein  engel  aus  dem  ^bêcher  der  liebe>  zu  trinken  gibt."^  Mit  der 
bekannten  tatsache,  dass  die  sûfi's  die  einfuhrung  der  hirqa  dem 
'AU  zuschreiben,  begrunden  die  sî'iten  ihre  behauptung,  dass  das 
mystische  wissen  von  'AU  herruhre,  was  ûbrigens  die  hervorragend- 
sten  sûfi's  vvie  al-SihU,  al-ùunajd,  Ahïi  Jaz'id  al-Bistàml  und  Mcirûf 
al-Karhï  ausdrûcklich  gesagt  haben  sollen.^  Aber  in  keiner  frage 
bewahrheitet  sich  die  thèse  von  einem  geistigen  zusaramenhang 
zwischen  si'a  und  sûfisinus  so  glânzend  wie  in  der  lehre  vom 
propheten.  Mann  kann  getrost  behaupten,  dass  die  mystische 
prophetologie  —  die  théologie  des  popularen  prophetenkuitus  — 
nichts  anderes  ist  als  die  sî'itische  imamvorstellung,  die 
auf  den  propheten  tibertragen  worden  ist.  Ehe  wir  auf  den 
beweis  fur  dièse  thèse  naher  eingehen,  miissen  wir  indessen  zuerst 
die  frage  erledigen,  wie  es  denn  ûberhaupt  môglich  war,  dass  die 
ketzerischen  anschauungen  der  sî'iten  in  die  orthodoxe  gemeinde 
eingang  finden  konnten. 

Man  begegnet  oft  der  anffassung,  als  sollte  der  si'itische 
glaube  im  allgemeinen  die  herabsetzung  des  propheten  unter 
AU  bedeuten,  indem  m.an  an  diesen  statt  an  Muhammed  die  sehn- 


ï  Mnwàhih  IV,  352.  Von  Goldziher,  Vor'.esungen  165,  wird  eine 
tradition  von  der  zuriïckfuhrung  desselben  branches  auf  den  propheten  an- 
gefûhrt,  welche  anschauung  auch  von  Qasfallânl  austuhrlich  erôrtert  wird. 
Goldziher  will  in  dieser  investitur  einen  einfluss  des  huddhisnms  erkennen, 
wo  der  noviz  durcli  den  empfang  des  kleides  und  fier  regeln  in  die  ordens- 
gemciuschaft  aufgeuoinnien  wird.  Es  scheiut  niir,  dass  niau  auch  an 
die  investitur  mit  dem  heiligen  himmelskleide  in  den  niysterienweihen 
(Reitzenstein,  Mysterienreligioneii  G9)  denken  kônnte.  Die  vorstellungen, 
die  sich  an  dièses  symbol  kniipfen,  sind,  wie  uns  Reitzenstein  (Historia 
monachorum  107)  zeigt,  auf  das  gewand,  mit  dem  der  mônch  bei  seiner 
weihe   bekleidet   wird,   iibertragen   worden. 

2  Saftanaufï,  Bahgat  aVasrâr  38. 

8  Saraf'Ali  h.  'Ahdalivall,  Bijâd  al-ginan  153.  Er  schreibt 
hier    ein    wcrk   Sarh    ncihg  ol-balciya  des   mu'taziliten  'Abdcilhcimid  ah. 
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sucht  nach  dem  persôn lichen  gottesoffenbarer,  dem  dEÔg  èmrpavr'jg, 
kntipfte.  Wâre  dies  der  fall,  so  wlirde  es  nicht  leicht  verstând- 
lich  sein,  dass  die  orthodoxen  muslimen  der  durch  den  Koran  so 
nachdriicklich  begrûndeten  nilchternen  schâtzung  des  propheten 
zu  gunsten  der  sï'itischen  iibertreibungen  untreu  werden  konnten. 
Die  auffassung  ist  indessen  durchaus  unrichtig.  Nur  wenige 
extrême  sfiten  haben  sicb  dazu  erdreistet,  den  propheten  unter 
'AU  herunterzusetzen.  Es  sind  die  bekannten  (/Hrâbijja,  die  die  lehre 
verbreiteten,  Gabriel  habe  wegen  der  grossen  âhnlichkeit  der 
beiden  mânner  die  offenbarung  an  Miihammed  gebracht  statt  an 
'AU,  ftir  den  sie  eigentlich  bestimmt  gewesen  wâre.  Einige  von 
ihnen  meinten  sogar.  dass  Gabriel  dies  absichtlich  getan  habe,  und 
scheuten  sich  nicht,  den  ofï'enbarungsengel  deshalb  zu  schmâhen. 
Eine  fraktion,  die  'nljânijja,  der  radikalen  si'iten  (gidât),  die 
'AU  fur  Gott  halten,  lehreu,  dass  Muharamed  der  prophet  'AWs 
gewesen  sei.^  So  betrachtete  auch  Hallâg  Mtisâ  und  Ma- 
hammed  als  seine  propheten,  die  er  sich  in  gewisse  auserwahlte 
unter  seinen  anhângern  inkarnieren  liess  und  also  aufs  neue  ent- 
sendete.-  Aber  dièse  haltung  ist  fur  die  si'a  im  allgemeinen 
nicht  charakteristisch.  Selbst  unter  den  extremen  ist  es  ja  die  ge- 
wohniiche  anschauung,  dass  es  dasselbe  guttliche  wesen  ist,  das  in 
Muhammed  und  in  'AU,  ja  oft  auch  in  den  propheten  und  imamen 
iiberhaupt,  mensch  geworden  ist  {tasaivicarci)  —  so  al-Muqanna' 
(gest.  163). •'^  Selbst  die  nusajrier  lassen  den  gottlichen  ^4Z^  sagen: 
Ich  bin  von  'Ahmed  wie  das  licht  vom  lichte.^  Es  gibt  auch  eine 
partei,  die  nniîjaninnidijja,  die  Muhammed  die  einzige  manifesta- 
tion der  gottheit  sein  lassen,  sicherlich  in  bewusstem  gegensatz 
zu  den  oben  erwahnten  'uljânijja.  Bei  den  gemâssigten  sl'iten 
kann  selbstverstândlich  nicht  von  einer  herabsetzung  Muhammeds 
die  rede  sein.  Die  .sî'a  ist  ja  urspriinglich  von  einem  politischen 
prinzip,  dem  der  legitimitât,  ausgegangen.  Wegen  ihrer  ver- 
wandtschaft  mit  dem  propheten  haben  die  'allden  auf  die 
herrschaft  anspruch  machen  konnen:  weil  sie  das  wissen  des 
propheten  geerbt  haben,  sind  sie  berufen  die  geistigen  fiihrer 
der  gemeinde  zu  sein.  Der  libermenschliche  charakter,  der  ihre 
personen  kennzeichnet,  kommt  ihnen  aiso  nur  dadnrch  zu,  dass 
der   prophet    ihn    zuvor    besessen    hat.      Die    si'itischen  tendenz- 


ï   Ihn  Ildzm   bci    Kiicill/uKler,  JAOS.   28,   5G,   GG. 

2  Mn//91— 92.  3   Krio.Uâtuler  JAOS.   29,    120. 

^  Sahrastânï  l,  218. 
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traditionen  bemuhen  sich  unaufhôrlich  zu  zeigen,  dass  die  macht 
und  wtirde,  die  "^AU  besitzt,  ihm  vom  projoheten  selbst  tiber- 
tragen  worden  sei.  »Derjenig-e,  dessen  herr  ich  bin,  dessen  herr 
ist  auch  '^Alï»,  so  laiitet  eine  tradition,  auf  welcbe  die  sfiten  viel 
gewicht  legen.  "AU  hat  die  vier  genossen  feierlich  verfiucht,  die 
vecneinten  sie  gehôrt  zu  haben.^  Muharamed  und  'Ali  oder  Mu- 
hammed  und  die  imame  sind  eins.  Wer  an  den  einen  glaubt. 
muss  an  den  anderen  glauben;  wer  ''AU  liebt,  ihm  gehorcht,  das 
ist  als  gelte  es  Muhamnied.  ;;Der  fiirst  der  glâubigen»,  so  sagt 
al-KuUnl  (fol.  56  b),  »ist  vor  allen  wesen  nach  dem  gesandten 
Gottes  begnadigt  worden.  Ihm  kommt  gehorsam  zu  nach  dem 
gesandten  und  derselbe  vorzug  {fadl)  wie  dem  Muhammed.  Wer 
ihn  bevorzugt,  das  ist  als  bevorzuge  er  Muhammed.  Wer  ihn  im 
grossen  oder  kleinen  zuriicksetzt,  der  macht  sich  des  a'îV/v's  schuldig 
(er  ist  'alà  liadd  sirk  hi-Ilâh).  Der  gesandte  Gottes  ist  die 
pforte  Gottes,  nur  durch  ihn  kommt  man  hinein;  er  ist  d-er 
weg,  wer  ihn  geht  gelangt  zu  Gott;  so  ist  es  auch  mit  dem 
fiirsten  der  glâubigen  ['J^/^]  und  den  imamen  nach  ihm.»  Zu  dem 
wissen,  das  Muhammed  bei  der  himmelfahrt  erhalten  hat,  ist 
'AU  die  pforte.^  Das  ist  eine  si'itische  tradition,  die,  obschon  in 
eines  der  sechs  sunnawerke^  aufgenommen,  natiirlich  von  sunni- 
tischem  standpunkte  aus  litige»  ist,  wie  Ihn  Tajniijja'^  richtig 
erkennt.  Der  prophet  hat  durch  seine  autoritat  die  pfiicht  be- 
grûndet,  den  imamen  nachzufolgen.  Sie  sind  von  ihm;  sein  zorn 
der  verlust  seiner  furbitte  wird  diejenigen,  die  nicht  an  dièse 
glauben,  ereilen.  Der  gesandte  Gottes  sagte:  Wer  ein  gutes  leben, 
wie  das  der  propheten,  leben  will,  wer  einen  tod  sterben  will, 
der  demjenigen  der  mârtyrer  gleicht,  wer  in  dem  paradiese,  das 
der  barmherzige  gepflanzt  hat,  wuhnen  will,  der  nehme '^/«,  und 
die  imamen  nach  ihm,  zuni  freund  und  beschiitzer.  Siehe,  sie  sind 
von  meiner  familie  und  aus  m^iner  lende  geschaffen.  0  Gott. 
gib  ihnen  meinen  verstand  und  raein  wissen!  Und  wehe  denen 
von  meiner  gemeinde,  die  ihnen  widersprechen!  0  Gott,  lass  sie 
nicht  meiner  furbitte  teilhaft  werden'^!     Der  gesandte  Gottes  —  so 

^  Saraf  'AU  211.  Sie  liai  nebst  vielen  anderen  sfilischen  tradi- 
tionen bei  al-Tirmi(U  (II,   298)  aut'nalime  gefundeu. 

2  Saraf  'AU  212. 

^  Al-TirmÙU    II,    299:   >;Ich    bin   das   liaiis   der   weisheit,   und   'AU  ist 

dessen  pforte.» 

*  Ibn  Tajmijjà,  RascCil  II,  337. 

^  KuUm  fol.  59  b. 
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berichtet  'Ahdalraszâq,  eine  autoritat  die  bedenklich  zu  der  si'a 
hinneigte  —  blickte  '^AU  an  und  sagte:  Du  bist  der  herr  iu  dieser 
welt  und  in  der  kiinftigen.  Wer  dioh  liebt,  der  liebt  mich,  und 
wer  dicli  hasst,  der  hasst  micb.^  Wenn  die  môrder  al-Husajn's 
ihren  sieg  feierten,  erschien  ein  eiserner  griffel  und  schrieb  an  die 
mauer:  »Wird  wohl  eine  gemeinde,  die  al-Husajn  getôtet  hat,  auf 
die  flirbitte  seines  grossvaters  am  tage  der  rechenschaft  lioffen 
dûrfen?»  »Was  werdet  ihr  antworten»,  heisst  es  in  einem  ge- 
dicht,  »wenn  der  prophet  zu  euch  sagt:  Was  ist  es  das  ihr  tut, 
o  ihr  letzten  der  volker,  mit  meiner  familie,  meinem  hause  nach 
mir,  mit  den  leidtragenden?  Unter  ihnen  [in  der  familie]  sind  ja 
gefangene,  sind  solche  die  mit  blut  besudelt  sind.  Es  hâtte  nicht 
der  lohn  meiner  treue  gegen  euch  sein  sollen,  dass  ihr  mir  mit 
bosheit' gegen  die  meinigen  vergeltet.»"-^  Ein  mann  traumte  eine 
nacht,  dass  er  sich  mit  vielen  menschen  an  dem  bassin  des  pro- 
pheten  befand.  Die  anderen  tranken  aus  dem  bêcher  des  pro- 
pheten;  als  er  aber  selbst  trinken  wollte,  wehrte  es  ihm  der  prophet 
und  sagte:  Du  hôrst  es  mit  an,  wie  "AU  verschmâhet  wird,  und 
hinderst  es  nicht.  Es  ist  dein  nachbar  So  und  So.  Nimm  diesen 
dolch  und  schlachte  ihn,  und  ich  werde  mit  dir  sein.  Er  tat. 
immer  noch  im  traume,  wie  der  prophet  ihm  befohlen  hatte.  Als 
er  erwachtf^,  erfuhr  er,  dass  jener  nachbar  in  derselben  nacht  in 
geheimnisvoller  weise  vvar  ermordet  worden.''  In  dieser  weise 
haben  die  sï'iten  die  religiose  wurde  ihrer  imame  an  die  autoritât 
des  propheten  angekniipft.  Der  prophet  ist  die  urquelle  des 
gottlichen  wissens,  aus  der  die  imame  geschopft  haben.  Sie 
haben  das  prophetentnm  geerbt,  wie  man  es  zuweilen  ausdrûckte 
—  kleine  propheten  nannte  al-Kufajjir  die  kinder  Jla.san's/^  Fur 
gewohnlich  wollen  doch  die  moderaten  sfiten  aus  ehrfurcht  vor 
dem  propheten  dies  nicht  gestehen  und  snchen  einen  bestimmten 
unterschied    zwischen    prophet    und  imam    aufrecht  zu  erhalten-''. 

^  Mîzân  iil-iHidâl  II,  11  G.  ^  Lawâqih  aî-'amvâr  I,  85. 

^  i^araf  '^All  210.  Die  gescliichte  zeigt  uns  einen  eigentûniliclien  er- 
satz fiir  (ien  wirkliclicn  mord  uni  des  glaulu'ns  willen,  der  hei  nielireren  ;iiteren 
si  itischen    richtungen    als   i)lliclit    galt   und   tatsaehlicli   ausgeiibt  worden  ist. 

■*  lUiiil,  'Alîdernes  stilling  overfor  de  slii'itisUe  bevicgelser  i  uniajad- 
tideu,   Dnnske  Vid.-selsk.  forli.    1910,   3»)5. 

•  **  So  al-Kullnl,  fol.  77  b.,  unler  der  bosonderen  rubrik:  »\Vio  die 
imame  inissbilligt  babeii,  dass  man  ihnen  das  prophetentum  zugesclirieben 
hat».  Im  ortliodoxcn  Islam  hait  man  ja  selir  streng  daraiif,  dass  das  pro- 
plietentum  iiielit  vererbt  werdcu  kôntie  (Goidziher,  Midi,  stiid.  II,  104) 
im  anderen  sînne,   als  dass  die  gelehrten  die  crbon  der  pr(>pheten  sind.-    Trotz- 
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Bei  dieser  hohen  schâtzung  des  propbeten  in  den  sî'itischen  kreisen 
lag  es  ja  nicht  allzu  fern,  dass  die  sunniten  die  mit  dem  imam- 
glauben  verbmidenen  vorstellnngen,  insofern  al  s  sie  mit  dem 
propheten  verknupft  waren,  ihnen  entlehnten,  wenn  sie  auch  ihre 
iibertragung  anf  die  'Aliden  nicht  mitmachen  wollten. 

Wir  werden  jetzt  an  einigen  besonders  wicbtigen  punkten 
den  einfluss  untersuchen,  den  der  si'itische  prophetenglauben  dureh 
sufische  vermittlnng  auf  die  orthodoxie  aiisgeiibt  hat. 


1.    Der  offenbarungsbegriff. 

Wenn  im  vorstehenden  die  behauptung  anfgestellt  wurde, 
dass  sich  in  der  imamvorstellung  charakteristische  zlige  von  dem 
bilde  des  gottlichen  menschen  der  hellenistischen  religion  wieder- 
finden,  so  ist  das  nicht  so  gemeint,  als  ob  etwa  damit  die  entste- 
hnng  des  imamglaubens  voUig  erklârt  wâre.  Es  gibt  vor  alleni 
ein  iiberaus  wichtiges  élément,  das  nicht  ans  der  hellenistischen  welt 
stammt,  ein  élément  das  iibrigens  ursprlinglich  kein  religiôses,  son- 
dern  ein  politisches  war:  das  prinzip  der  legitimitât.  Zv/ar  konnte 
man  ja  darauf  hinvveisen,  dass  wenigstens  bei  den  elkesaiten  der  ge- 
danke  wirksam  gewesen  war,  dass  die  religiose  vvûrde  des  nvahren 
propheten^  sich  irgendwie  anf  seine  nachkommen  vererbt  hatte.^ 
Aber  das  politische  legitimitâtsprinzip  des  Islam  bedeutet  jedenfalls 
etwas  ganz  anderes.  Dièse  vorstellung,  dass  die  nachkommen  des 
propheten  die  einzig  berechtigten  erben  seiner  politischen  und 
gewissermassen  auch  seiner  religiôsen  wûrde  seien,  insofern  seine 
staatsidee  —  wenn  man  von  einer  solchen  bei  ihm  reden  kann  —  eine 
theokratische  war,  hat  nun  eine  eigentumliche  richtung  der  religiôsen 
anscbamingen  der  si'a  hervorgerufen.  Auf  den  ofFenbarungsbegriff 
angewandt  hat  das  prinzip  der  legitimitât  die  anschauung  ver- 
anlasst,  dass  das  gôttliche  wissen  der  imame,  durch  welches 
sie  berufen  sind,  die  leiter  der  gemeinde  zu  sein,  von  dem  pro- 
pheten geerbt  sei.  Das  wissen  des  propheten  ist,  etwa  als  eine 
geheime    familientradition,    unter    den    'ahl    al-hajf  fortgepHanzt 

dem  kônneu  aber  aiissagcti  wie  diejenige  ûber  'Ibrahim,  deiii  solmlein  des 
proplieteu:  »Ware  er  ain  leben  geblicben,  so  wûrde  er  ein  fronimer,  ein 
prophet  geworden  sein»,  auch  in  orthodoxen  werken  gefunden  werden:  lon 
Sa'd  1:  1,  90.  Auch  bei  Ibn  Scid  III:  1,  15  iï.  wird  man  si'itische 
tendenz-/mf/^i'e  finden,  z.  b.:  Du  bist  fur  mich  wie  Ilârûn  fur  Mûsa. 
^   Vgl.    Hilgenfeld,   Die  ketzergeschichte   des   urchristeutnms  434. 
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worden.^  Der  prophet  hatte  das  wissen  aller  vorhergehenden  pro- 
pheten  geerbt,  iind  dies  wissen  hat  er  seinerseits  deni  "AU  mitgeteilt 
(fol  63  b.).  Einer  der  imame  sagte:  Ich  bin  fur  eiich  Thora  und 
Evangelinm  und  aile  sehriften  der  propheten.  Wir  besitzen  sie 
als  ein  erbe  von  ihnen.  Wir  lesen  sie,  vvie  sie  sie  lasen,  und 
sprecben  die  worte  ans,  vvie  sie  es  taten.  Gott  schafft  sich  nicht 
einen  »beweis»  auf  der  erde,  der,  wenn  er  um  etwas  gefragt  wiirde. 
antworten  raiisste  :  Ich  weiss  es  nicht.  Die  jtinger  des  ùaj'ar 
al-Sàdiq  horten  den  imam  die  oifenbarungen  des  'lljâs  auf  syrisch 
lesen;  er  hatte  eine  so  schone  aussprache,  wie  sie  nie  von  einem 
priester  oder  metropoliten  gehort  hatten  (fol.  64  b).  Ein  mann 
fragte  Gdfar:  Siehe,  deine  partei  berichtet,  dass  der  gesandte 
Gottes  '^All  eine  pforte  wissen  liess,  von  welcher  aus  tausend  pforten 
geôtFnet  werden.  Er  antwortete:  Der  gesandte  Gottes  liess  "AU 
tausend  pforten  wissen,  von  jeder  derselben  werden  tausend  an- 
dere  pforten  geoffnet.  »Ich»,  spricht  der  erzâhler,  »sagte:  Dies,  bei 
Gott,  ist  das  wùssen!  Er  schrieb  eine  weile  auf  die  erde,  dann 
sagte  er:  Das  ist  wahrlich  wissen,  doch  dies  ist  es  nicht.  Dann 
fuhr  er  fort:  Und  wir  haben  die  gâmi'a,  weisst  du  wohl,  wasdie 
gànda  ist?  Es  ist  ein  blatt,  siebzig  ellen  lang,  nach  der  elle 
des  gesandten.  "AU  hat  es  mit  eigener  hand  beschrieben.  Darauf 
steht  ailes  was  verboten  und  erlaubt  ist,  und  ailes  was  die 
menschen  zu  wissen  brauchen,  bis  auf  ein  kratzen  mit  dem  nagel. 
Er  winkte  mit  seiner  hand  gegen  mich  und  sagte:  Erlaubst  du? 
Ich  sagte:  Mag  ich  dein  losegeld  werden,  ich  gehore  dir,  tue 
mit  mir,  was  du  willst.  Und  er  riihrte  mich  mit  seiner  hand  an 
und  sagte:  Bis  auf  dièses  kratzen.  Ich  sagte:  Dies  ist  wahrlich 
das  wissen!  Er:  Das  ist  wahrlich  wissen,  doch  dies  ist  es  nicht. 
Darauf  sagte  er:  Wir  haben  al-gafr;  und  weisst  du  wohl,  was 
al-yafr  ist?  Das  ist  ein  buch,  auf  leder  geschrieben,  in  welchem 
das  wissen  der  propheten,  der  ivmijjîin  und  der  gelehrten,  die 
unter  dem  volke  Israël  gelebt  haben,  sich  betindet.  Ich  sagte: 
Dies,  bei  Gott,  ist  das  wissen!  Aber  er  sagte:  Das  ist  wahrlich 
wissen,  doch  dies  ist  es  nicht.  Er  schwieg  eine  weile,  dann  sagte 
er:  Wir  haben  das  buch  Fâtimas.  Das  ist  ein  buch  dreimal  so 
gross  wie  euer  Koran,  und  doch  gibt  es  darin  nicht  einen  buch- 
staben  von  eurem  Koran.  Ich  sagte:  Dies,  bei  Gott,  ist  das 
wissen  (68  a — b)!»    So  meinte  der  èritische  volksglaube  ilber  dièses 


'   Die    ful.trcri(ien     stellcu     siiid    dciu     werkc     KltUnV»    entiiomnicii,   auf 
das  sich  dio  liinweiBimiren  iiu   texte   beziehen. 
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vom  propheten  vererbte  wissen.  Es  ist  in  biichern  gesammelt,  es 
o-eht  vom  vater  zmn  sohn  nebst  anderen  erbkleinodien,  wie  das 
schwert,  der  panzer,  die  fahne  Muhammeds,  die  tafel  Moses'  und 
das  siegel  Salomos  (65  b).  Sehen  wir  anf  den  inhalt  dièses  wissens, 
so  wird  es  znnachst  als  die  einsicht  bestimmt,  die  die  imame  zur 
leitung  der  gemeinde  nôtig  haben.  Es  ist  das  wissen  von  dein 
erlanbten  und  dem  verbotenen,  der  fiqh  in  der  hnchsten  vervoUkomm- 
nnng.  Denn  »durch  den  imam  wird  das  gebet,  die  armensteuer, 
das  fasten,  die  pilgerfahrt  n.  s.  w.  vollendet,  d.  h.  er  gibt  die 
anweisungen  zu  ihrer  rechten  ausfiihrnng;  er  bringt  die  strafen 
und  die  urteilsspriiche  zur  vollstreckung  und  hait  die  strat'- 
bestimmungen  Gottes  aufrecbt  (57  a).»  Vor  allem  ist  es  die  richtige 
auslegung  des  oft'enbarten  gesetzes  die  von  dem  wissen  der  imame 
geholt  werden  muss.  Es  kommen  falle  vor,  die  weder  im  Koran 
noch  in  der  sunna  vorausgesehen  sind.  Wie  kônne  Gott  es  gestatten, 
dass  solcbes  geschehe,  was  nicht  durch  ein  g(3ttlicbes  urteil  geregelt 
werden  konne,  so  dass  der,  den  es  betroffen  bat,  bei'riedigt  werden 
kônne  (70  a)?  Desbalb  sind  die  imame  (und  nicht  der  Koran) 
der  wirkliche  beweis  Gottes,  seine  hugfja,  der  beweis  dafûr, 
dass  das  richtige  handeln,  das  die  gesetzesreligion  fordert,  auch 
den  menscben  mit  geniigender  klarheit  kundgegeben  worden  ist. 
Das  ist  noch  gut  islamisch  gedacht.  Ist  auch  die  aiitoritât,  die 
hinter  diesem  wissen  steht,  fur  die  orthodoxen  rechtsgelehrten 
keine  légitime,  so  deckt  sich  doch  der  begrifF  des  wissens  einiger- 
raassen  mit  dem,  was  ein  /?g'/*-gelehrter  darunter  versteht.  Wissen 
ist  wirklich  kenntnisse  und  theoretische  einsicht. 

Neben  diesem  begriff,  dem  vererbten  wissen,  finden  wir  nun 
aber  eine  zweite  vorstellung,  die  mit  dem  erbprinzip  nichts-  zu 
tun  bat.  Hôren  wir  zuerst  den  schluss  der  oben  angeluhrten 
aussage  des  ùa^far  von  dem  wissen.  Auch  das  buch  Fàfima's  ist 
nicht  das  wissen.  »Das  wissen  ist  das,  was  [im  berzen]  entsteht 
(mci  juhdat),  tag  und  nacht  eins  nach  dem  anderen  bis  zum  tage 
der  auferstehung.»  Sehr  oft  wird  eben  dieser  wertunterschied 
zwisclien  dem  vererbten  und  dem  inspirierten  wissen  eingeschari't. 
»Wir  haben»,  sagt  ein  imam,  »das  wissen  der  Thora,  der  psalmen, 
des  Evangeliums  und  der  tafeln.»  Aber  das  ist  auch  hier  nicht 
das  wissen:  »Das  wissen  ist  ma  jiihdat  tag  fur  tag,  stunde  fur 
stunde.»  Dazu  bemerkt  ein  glossator:  »denn  das  wissen  kommt 
nicht  durch  horen  oder  lesen  von  buchern,  es  ist  eine  émanation 
(fajd)  von  Gott  in  dem  herzen  des  glâubigen  (64  b)». 

Das  ist  ein  ganz  anderer  begrifF  von  dem  wissen  als  der  des 
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orthodoxen  Islams.  Dies  inspirierte  wissen  ist  fur  die  imame 
eigentiiralich;  es  bezeichnet  eben  den  untersehied  zwisehen  dem 
proplieten  iind  dem  imam.  'Der  prophet  hort  die  rede  des  bot- 
schaft^rs  oder  er  hort  stimraen,  ohne  etwas  zu  selien.  Der  imam 
ist  der  'alladï  juhaddaf  laJni,  er  hort  und  sieht  nicht  (49  b). 
j\Ierken  wir  ferner  die  vorstelliing,  dass  das  inspirierte  wissen 
eigentlich  im  himmel  mitgeteilt  werden  musse.  Das  unerschopf- 
liche  wissen,  das  der  prophet  besass,  wnrde  ihm  bei  der  himmel- 
fabrt  mitgeteilt  (72  a).  Gott  hat  ihn  dort  nicht  unterrichtet,  sondern 
er  liess  ihn  durcli  eineu  chrysolith  so  viel  von  dem  grôssten 
lichte  sehen,  wie  es  Gott  beliebte  ihm  zu  zeigen  (138  b).  Es 
verhâlt  sich  ebenso  mit  dem  imam.  Es  sagte  'Abu  'Abdallah 
[ùa^far  al-Sâdiq]:  »Jede  freitagsnaeht  erleben  wir  ein  grosses 
wnnder:  Allah  lasst  die  geister  der  verstorbenen  propheten  und 
iiuame  und  den  geist  des  imams,  (1er  uuter  euch  ist,  zum  himmel 
aufsteigen,  damit  sie  den  umlauf  um  den  thron  ihres  Herrn  ver- 
lichten.  Sie  kreisen  also  um  den  thron  und  verrichten  zwei 
rekVs  an  jedem  fuss  von  den  fussen  des  tbrones.  Die  propheten 
und  imame  siud  am  morgen  von  freude  (surilr)  ertullt,  und 
der  imam,  der  unter  euch  ist,  wachst  an  wissen  in  gewaltigem 
masse.»  »Jede  freitagsnaeht  kommen  der  gesandte  Gottes  und  die 
imame  zum  throne  Gottes.  Wenn  unsere  seelen  ihren  korpern 
zuriickgegeben  werden,  besitzen  sie  ein  neues  wissen,  das  sie 
erworben  haben.  Wenn  dem  nicht  so  wâre,  wûrde  unser  wissen 
zu  ende  gehen  (73  b).» 

Auch  inhaltlich  ist  dies  wissen  weit  mehr  als  die  voll- 
kommene  eitisicht  in  die  gesetze,  die  zur  leitung  der  gemeinde 
nôtig  ist.  Die  imame  kennen  die  todesgeschicke  und  die  prii- 
fungen.  Was  vergangen  ist,  ist  ihnen  nicht  verschwunden,  und 
was  abwesend  ist,  ist  ihnen  auch  nicht  verborgen  (56  b).  So  bald 
sie  den  mann  sehen,  erkennen  sie,  ob  er  —  vom  sl'itischen  stand- 
punkt  —  ein  glaubiger  oder  ein  henchler  ist  (64  a),  ganz  wie  der 
voUkomraene  inouch  den  frommen,  den  er  zuvor  nie  gesehen  hat, 
nicht  nur  dem  namen,  sondern  auch  der  person  nach  kennt. ^  So 
ist  denn  auch  der  imam  weit  mehr  als  der  von  Gott  besonders 
ausgeriistete  leiter  der  theokratischen  gemeinde.  Ware  nicht  der 
imam,  so  wiirde  die  erde  versinken  (f)U  b).  Der  imam  tragt  also 
die  ganze  weit.  Er  ist  wie  die  sonne,  die  aufgeht  und  die 
ganze    weit    erleuchtet,    selbst    steht    sie    aber  uneireichbar  am 


^   KeitzenBtein,    Historia  inouaclionim   00. 
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himmel.  Der  imam  ist  der  regen,  der  reiclilich  fallt,  die  leuch- 
teride  sonne,  der  himmel,  der  die  weite  erde  iiberschattet,  die 
quelle,  die  den  boden  frnchtbar  macht  (57  a).  Er  ist  Gottes  licht 
im  himmel  und  auf  erden.  Sein  licbt  leuchtet  ira  berzen  des 
glâubigen  stârker  als  die  sonne  am  tage.  Er  ist  Grottes  stell- 
vertreter  auf  erden  und  die  pforte  Gottes  (55  a).  Unverkennbar 
kommt  also  aucb  in  der  anscbauung  der  moderaten  sî'iten,  zu 
welcben  Kullnl  zu  recbnen  ist,  die  wesenbafte  gottlicbkeit  der 
imame  zum  vorschein. 

Fassen  wir  die  obigen  ziige  zusammen:  die  mystiscbe  gnosis, 
die  besonders  bei  der  bimmelfahrt  die  imame  durchstromt,  die 
abwesenbeit  der  psycbologiscben  zustânde,  die  fur  das  extatische 
propbetentuni  cbarakteristisch  sind;  statt  dessen  die  wesenbafte 
gottlicbkeit,  das  wissen  um  das  verborgene,  die  berrscbaft  tiber 
die  welt  —  man  sieht,  dass  es  lauter  merkmale  sind,  die  wir  bei 
dem  gottmenscben  des  bellenismus  wiederfinden. 

Intéressant  ist  es  zu  beobacbten,  wie  dieser  zweite  ofFen- 
barungsbegritf  aucb  die  tecbniscben  ausdriicke  und  vorstellungen 
des  legitimistiscben  offenbarungsprinzips  allmablicb  umwandelt. 
So  wird  der  ausdruck  »wissen  erben»  spâter  unter  den  sûtl's  ein 
tecbniscbes  wort  fur  das  wissen,  das  durch  inspiration  oder  durch 
mystiscbe  émanation,  durcb  fajd,  ohne  vermittlung  (bi-lâ-wàsita) 
gewounen  wird,  d.  b.  obne  eine  personlicbe  vermittlung  der  offen- 
barung.  Es  wird  in  dieser  bedeutung  von  den  mystikern  ge- 
braucht. 

Wer  dem  sûfischen  begriif  des  wissens  einige  aufmerksam- 
keit  gewidmet  bat,  ibm  wird  die  grosse  tibereinstimmung,  die  er 
mit  der  sï'itiscben  ofFenbarungslebre  zeigt,  nicbt  entgangen  sein. 
»"Wenn  der  gnostiker  im  grade  der  gnosis  {^irfany  voJlendet  ist, 
lâsst  ibn  Gott  wissen  obne  vermittelung  erben.  Er  empfangt 
das  wissen,  das  auf  den  tafeln  der  ideen  {mciâm)  geschrieben 
steht,  so  dass  er  dessen  allegorieen  {riimûz)  verstebt  und  dessen 
schâtze  kennt,  dessen  talismane  lost  und  es  seinem  namen  und 
wesen  nacb  verstebt.  Gott  gibt  ibm  das  wissen,  das  in  den  punkten 
verborgen  ist.  Wâre  nicbt  die  furcbt,  missbilligung  zu  erregen. 
so  wurden  die  gnostiker  solcbes  mitteilen,  die  den  verstand  blen- 
den  wiirde».  Gott  lasst  sie  wissen,  was  auf  den  blattern  der 
baume,  im  wasser,  in  der  luft  und  am  bimmeisgewolbe  ge- 
schrieben steht,  aber  aucb  was  »ohne  schrift  geschrieben  ist  von 


^   Vgl.   Ilorten,   Die  spekulative  uud   positive   théologie  des  Islam  328. 


Die   ensteliuug   des   prcphetenkultus  307 

alledem,  was  iiber  dem  lioehsten  und  unter  dem  untersten  ist.»^ 
Der  ausfluss  des  gôttlichen  lichtes,  der  den  raystiker  erfullt, 
wird  ffewohnlich  als  wissen  bezeichiiet.  Aber  tatsachiich  ist  es 
diesel be  substantielie  gottlichkeit,  die  auch  seine  herrschaft  iiber 
die  aussere  welt  begrlindet,  die  sich  in  den  wnndern  zn  erkennen 
gibt:  »Die  wunder  sind  eine  vvirkung  von  dem  wiederschein  des 
gôttlichen  lichtes  anf  das  herz  des  idciU,  von  der  qnelle  des  all- 
lichts  durcb  vermittelung  der  gôttlicben  t'ajâ.»  Ganz  wie  bei 
dem  pneumatiker  der  mysterienreligion  kann  der  sûfî  dièse  gôtt- 
liche  natur  nur  dadurch  erlangen,  dass  er  seine  menscbliche 
erst  verliert:  dies  erscheint  iiicht  bei  dem  ivali^  ausser  beim 
t'ernsein  seines  wi liens  (ma'a  ''adam  ■ihtijdrihi).»'''^  Es  ist  offenbar 
diesel  be  mystische  gnosis,  die  den  beiden  vorstelhingen  za 
grunde  liegt.  Der  ersten  besten  sniischen  austiihrnng  nber  die 
inaSifa  und  den  'Uni  wird  man  die  grnndwahrheit  entnehmen 
konnen,  dass  das  sfitische  wisseu  nichts  mit  dem  begriffiichen 
erfassen  einer  tatsaehe  zn  tun  bat,  dass  es  nicht  durcb  démon- 
stration zu  erlangen  ist.'^  Wie  vorsichtig  die  sûfl's  sicb  ge- 
wôhnlich  ûber  das  wissen  der  traditionalisten  auch  aussprechen,  so 
ist  es  ihnen  doch  im  grunde  selbstverstândlicb,  dass  »der  wahre 
tiiurid  das  wissen  der  'alamcC  nicht  braucht»,  und  dass  »Gott,  wenn 
er  dem  miirid  gnâdig  ist,  ihn  von  den  qurrà'  fern  hait  >  Auch 
hier  gilt  im  vollsten  umfange,  dass  der  natiirliche  mensch  nichts 
von  dem  versteht,  was  dem  reiche  Gottes  gehort.  »Es  ist  leichter 
f'iir  die  menscbliche  natur  anf  feuer  zu  gehen,  als  den  weg 
der  gnosis  zu  wandeln».  >Die  vervollkommnung  des  menschlichen 
wissens  ist  unwissenheit  vom  gôttlichen  wissen.:;" 

Dièses  wissea  wird  durch  eine  innere  erfabrnng  erworben, 
die  nicht  selten  eben  als  inspiration  bezeichnet  wird,  als  'iflà'  oder 
icaswasa,^  aber  gewobniich  als  uiusâhada  'schauen'  {déa  in  der 
helleuistischen  mvstik)  bezeichnet  wird.  Dass  dièse  gnosis  den 
inystiker  vergottlicbt.  ihm,  wie  Ibn  al-'Arahî  sagt,  nicht  nur  die 
'ahlâq  (charaktereigenschaften),  sondern  die  sifât  (wesenseigen- 
schaften)  Gottes  verleiht,  ist  auch  die  lehre  der  sût'î's.  Der 
naliere  bevvcis  fiir  die  intéressante  ubereinstimmung  zwischen  der 
sûfischen    ma'nfd    und    der    gnosis    der    christlicheii     raouchsmy- 

^  Lawâqih  ul-'anwâr  I,  -227;  aussnge  von  'IhrâJiuii  al-Dasûq. 

^  jSaftanaufï,  Bfi/if//if  (d-'asrâr  ;59. 

■'  Vgl.  z.  b.  Kasf  (d-iH(th{iab  2(57 — 77. 

*  Laivâqih  al-'aniràr  I,   112;  aussngc  ul-Ounajd's. 

■'  Kasf  ul-ma/if/ûh   18.  '■  Lnicâqih  al-'atnvàr  I,  136,  158. 
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stik  und  der  hellenistischen  frommigkeit  muss  einer  selbstân- 
digen  untersuchung  vorbehalten  werden.  Hier  interessiert  uns 
in  erster  linie  die  iibertragung  dièses  begrifFes  anf  die  ofFen- 
barung  des  propheten. 

Die  sûfï's  behaupten  mehr,  als  dies  bei  den  si'iten  der  fall 
ist,  die  wesentliche  libereinstimmung  zwischen  dera  ofFenbarten 
wissen  der  propheten  und  der  gnosis  der  mystiker.  Durch  einen 
fur  uns  nicht  leicht  fassbaren  wechsel  in  den  ausdrûcken  suchen 
sie  aber  dabei,  aus  ehrfurcht  vor  den  gottesgesandten,  einen 
unterschied  aufrecht  zu  erhalten.  Ist  das  wissen  der  my- 
stiker 'itlà\  so  ist  das  der  propheten  Jcasf',  kommt  jenen  ivaswasa, 
so  kommt  diesen  hatra  zu.  Der  halcim  des  propheten  stammt 
von  der  gottlichen  anwesenheit,  'an  liudûr,  derjenige  des  sûfï's 
von  dem  schauen,  'an  muicihada^  OfFenbar  steht  das  wissen  des 
propheten,  so  wie  die  sûfï's  es  sich  vorsteJlen,  in  dem  schârfsten 
gegensatz  zu  dem  ofPenbarungsbegrifF  der  orthodoxen.  Dieser 
wesenhafte  fajd,  der  ihm  von  der  gottheit  zustrômt,  kann  nicht 
in  koranworte  und  sunnasatzungen  gefasst  werden;  man  kann 
nicht  sagen,  dass  der  propht^t  gôttliches  wissen  bringe;  eher 
sollte  es  heissen,  dass  er  gôttliches  wissen  ist.  Die  vorstellung, 
dass  Gabriel  erst  dem  propheten  die  oifenbarung  bringen  musste, 
ohne  die  er  so  wenig  weiss  wie  ein  gewohniicher  mensch,  ist 
gar  nicht  mit  dem  sûfischen  inspirationsbegrifFe  zu  vereinigen. 
Schon  von  dem  vollkommenen  icali  gilt  es,  dass  »Gott  in  die 
herzen  seiner  auserwahlten  ein  geheimnis  wirft,  das  er  keinen 
nahestehenden  engel,  keinen  entsandten  propheten,  keinen  bâclai, 
frommen  oder  wali  wissen  lasst»;^  wie  muss  dies  erst  vom  pro- 
pheten gelten!  Was  sollte  wohl  Gabriel  dem  gesandten  mitteilen, 
das  er  nicht  zuvor  gewusst  hâtte!  Schon  vor  der  schopfung  der 
welt  besitzt  er  das  wissen,  hat  es  in  sein  wesen  aufgenommen,  so 
dass  es,  als  er  zu  den  menschen  entsendet  wird,  schon  sein 
eigenster  besitz  ist.  »Der  gesandte  Gottes»,  so  sagt  al-Suhraivardi,^ 
»ist  der  kanal  (muurid)  des  wissens  und  der  leitung.  Zu  ihm 
kam  das  wissen  und  die  leitung  von  Gott,  so  dass  sein  ânsseres 
und  inneres  davon  durchtrankt  wurde  (irtawa).     Von  der  durch.- 

trànkung  seines  âusseren  wesens  ist  die  religion  {din) Das 

herz  des  gesandten  wurde  durch.  das  wissen  und  die  leitung  ein 
wogendes    meer.      Von    dem  meere  seines  herzens  kam  es  zu  der 

^  Laivâqih  al-'amcàr  I,  13G,  158,  111. 

2  Lau'âqilj  al-^anwàr  I,  231. 

^  '^Aivârif  al-ma^àrif  I,   23  ff.,   vgl.   die   liinweisungen   iin   texte. 
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seele,  nnd  in  der  edlen  seele  trat  der  glanz  iind  die  fiille  (rijj)  des 
wissens  hervor,  so  dass  die  eigenschaften  der  seele  verândert 
wurden  (fatahaddalat  nuTit  al-nafs  iva-''ahlâquhâ).  Dann  kam  zn 
den  gliedern  ein  gaclwal  (bachleiii).  .  .  Als  er  vôllig  durchleuchtet 
und  von  der  fiille  erfiillt  war,  entsandte  ihn  Gott  zli  den  menschen.» 
Was  der  gewohnliche  muslim  nnter  dem  prophetischen  wissen 
versteht,  die  satznngen  durch  die  der  prophet  die  religiôsen  riten 
und  gesetze  des  Islam  begrlindet  hat,  das  ist  nur  die  aussenseite 
dièses  wissens;  der  wahre  hauptstock  des  wissens  ist  das  in 
seinem  inneren  wesen  verborgene,  das  er  sich  selbst  und  den 
auserwâhlten  vorbehàlt.  Dièse  gnosis  wird  ganz  wie  das  wissen 
der  imame  als  eine  erbschaft  voni  ersten  propheten  lier  darge- 
stellt:  sEs  ist  ein  erbe,  mit  seinem  wesen  vermischt  (wiràta 
ma'yûna  fiJii),  von  Adam  her.  dem  vater  der  menschen,  der  aile 
namen  gewnsst  hat  (27).  >  Aber  nicht  nur  von  Adam  her  ist  das 
wissen,  das  der  Herr  der  gesandten  besitzt;  schon  vor  der  schop- 
fung  der  welt  gehort  es  zu  seinem  wesen:  »Der  prophet  wurde  zu 
den  menschen  entsandt  mit  dem  licht,  das  er  geerbt  batte  und  das 
ihm  besonders  zugeteilt  worden  war  (bi-l-nfir  nl-maurnt  wa-l- 
mauhûh  lahu  Mssat"'').»  Als  Gott  zum  himmel  und  zur  erde 
sagte:  »Kommt  her  freiwillig  oder  gegen  euren  willen!»  so  hat 
die  ursubstanz  (darra)  des  propheten  von  Mekka  her  geantwortet. 
»Also  hat  die  darra  des  propheten  von  der  erde  aus  geantwortet,  und 
das  wissen  und  die  leitung  war  mit  seinein  wesen  vereiuigt,  so 
dass  er  gesandt  wurde  mit  dem  wissen  und  der  leitung,  die  er 
geerbt  hatte  und  die  ihm  verliehen  waren.  Auch  erzahlt  man, 
dass  'Iblis  einst  auf  die  erde  getreten  habe.  Was  unter  seine 
fusse  kam,  ist  ein  aufenthalt  des  bôsen  (ma'ivâ  ,sarr^")  geworden. 
Der  prophet  stammt  aber  von  dem,  was  dieser  verhangnisvollen 
beruhrung  entging  und  also  von  der  unwissenheit  (f/ahl)  frei 
blieb.  Diesellîe  herkunft  haben  auch  die  tibrigen  propheten  und 
die  icalî'^.  Das  wissen  wird  nun  vom  herzen  des  propheten  in 
die  herzen,  von  seiner  seele  in  die  seelen  seiner  glâubigen  iiber- 
tragen.  »Da  gibt  es  aber  eine  wahlvervvandtschaft  (munâsahn) 
durch  die  reinheit  des  [gemeinsamen]  urstotfes  und  eine  vertraut- 
heit  durch  die  erste  bekanntschaft,  so  dass  jeder,  der  ihm  nâher 
steht  in  wahlvervvandtschaft  mit  bezug  auf  die  reinheit  des  ur- 
stoffes,  einen  reicheren  anteil  cmpfangen  kann  [von  dem  wissen], 
das  er  gebracht  hat.  Die  herzen  der  sûli's  sind  ihm  am  nâchsten 
verwandt  und  empfangen  dah(!r  auch  einen  grosseren  anteil  von 
dem  wisstm  (31,  vgl.  auch  4(i)./ 

16.W64.      Arch.    Or.      Andrœ.  20 
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So  sieht  der  sûfï  in  den  kindlichen  kosmogonien  die  wahr- 
heit,  dass  der  prophet  schon  vor  der  schôpfnng  der  welt  das 
wissen  besessen  hat;  er  ist  somit  nicht  nur  der  vermittler  einer 
von  aussen  ihm  ûbergebenen  botschaft;  das  wissen  gehôrt,  wie 
dies  bei  den  imamen  der  fall  ist,  zu  seinem  wesen  selbst.  Auch 
die  vorstellungen  von  dem  geerbten  wissen,  vor  allem  dieser  aus- 
druck  selbst,  erinnern  uns  an  den  glauben  der  sî'a.^ 

Die  wahlverwandtschaft  zwischen  Muhammed  und  den  sîifî- 
beiligen  ist  eine  weiterentwicklung  der  sfitisehen  lehren.  Der 
prophet  hat  schon  vor  der  schôpfung  die  frommen  (ans  der  âi'a) 
mit  deren  namen  erkannt  und  fiir  die  anhânger  'AlVs  um  ver- 
zeihung  gebeten.-  Die  geister  der  sï'a-glâubigen  sind  aus  dem- 
selben  lehm  wie  die  korper  der  imame  geschafiFen.^ 

Die  stellung,  die  die  himmelfahrt  des  propheten  in  der  si'i- 
tischen  dogmatik  behauptet,  als  die  mystische  weihe  durch  welche 
er  die  wahre  gnosis  erworben  hat,  finden  wir  auch  in  den  lehren 
der  sûfï's  wieder.  Die  im  vorstehenden  (s.  79  iF.)  geschilderte,  unter 
dem  einfluss  der  mystik  stattgefundene  entwicklung  der  himmel- 
fahrtlegende  zeigte  uns  als  das  charakteristische  der  sùfischen  mi'ràg- 
schilderungen  die  mysteriôse  ubertragung  des  esoterischen  wissens 
auf  den  propheten,  die  bei  der  begegnung  mit  Gott  zustande  ge- 
kommen  ist.  Wir  haben  oben  gesehen,  dass  dies  eben  die  sfitische 
auflPassung  wai-.  Welche  bedeutung  dieser  lehre  von  der  himm- 
lischen  weihe  des  propheten  von  den  sûfï's  beigelegt  wurde,  zeigt 
der  umstand,  dass  sie  dargestellt  wird  als  das  entscheidende 
merkmal  des  wahren  glaubens  an  den  propheten,  der  nur  bei  den 
sûfï's  zu  finden  ist.  In  seinem  werke  al-Imân  al-tcmim  bi-hajri-l- 
'anâm^  schildert  der  mystiker  \ihû-l-Hasan  al-Hirâli  (gest.  637) 
die  drei  arten  des  glaubens  an  den  propheten. 

1.  Der  erste  glauben  bedeutet  nur,  dass  er  ein  prophet  unter  den 
propheten  ist.  Diejenigen,  die  nicht  mehr  als  dies  glauben,  sind  von 
allen  menschen  am  meisten  von  der  religion  und  der  nachfolge  des 
propheten  entfernt.  Bei  ihnen  vermisst  man  gânzlich  die  edlen  eigen- 
schaften  des  propheten.  Sie  sind  ûber  ailes  in  zweifel,  denn  sie  haben 


^  Die  sûfische  anschauuDg  von  dem  esoterischeu  wissen,  das  wie 
die  âusseren  religiôsen  vorschriften  auf  den  propheten  zuriiclîgeht,  hat  schon 
Hartmann,  Der  Islam  1915,  40,  als  eine  entlehnung  slMtischer  vorstellungen 
erkannt.      Die   iibereinstimmung  geht,    wie   wir  hier   sehen,   bedeutend  weiter. 

=^  KuUm  fol.    139,1.  '-^   Ib.  fol.    119  b. 

^  Tautiq  "urâ  al-'imàn  I,  fol.  203  a  f. 
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nicht  das  licht  der  gewissheit.  Die  geltiste  herrschen  liber  sie,  denn 
sie  haben  nichts  von  dem  zultd  des  propheten,  wodurch  sie 
die  begierde  bezâhmeu  kôunten.  Dem  zorn  geben  sie  freien  lauf, 
denn  sie  haben  nichts  von  der  milde  und  der  versobnlichen  ge- 
sinnung,  die  den  propheten  besonders  auszeichneteu. 

2.  Einer  hoherer  art  ist  der  glauben,  dass  Muhammed  aile 
vorzlige  der  propheten  vereinigt  hat,  so  dass  er  den  prophe- 
ten der  prophet  ist,  wie  jene  ihren  gemeinden  propheten  sind. 
Dièse  glâubigen  »haben  etwas  von  der  stisse  (halâica)  des  glaubens 
gekostet;  sie  hegen  eine  besontlere  liebe  zu  dem  propheten  und 
geben  ihni  in  ihren  herzen  den  vorzug,  so  dass  sie  ihn  ihreni 
eigenen  selbst,  ihren  familien  und  ihrer  habe  vorziehen.»  Der 
geiz  und  die  hârte  der  ersteren  findet  man  bei  ihnen  nicht; 
weltentsagung,  milde,  versôhnlichkeit,  geduld  und  langmut  ent- 
behren  ihre  herzen  nicht. 

3.  Fides  specialissima,  alAmàn  al-'ahass:  »Uber  dièse  [vorher 
genannten]  steht  aber  eine  schar  von  den  briidern  und  geliebten  des 
propheten,  nach  welchen  er  sich  sehnte.  Kein  zeitalter  ist  ohne  solche 
frommen,  aber  die  beiden  ersten  klassen  konnen  ihr  inneres  wesen 
nicht  erfassen.  Sie  sind  von  der  liebe  Gottes  ergriiïen,  von  ihnen 
hat  Gott  dureh  seinen  propheten  gesagt:  Die  himmel  und  die 
erde  umfassen  mich  nicht,  aber  das  herz  meines  glâubigen  dieners 
schliesst  mich  ein.  Von  ihnen  hat  der  gesandte  gesagt:  Soll  icb 
euch  von  leuten  erzâhlen,  die  weder  propheten  noch  martyrer 
sind,  die  aber  von  propheten  und  mârtyrern  beneidet  werden? 
Sie  sind  menschen  von  den  menschenkindern,  von  den  fremden 
unter  den  stâmmen.  Sie  lieben  einander  in  Gott  und  sind  auf- 
richtige  freunde.  Sie  sind  die  besitzer  von  dem  mvsterium  des 
'ihlàs\  von  dem  Gott  gesagt  hat:  Es  ist  ein  geheimnis  von  meinen 
geheimnissen.  das  ich  in  wen  ich  will  von  meinen  dienern  hin- 
einlege;  kein  nahestehender  engel  und  kein  entsandter  prophet 
kennt  es.  Sie  sind  die  stellvertreter  Gottes  auf  erdeu.  Dieser 
'Inian  dl-^ahass  besteht  darin,  dass  man  glaubt,  dass  Mu- 
hammed, als  'Gott  seinem  diener  ofi'enbarte,  was  er  otïen- 
barte',  von  AUahs  'amr  [einen  teil]  erhalten  hat,  der  den 
propheten,  den  engeln,  ja  selbst  dem  'treuen  geiste'  [Ga- 
briel] verborgen  bleibt,  und  dass  er  dadurch  zu  einer  olt'eu- 
barung  Gottes  gelangte,  zu  der  die  ofFenbarungen  des  'treuen 
geistes'  und  aller  heiligen  geister  und  der  nahestehenden  engel  nicht 
gelangen.  Und  nach  dem  masse  des  glaubens  an  ]\[uhammed  ist 
der    glaube  an   (ilott.     Denn  Gott  hat  fiii-  die  welten  keinen 
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anderen    weg    zu    ihm  gemacht  als  den  weg  der  vermitt 
lung  durch  den  glauben  an  Muhammed.» 

Grewiss  ist  al-IIirâU  im  recht,  wenn  er  dièse  lehre  von  der 
gôttlichen  gnosis,  die  Mnhammed  bei  der  himmelfahrt  erhalten 
haben  soll,  so  energisch  in  das  zentrum  des  sùfischen  propbeten- 
glaubens  riickt.  Durch  sie  ist  der  prophet  von  der  bescheidenen 
stellung  als  vermittler  der  schriftlichen  offenbarung  znra  voll- 
mûndigen  mitwisser  der  gôttlichen  mysterien  erhoben  worden,  der 
als  soicher  ja  hoch  iiber  aile  engel  steht.  Nicht  das  buch,  das 
er  gebracht  hat,  sondern  er  selbst,  seine  eigene  person  ist  die 
wahrheit  iind  die  leitnng;  es  gibt  fiir  aile  welten  keinen  anderen 
weg  zu  Gott  als  durch  den  glauben  an  Muhammed.  Und  dieser 
glauben  ist  nicht  ein  furwahrhalten  der  prophetischen  botschaft, 
er  ist  das  persônlich-mystische  verhâltnis  zum  propheten  selbst; 
durch  die  liebe  und  die  geistige  bruderschaft  sind  die  vollkommenen 
mit  ihm  verbundeu.  Ganz  wie  die  imame  die  pforten  Gottes  sind/ 
so  ist  Muhammed  der  weg.  Dass  die  vollkommene  gnosis  gôtt- 
lich  macht,  gilt  in  gewissem  umfange  wie  von  dem  imam  so  auch 
von  Muhammed.  Wir  hôrten  im  ersten  kapitel  (s.  82)  die  aussage 
Ihn  al-'^ArahVs,  dass  Muhammed  fiir  jede  der  sphâren,  die  er  bei 
dem  mi^râg  passiert  hat,  mit  den  entsprechenden  gôttlichen  attri- 
buten  (sifa)  bekleidet  worden  ist.  Wie  es  von  den  imamen  heisst, 
dass  sie  Gottes  stellvertreter  auf  erden  sind,  so  ist  fiir  die  sfifi's 
das  ivaU-tnm  der  schatten  des  prophetentums  und  das  propheten- 
tum  der  schatten  der  gottheit;^'  das  prophetentum  hat  das  wissen 
von  der  olFenbarung  des  engels,  aber  auch  von  dem  ewigen  my- 
sterium  (gajb  al-\i2al).^  Seinem  inneren  wesen  nach,  das  indessen 
den  menschen  verborgen  bleibt,  ist  der  prophet  wahrhaft  gôttlich: 
die  gelehrten  beweisen,  dass  das  innere  wesen  (haqïqa)  des  pro- 
pheten ein  tiefes  mysterium  (sirr  lafif)  von  den  gôttlichen  myste- 
rien ist.  Die  menschen  kônnen  nur  seine  âussere,  muhammedische 
gestalt  erfassen.  »Der  gesandte  Gottes  ist  wie  eine  palme,  in  der 
die  nahrungsmittel  der  menschen  vereinigt  sind.  Ihre  v/urzel 
ist  in  der  erde  und  ihre  zweige  im  himmel,  und  sie  treibt  frucht 
von  ihrem  boden  aus  bis  in  die  âussersten  zweige.  Ein  jeder  nimmt 


1  Kiilim  fol.   55  a. 

^  Die  abbasidisclien  kalifen  nannten  sicli  stellvertreter  Gottes  auf 
erden,  den  scliatten  Gottes  auf  erden,  wo  jeder  betriibte  zufluclit  findet. 
Goldzilier,  Muh.  stud.  II,  61.  Das  tbeokratische  herrscherideal  boit  ihre 
divektive   aucli   von  dem   itnamfflauben   der  si  a. 

^  Sattanaufï,  Bahgat  al-'asrâr  39. 
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seine  nalirnng  von  ihr  nach  dem  masse  seiner  kraft  und  seines 
konnens.  Ihr  wipfei  aber  ist  fiir  aile  unzuganglich,  weil  es  deii 
meuschen  unmoglicii  ist  in  den  himniel  zii  gelangen.:  Das  wohl- 
bekannte  wort,  in  dem  sich  das  selbstbewnsstsein  des  pneumati- 
kers  ausdrtickt/  ist  aiich  in  den  mund  des  propheten  gelegt  wor- 
den:  »Niemand  als  mein  Herr  kennt  micb  in  wahrheit  (Ici  ja^ri- 
funl  haqlqat""  gàjr  râhh'i).i>  Dies  ist  nun,  so  meint  al-Hurûhl, 
eine  barmherzigkeit  Gottes:  »Die  menschen  konnen  seine  wabre 
stellung  und  sein  verborgenes  mysterium  nur  nach  dem  masse 
ihres  menschlichen  verstandes  erfassen.  Was  ihnen  also  oifenbar 
wird,  ist  ihnen  eine  gnade,  sie  erkennen  damit  seine  wtirde  und 
achten  seine  stellung  hoch.  Und  was  ihnen  davon  verborgen 
bleibt,  ist  auch  eine  barmherzigkeit  Gottes  gegen  sie.  Denn  wâre 
es  ihnen  offenbar,  so  wiirde  es  ihnen  bei  ihrem  mangel  an  festig- 
keit  in  der  wahrheit  eine  versuchung  werden.»^ 

Es  schmâlert  nicht  die  bedeutung,  die  der  prophet  so  ftir 
die  mystiker  gewinnt,  dass  es  von  den  wahren  gnostikern  tiber- 
haupt  gesagt  werden  kann,  dass  sie  in  âhnlicher  w^eise  die  pfor 
ten  Gottes  sind.  Die  tcalVs  sind  die  pforten  Gottes.  Darum 
muss  man  ihre  lebensbeschreibungen  sammeln,  damit  man,  wenn 
man  nicht  auf  dem  wege  des  einen  zum  ziel  gelangen  kann,  den 
weg  eines  anderen  gehen  konne,  so  sagte  Ga^far  h.  3Iiihammecl 
al-HaivivâsJ^  Auch  auf  hellenistischem  boden  ist  ja  das  erlangen 
der  ioôOeos  cpvGig,  die  die  gôttlichen  menschen  in  urbildlicher 
klarheit  besitzen,  das  eudziel  jedes  gnostikers. 


2.    Die  prâexistenz. 

An  der  oben  aus  'Awàrif  angefiihrten  stelle  fanden  wir, 
dass  Suhratvardi  die  gôttliche  gnosis,  die  die  person  des  propheten 
durchtrankt  hat,  als  ein  erbe  bezeichnete,  das  er  aus  einer  transzen- 
denten  daseinsform  in  dièse  welt  mitgebracht  hat.  Demselben 
gedanken  gibt  er  mehrfach  ausdruck,  z.  1).  'Awârifl,  46:  »Als  der 
prophet  in  dem  festen  umgang  Çnihhat  al-tamîc'm)  und  der  stetigen 
gemeinschaft  [mit  der  gottheit]  vor  der  schopfung  der  welt  war, 
erschienen  in  verbindung  mit  ihm  die  lichter  (text:  al-^aticâr)  in 
allen  zustanden.  .  .  .     Darum  kommt  ihm  das  vorangehen  in  allen 


^   Vgl.   Bousset,   Kyrios  Cliristos   GO  ff. 

2  Muhammed  ùassûs,  al-Faicâ'id  al-ffalila  I,  34f. 

2  Laivûqih  al-'amvûr  I,  157. 
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[mystischen]  stadien  (maqàmàt)  zu.»  In  den  religionen,  mit  denen 
der  Islam  in  bertihrung  trat,  begegnen  wir  mehrfacli  vorstellungen 
von  der  prâexistenz,  besonders  der  nbermenschlichen,  an  der  grenze 
der  gôttlichkeit  stehenden  gestalten  der  mittler  zwischen  Gott  und 
den  menschen.  Von  Messias  heisst  es  (Henoch  48,  6),  dass  er  er- 
wâhlt  nnd  vor  Gott  verborgen  wnrde  vor  der  schôpfung  der  welt. 
Henoch  erfâhrt  iiber  ihn  (46,  3),  dass  er  »der  menscbensohn»  ist,  der 
die  gerechtigkeit  hat,  bei  dem  die  gerechtigkeit  wohnt,  und  der  aile 
scbatze  dessen  was  verborgen  ist  ofFenbart,  weil  der  Herr  der  gei- 
ster  ihn  erwâhlt  hat  und  dessen  loos  vor  dem  Herrn  der  geister  ailes 
tibertroffen  hat  durch  gerechtigkeit  in  ewigkeit.^  Es  scheint,  dass 
Messias  das  wissen  von  dem  verborgenen  und  die  gerechtigkeit 
aus  seinem  praexistenten  dasein  mit  sich  fiihre  und  durch  dièse  ge- 
rechtigkeit schon  dort  eine  hervorragende  geltung  bei  Gott  besessen 
habe,  ganz  wie  Muhammed  durch  seinen  gehorsam  in  der  pra- 
existenten welt  in  ein  verhaltnis  zu  Gott  getreten  ist,  das  ihn 
zur  aufnahme  einer  besonders  reichen  flille  des  gottlichen  lichtes 
befâhigt.  Noch  nâher  verwandt  scheinen  die  vorstellungen  von 
der  prâexistenz  Zarathustras,  die  wir  freilich  erst  in  dem  spâten 
Dïnkard  finden.  Wâhrend  3000  jahre  vor  seiner  erscheinung 
in  der  welt  existierte  Zarathustras  fravashi  im  himmel  >and  it 
seemed,  that  he  became  just  like  an  archangel  through  bodily 
contact  (or  sheltering)  with  the  archangel;-.-  So  wurde  auch  Mu- 
hammed durch  muqâranat  al-istiqrcir  in  dem  vorweltlichen  dasein 
in  seinem  wesen  vergottlicht.  Endlich  wissen  die  karpokratianer 
bei  Irenâus  (Adv.  Haer.  I,  25)  zu  berichten,  dass  die  seele  Jesu, 
die  zwar  in  anderer  hinsicht  den  menschenseelen  gleich  ist, 
doch  dies  voraus  habe,  »dass  sie  stark  und  rein  war  und  sich  dessen 
erinnerte,  was  sie  bei  dem  'umschwunge'  mit  dem  ungezeugten 
Gotte  gesehen  battes,  weshalb  sie  von  Gott  eine  besondere  kraft, 
die  auf  sie  herabgesandt  wurde,  empfangen  konnte.^ 

In  die  sî'a  hat  der  glauben  an  die  prâexistenz  sehr  "friih 
eingang  gefunden.  Schon  in  der  naiven  kosmogonie  al-Muglra's 
(gest.  119)  hat  Allah,  nachdem  er  die  beiden  meere,  das  finstere 
und  das  lichte,  geschaffen  hatte,  die  schatten  der  menschen  ge- 
schaffen,  unter  ihnen  zuerst  die  schatten  Muhammeds  und  '^^^'s> 


^  Vgl.   Schûrer,  Die  geschichte  des  jiidischen  volkes  II,  445  f. 
2  Dînkard  VII,  15,   SBE.  XLVII. 

'   Hilgenfeld,   Die  ketzergeschichte   des  urchristentums   397. 
^  Sahrastcmî    I,  204;    bei    Ihn    Hasm   (Friedlânder  JOAS.  28,  62) 
'/.'>'â  und  'AU.     Die  vorstellung,  dass  die  geister  vor  den  kôrpern  erschaffen 
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Der  imam  ùa^far  al-Sàdiq  sagte:  iSiehe,  Allah  schuf  uns  aus  dem 
lichte  seiner  majestât.  Dann  bildete  er  iinsere  gestalten  aus 
«inem  unter  dem  throne  aufbewahrten  lehm  und  liess  jenes  licht 
in  ihnen  innewohnen.  So  sind  wir,  seele  und  kôrper,  lauter  licht. 
Ausser  uns  hat  er  niemanden  dieser  schôpfung  teilhaftig  gemacht. 
Er  hat  aber  die  geister  unserer  anhanger  von  unserem  lehm  ge- 
schaffen,  und  ihre  kôrper  ebenfalls  von  einem  wohlverwahrten 
lehm,  der  sich  jedoch  tiefer  herab  von  dem  throne  befand  als  der 
unsrige.»^  Wir  sehen,  woher  die  lehre  Suhraward'is  von  der  ur- 
sprunglichen  verwandtschaft  zwischen  dem  propheten  und  den 
sûfi's  stammt.  Die  vorstellung,  dass  Muhammed  durch  sein  be- 
kenntnis  in  dem  vorweltlîchen  dasein  seine  stellung  als  der  vor- 
nehmste  aller  propheten  gegrilndet  hat,  dass  die  mitglieder  der 
heiligen  famille  schon  in  ihrem  prâexistenten  wesen  anderer  art 
sind  als  die  ubrigen  menschenkinder,  aus  der  ewigkeit  her  mit 
frômmigkeit,  reinheit  und  licht  erfiillt  sind,  ist  ebenfalls  ur- 
spriinglich  in  der  si'a  zu  hause.  Man  fragte  Muhammed:  Worin 
bist  du  den  propheten  vorausgegangen,  da  du  doch  aïs  der  letzte 
von  ihnen  gesandt  worden  bist  und  ihr  siegel  bist?  Er  sagte: 
Ich  war  der  erste  der  an  meinen  Herrn  glaubte,  und  der  erste 
prophet  der  antwortete,  als  Allah  die  propheten  aufforderte  zeugnis 
abzulegen,  indem  er  zu  ihnen  sagte:  Bin  ich  nicht  euer  Herr? 
Das  erste,  was  Gott;  schuf,  war  Muhammed  und  seine  famille, 
die  leiter,  die  geleiteten;  sie  waren  gestalten  Ça.shàh)  aus  licht 
vor  Gott.  Was  sind  'a.shâh?  Schatten  des  lichts,  kôrper  ohne 
(individuelle)  geister.  Sie  werden  aile  von  einem  geiste  erhalten, 
namlich  •  von  dem  heiligen  geiste,  in  welchem  sie  Gott  dienen. 
Darum  schuf  sie  Gott  mild  und  weise,  fromm  und  rein.  »Allah 
sagte  zu  Muhammed:  Ich  habe  dich  und  'AU  geschaffen  als  lichter, 
das  ist  geister  ohne  kôrper,  ehe  ich  die  himmel  und  die  erde  er- 
schuf.  Du  hast  mich  unaufhôrlich  gepriesen  und  gelobt.  Dar- 
auf  vereinigte  ich  eure  beiden  geister  zu  einem,  der  hat  mich 
ebenfalls  unaufhôrlich  gepriesen,  heiliggehiessen  und  gelobt.  Darauf 
teilte  ich  diesen  einen  in  zwei  hâlfte  und  dièse  beiden  in  je  zwei; 
also    wnrden    sie    vier:    Muhammed    und    'AU,    al-IIasan  und  al- 

seien,  also  der  glaube  an  die  praexistcnz  der  seelcn,  liât  auch  in  den 
sûfisnius  eiugang  gefunden.  Dariim  erkeiincii  die  niystiker  einaïuk-r  sogleich, 
wenn  sie  sich  zuin  ersten  mal  sehen,  »deun  die  geister  sind  2000  jahre 
vor  den  korpern  geschafTen  und  halien  eiiiandcr  angeschnûffelt  (ta,sâmfn) 
wie  die  pferde  es  tun».  Naivâdir  al-'usid  1  (U. 
1  RuUnl  fol.   119  b. 
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Husajm}  Wie  Goldziher  uns  gezeigt  hat,^  ist  die  lehre  von  der 
prâexistenz  sclion  friih  auch  in  den  orthodoxen  IsJam  eingedrun- 
gen.  Schon  Ibn  Sa'd  (I:  1,  86)  teilt  ans  mehreren  quellen  den 
proplietenspruch  mit:  »Ich  bin  der  diener  Gottes  und  das  siegel 
der  propheten  gewesen,  wahrend  Adam  noch  in  seinem  urschlamme 
hingestreckt  lag.»  In  einem  falle  kônnen  wir  sogar  die  wege  fest- 
stellen,  auf  denen  dièse  sî'itische  lehre  in  den  sunnitischen  Islam 
eingedrungen  ist.  Wir  sind  schon  im  vorstehenden  einmal  dem 
namen  des  ^Ahdalrazsàq  h.  Hammam  (geb.  126,  gest.  211  in 
Bagdad)  in  einem  ahnlichen  zusammenbange  begegnet.  Dieser 
gelebrte,  der  wegen  sfitiscber  sympathien  verrufen  ist,  gilt  nicbt 
destoweniger  als  >ein  zuverlâssiger  tra(lîtionaiist>.  Muslm  zitiert 
ibn,  'Ahmed  h.  Hanbal  war  sogar  sein  scbuler.  'Abdallah  b. 
"Ahmed  erzablt,  dass  sein  vater,  als  er  tiber  den  vermeintlichen 
sî'itiscben  standpnnkt  ^iljdalrazsàq'B  befragt  wurde,  erklart  babe: 
Ich  meinerseits  babe  nicbts  dergleicben  von  ibm  gebôrt.  Docb 
war  er  ein  mann  der  sich  von  den  bericbten  aller  menschen  be- 
einflussen  liess  (laJcâna  rayul'^"  ju'gibuliu  'ahbâr  al-nàs).  Dièse  an- 
sicbt  des  Ibn  Hanbal,  dass  'Abdalrasmq  im  grunde  nicbt  gerade 
zu  der  si'a  zu  recbnen  sei,  aber  als  eine  unkritiscbe  natur  ohne 
xmterscbied  aucb  si'itiscb  gefârbte  mitteilungen  aufgenommen 
habe,  wird  aucb  durch  eine  andere  notiz  bestâtigt.  Ibn  Ma%n 
bericbtet:    Icb    bôrte    einen  kalâm    von  'Abdalrasmq,  woraus  icb 

y 

scbloss,  dass  er  sï'ite  war.  Icb  sagte:  Deine  lebrer  Mâlilc  b.  Garih 
und  Sufjcin  waren  mânner  der  sunna,  woher  hast  du  denn  dies? 
Er  sagte:  Ga'far  b.  Sulûjmàn  al-Duba'l  (gest.  178)  kam  zu  uns, 
und  ich  fand  in  ibm  einen  vortrefflichen  mann  und  einen  guten  lei- 
ter.  Von  ibm  habe  ich  dies  empfangen.^  Dieser  Ga'far  war  em  ent- 
schiedener  anhânger  der  sf  a.  Von  ibm  wird  bericbtet,  dass  er  frei- 
lich  die  beiden  kalifen  nicbt  schmâhen  wollte,  aber  offen  gestand, 
dass  er  sie  basse.  Unter  den  orthodoxen  autoritâten,  die  sich  trotzdem 
nicbt  gescheut  baben  von  ibm  zu  lernen,  wird  besonders  Ibn  Sa'd 
erwâbnt.-^  Abdalrazzàq  bat  nun,  wobl  in  seinem  traditionswerke 
al-ùâmi'^  al-kab'ir,  das  als  »eine  schatzkammer  des  wissens»  ge- 
ruhmt  wird,  die  folgende  tradition  mitgeteilt:  »Der  gesandte  Gottes 
sagte    zu    ùâbir:    Allah    schuf   vor    den    dingen  das  licht  deines 


^   Kulini  fol.    137  b-  138  a. 

^   Neuplatouische   und   gnostische   eleniente  imhadtt.    ZA.  XXII,  324  f¥. 

3  Mizân  al-i'tidâl  II,  114  f. 

^  Ib.  I,  165. 
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propheten  von  seinem  lichte.  Und  dièses  licht  kreiste  um  die 
allmacht,  wohin  Gott  woUte  (jaduru  hi-l-qudra  hdjhi  scCa  Allah; 
vgl.  den  >umschwung-»  der  seelen  nm  das  ungezeugte  Jicbt  bel 
Karpokrates).  Zu  dieser  zeit  existierte  nicht  die  tafel,  nicht  die 
feder,  noch  war  damais  paradies  oder  holle,  nicht  himmel  und 
erde,  sonne  oder  mond,  noch  engel,  ginn  oder  mensch.  Als  Gott  die 
welt  schopfen  wollte,  teilte  er  dièses  licht  in  vier  teile.  Aus 
dem  ersten  schnf  er  die  feder,  aus  dem  zweiten  die  tafel.  aus 
dem  dritten  den  thron.  Den  vierten  teilte  er  wieder  in  vier 
teile  und  schuf  aus  dem  ersten  die  trâger  des  thrones,  aus  dem 
zweiten  den  stuhl  (al-hursï),  aus  dem  dritten  die  tibrigen  engel. 
Den  vierten  teilte  er  in  vier  teile  und  schuf  aus  dem  ersten  die 
himmel  und  aus  dem  zweiten  die  (sieben)  erden,  aus  dem  dritten 
das  paradies  und  die  hôlle.  Den  vierten  teilte  er  in  vier  teile 
und  schuf  aus  dem  ersten  das  licht  der  blicke  der  glâubigen,^ 
aus  dem  zweiten  das  licht  ihres  herzens,  aus  dem  dritten  das 
licht  ihres  augensteines,  das  ist  der  tauJiïd.  So  weit  das  zitat 
des  Qasfallcini.^  Diesen  bericht  hat  dann  al-Bajhaql  wiederge- 
geben,  und  bei  der  aufnahme,  die  er  bei  einem  so  angesehenen 
gelehrten  gefunden  hatte,  ist  es  sehr  wohl  verstândlich,  dass  dièse 
si'itische  légende  in  sunnitischen  werken  weiter  verbreitet  wer- 
den  konnte. 

Es  sind  eigentlich  die  mystiker  die  gewagt  haben,  die  kon- 
sequenzen  der  prâexistenzlehre  in  ihrem  vollen  umfange  zu 
ziehen.  Aber  nicht  aile  mystiker  haben  den  standpunkt  des  al- 
Suhraivardî  eingenommen.  In  seinem  werke  al-Nafh  iva-l-taswija 
wendet  sich  al-Gazall  gegen  die  vorstellung  von  der  prâexistenz 
in  der  form,  die  oben  dargestellt  wurde.  Wenn  der  prophet  sagt: 
Ich  bin  der  erste  in  der  schôpfung  und  der  letzte  in  bezug  auf 
die  sendung,  so  ist  hier  mit  schôpfung  vorherbestimmung  {taqd'ir) 
gemeint,  nicht  wirkliche  existenz  Clgâd).  Denn  ehe  seine  mutter 
ihn  gebar,  existierte  er  nicht  und  war  nicht  geschafFen.  Aber 
seine  eigenschaften  und  seine  vollkommenheiten  waren  in  der 
vorherbestimmung  da  und  kamen  dann  in  die  existenz.  Es  heisst 
ja:  Das  erste  im  gedanken  ist  das  letzte  in  der  tat.  Wenn  ein 
baumeister  den  plan  zu  einem  bau  entwirft,  ist  das  erste,  was  in 
seiner    vorstellung    ist,    das    vollstandige    haus;  das  ist  auch  das 


^  Zu  dem  »liclit  der  blicke»   vgl.   Poiinaudres   8  (Reitzenstein  15):  »dafl, 
was  in   dir  sielit,   ist   der  nous». 

^  Maivâhih  I,  55  f. 
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letzte,  was  als  endergebnis  seiner  arbeit  hervorgeht.  In  dersélben 
weise  ist  nun  Muhammed  als  das  endziel  des  gottlicben  schopfungs- 
werkes  das  erste  in  den  gedanken  Gottes.  »Denn  die  schopfung 
Adams  geschah  nur  deswegen,  weil  Muhammed  ans  seinen  nach- 
kommen  hervorgehen  wiirde.  So  wurde  er  [Muhammed]  stufen- 
weise  gereinigt  (justasfâ  tadrîg'"'),  bis  er  die  vollkommene  rein- 
heit  (safâ'  ist  die  ursprungliche  lesart  nach  Zarqànï)  erreictite.» 
Das  heisst  also,  dass  die  idée  des  vollkommenen  propheten  mit 
immer  wachsender  klarheit  in  den  trâgern  der  offenbarung  hervor- 
getreten  ist,  bis  Muhammed  selbst  erschien.^  Dieser  gedanke,  mit 
dem  al-Gazâlï  die  bedenklichen  praexistenzlehren  iiberbieten  will, 
hat  in  einem  weitverbreiteten  hidif,  der  in  sunnitischer  traditions- 
literatur  zuerst  bei  al-Hâkim  (gest.  405)  und  al-Bajhaql  auftritt, 
ausdruck  gefunden:  Gott  sagte  zu  Adam,  als  dieser  die  tauhid- 
formel  (mit  dem  namen  Muhammed)  auf  dem  thron  geschrieben 
sah:  Ware  nicht  Muhammed,  batte  ich  dich  nicht  geschafFen.^ 
Qàdî  'Ijàd,  der  unversôhnliche  gegner  al-Ga^àlVs,  behauptete  in 
dieser  frage  deiiselben  standpunkt:  dass  Muhammed  die  zweckur- 
sache  der  schopfung  sei,  ist  das  einzige  was  er  von  den  zum 
kreise  der  praexistenzvorstellungen  gehôrenden  traditionen  in  sei- 
nem  Sifâ'  (I,  138)  mitteilt.  Dièse  lehre,  die  offenbar  als  weniger 
bedenklich  betrachtet  wurde  als  der  glauben  an  die  praexistenz, 
ist  wohl  aus  dem  spateren  judentum,  von  welchem  der  tradi- 
tionaiismus  im  Islam  so  viel  gelernt  hat,  aufgenommen.  »Rab 
hat  gesagt:  Die  welt  ist  nur  um  Davids  willen  erschaffen  worden; 
Samuel  sprach:  um  Mosis  willen.  R.  Joehanan  sprach:  um  des 
Messias  willen.»'^  Die  verschiedenheit  der  ansichten  in  der  frage, 
welche  von  den  gestalten  der  heiligen  geschichte  als  der  endzweck 
der  schopfung  zu  betrachten  sei,  geht  indessen  noch  weiter,  als  der 
angefûhrte  spruch  angibt.  In  Bereschit  Rabba  12  heisst  es:  Die 
welt  ist  um  Abrahams,  Isaks  und  Jakobs  willen  erschaiFen.^  Im 
Islam  herrscht  dagegen,  wo  dièse  lehre  iiberhaupt  auftritt,  einig- 
keit  dartiber,  dass  Muhammed  »die  frucht  am  baume  des  daseins, 
die  perle  in  der  muschel  des  seins,  die  innerste  meinung  des  wortes 
»sei!»  ist.^  Dièse  letzte  fassung  entstammt  indessen  einem  der  'ahl 
al-Hsàra,  einem  sûlï. 


1  Mawâhih  I,  44  f.  Gegen  Gazait  wendet  sich  u.  a.  Taq^i  al-dm 
al-SuhJii  (683 — 756).  Praexistenz  hedeutet  fur  ihn,  dass  Gott  die  geister 
vor  den   kôrpern   geschafEen   hat. 

2  Zarqàni,  Sarh  ' aU-l-MaivâMh  I,  63;  'AM  al-Qàrî  I,  386. 

3  Sandhedrin   98  b  (Wûnsche).         ^  Weber,  Jiidische  théologie   197. 
5  3Iawâhih  VI,  39. 


Uie   entstehung  des  prophetenkultus  319 

Es  fâllt  auf,  dass  fast  immer  so  wohl  in  sî'itischen  wie  in 
orthodoxen  ausfiihrungen  liber  die  prâexistenz  das  vorweltliche 
wesen  des  propheten  als  licht  gedacht  wird.  Das  licht  Mu- 
hammeds,  oder  Muhammeds  und  'J.Z^'s,  ist  das  zuerst  erschaffene, 
er  ist  licht  aus  dem  gôttlichen  licht,  die  imame  waren  gestalten 
ans  licht  u.  s.  w.  Innerhalb  der  sunna  handelt  es  sich  dabei 
um  das  licht  Muhammeds,  oder  es  nehmen  gelegentlich  —  eine 
bewusste  opposition  —  die  beiden  ersten  kalifen  den  platz  ''AWa 
ein.  Der  gesandte  hat  gesagt:  Gott  hat  mich  von  seinem 
licht  geschafFen,  'Abu  Bekr  von  meinem  licht,  '^Uniar  von  'Abu 
SeJcr's  licht  und  das  licht  meiner  gemeinde  von  "Umar's  licht. 
^Umar  ist  eine  leuchte  den  bewohnern  des  paradieses.^  Es  ist 
bekannt,  wie  ausserordentlich  verbreitet  die  lichtvorstellungen 
in  der  hellenistischen  frommigkeit  sind.  Im  mysterienkultus  er- 
scheint  die  gottheit  als  licht,  in  licht.  Licht  ist  die  gnosis, 
licht  ist  gôttliches  wesen,  licht  werden  heisst  Gott  werden,  das 
wort  phos  ist  der  trâger  einer  ganzen  religiôsen  ideenwelt,  wo  das 
licht  mehr  oder  weniger  spiritualisiert  auftritt,  als  geist,  gnosis, 
ausfluss  der  gottheit,  gôttliches  wesen.  Wie  G.  Wetter  nach- 
weist,^  horen  dièse  vorstellungen  wohl  ursprunglich  mit  den 
astralen  religionen  zusammen  und  sind  auf  denselben  wegen  wie 
dièse  vom  osten  her  eingewandert.  Wenn  auch  auf  hellenis- 
tischem  boden  das  gottliche  licht  die  seele  eines  jeden  frommen 
erflillt  —  in  sofern  er  das  heil  sucht,  strebt  er  ja  auch  des  lichtes 
teilhaft  zu  werden  —  so  gilt  es  doch  in  besonderer  bedeutung 
von  den  auf  der  erde  erschienenen  heilandsgestalten  und  noch 
mehr  von  den  tiberweltlichen  wesen,  die  zwischen  dem  unsicht- 
baren  gotte  und  der  welt  stehen,  dass  sic  licht  oder  von  licht 
sind.  In  Poimandres  kommt  der  logos,  der  die  welt  ordnet,  aus 
der  lichtfûlle  des  nous.^  Aus  dem  licht  und  von  den  gottern 
bin  ich,  sagt  Mani;  einen  gesandten  des  lichts  nennt  er  sich.^  Die 
heilande  der  gnostiker  sind  lichtwesen:  der  sohn  der  Maria  ist 
bei  den  valentinianern  (pcog  àito  rov  àvoi  XqiOtov.  Der  àvêQOJTiog, 
der  gottliche  mensch  bei  den  Naassenern,  wird  einfach  (pcog  ge- 
nanntp'  wie  der  logos  das  abbild  Gottes  ist,  so  ist  das  abbild  des 


^  Mizân  al-itklfil  I,  66. 

^   Phos,    eine   untersucliung   iiber   hellenistische  frommigkeit,    Upsala  und 
Leipzig   1915,    106  —  146. 

^  R  eitzenstein,   Poimandres   36. 

4  Wetter,   Phos    115,    117. 

^  Bousset,   Kyrios  Christos   210,   n.   4. 
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logos  das  intelligible  licht,  sagt  Philo  (De  mund.  Op.  §  8).  Licht- 
inensch  heisst  auch  Adamas,  der  urmensch.i  j)[q  rabbiner  lehren, 
dass  die  ausserordentliche  schônheit  Adams  darin  bestanden  habe, 
dass  er  von  dera  gottlichen  lichtglanz  erfullt  gewesen  sei,  den  er 
freilich  bei  dem  sundenfall  verloren  liabe.^ 

Demselben  vorstellungskreise  entstammt  offenbar  auch  die 
lehre  von  dem  niir  Muhammeds,  dem  erstgeschafFenen  licht  der  hei- 
ligen  famille,  die  sieh  durch  die  sî'a  in  den  Islam  eingeburgert  hat. 

In  einer  besonderen  form  tritt  dièse  anschauung  hervor  in  der 
lehre  von  der  lichtsubstanz  des  propheten,  die  von  Adam  her 
durch  die  ausgewâhlten  ahnen  Muhammeds  sich  bis  auf  ihre  end- 
guitige  erscheinung  in  ihm,  wie  es  die  sunna  meint,  oder  bis  auf  die 
imame,  wie  die  sï'a  lehrt,  fortgepflanzt  hat.  Goldziher^  hat  auf  das 
auffallend  frûhe  auftreten  dieser  anschauung  innerhalb  der  sï'a 
(schon  bei  al-Kumajt,  gest.  125)  hingewiesen.  Den  ersten  beleg,  den 
ich  kenne  —  abgesehen  von  den  andeutungen  in  der  geburts- 
légende,  z.  b.  bei  Ibn  Sa'd  —  im  sunnitischen  Islam,  bietet  wie- 
der  ein  sûfï.  Es  ist  der  bertihmte  orthodoxe  mystiker  SaJd  h. 
"■Abdallah  al-Tusfarl  (gest.  283),  dessen  tafslr  Qàcjl  'Ijàd  so  aus- 
giebig  benutzt  hat.  Den  lichtvers  (S.  24:  35)  deutet  er  auf  da& 
licht  Muhammeds:  Die  lampe  in  der  nische  ist  ein  gleichnis 
von  dem  nnr  Muhammeds,  als  er  in  den  lenden  [seiner  ahnen]  ver- 
borgen  lag."^  Wir  haben  uns  oben  der  vermutung  Soderbloms 
angeschlossen,  dass  dièse  vorstellung  einen  zusammenhang  habe 
mit  dem  wandern  der  herrlichkeit,  der  Itvarenah  Zarathustras, 
die  sich  unter  den  grossen  herrschern  der  vorzeit  von  geschlecht 
zu  geschlecht  vererbt  hatte.  Freilich  tritt  dièses  v^^andernde 
licht  im  Islam  schon  weit  friiher  auf  als  zur  zeit,  wo  die  sï'a 
besonders  in  Persien  heimisch  wurde.  Môglicherweise  hat  schon 
das  judentum  die  entlehnung  der  vorstellung  vermittelt.  An 
einer  stelle  des  Bereschit  rabba^  scheint  sie  mir  vorzuliegen. 
Es  handelt  sich  um  Juda's  gang  zu  Adullam:  j>Juda  war  beschaf- 
tigt  sich  ein  weib  zu  nehmen,  und  der  Heilige  war  beschaftigt  das 
licht,  das  licht  des  konigs  Messias  zu  schaffen.»  Dièses  licht  des 
Messias  ans  dem  stamme  Juda  soUte  sich  also  von  jetzt  an  unter 
die  geschlechter  vererben. 

^  C.   Schinidt,   Koptisch-gnostische  schriften   354. 
2  Weber  215,   222. 

^  Neuplatonisclie  und  gnostische  elemente  im  hadît.  ZA.  XXII,  328' 
—336. 

4  Sifà'  I,    13.  ^  Fol.   85,   bei   Weber  356. 
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Betreffs  der  herkunft  der  vorstellnng  von  dem  gôttlichen, 
schon  vor  der  schôpfnng  existierenden  imam  bat  man  bisher 
meistens  an  die  persiscbe  religion  gedacht.  Goldziber^  wies  darauf 
hin,  dass  wenigstens  ein  élément  dièses  glaubens  —  die  gestalten 
der  heiligen  familie  finden  sicb  auf  dem  tbron  eingegraben  —  offen- 
bar  judischer  provenienz  ist.  In  der  tat  zeigen  mehrere  ziige  der 
-ortbodoxen  lehre  ûber  die  prâexistenz  auifallende  ûbereinstim- 
mungen  mit  entsprechenden  judischen  vorstellungen.  Da  die- 
selben  sicberlich  auch  bei  den  judaisierten  gnostischen  sekten 
■des  ostens  beimisch  gewesen  sind,  weist  aucb  dieser  zug  in  der- 
selben  richtung  wie  die  lebre  von  der  wesenbaften  gôttlichkeit  des 
imams.  Bekanntlicb  ist  es  nacb  der  spâtjiidiscben  aufFassung 
•eigen^-licb  der  name  des  Messias,  der  vor  der  scbopfnng  existiert 
{Bereschit  rabba  1)  —  eine  aulî'assung  von  dem  namen  als  gleicb- 
bedentend  mit  der  seele  oder  dem  geiste  des  menscben,  auf  die 
wir  noch  zuriickkommen  miissen.  So  siebt  aucb  nacb  der  mus- 
limiscben  légende  Adam  tiberall  in  dem  paradiese  den  namen 
j\[ubammeds  geschrieben.^  Nacb  der  jiidiscben  lebre  ist  es  nicht 
nur  der  Messias  der  vor  der  welt  gescbafFen  ist,  dasselbe  gilt 
aucb  von  einer  reibe  der  wertvollsten  gegenstânde  der  religiôsen 
vorstellung,  die  dabei  fast  bypostatiscb  gedacbt  zu  sein  scbeinen. 
Sieben  dinge  existieren  vor  der  welt:  die  Tbora,  der  tbron,  das 
beiligtum,  die  patriarcben,  Israël  und  der  Messias.  oder  die  Tbora, 
busse,  Eden,  Gebinnom,  der  tbron.  das  beiligtum,  der  Messias.-^ 
Im  Islam  sind  der  tbron,  die  feder,  die  tafel,  paradies  und  bôlle, 
u.  s.  w.  vor  der  tibrigen  scbôpfuug  erscbaffen  worden.  Das  mu- 
bammediscbe  licbt  —  so  beisst  es  in  einer  spâteren  v^ersion  der  von 
'^Ahdalra.zznq  angefiibrten  légende  —  stand  zuerst  12000  jabre  auf 
dem  stadium  der  nâbe  {maqâni  al-qurb).  Dann  scbuf  Gott  daraus 
den  tbron,  den  stubl,  die  trager  des  tbrones  und  die  wacbter  des 
stubles.  Dann  stellte  er  es  auf  das  stadium  der  liebe  fiir  12000 
jabre  und  scbuf  so  ans  ibm  die  feder,  die  tafel,  das  paradies.  In 
ebenso  langer  zeit  blieb  das  licbt  auf  den  stationen  der  furcbt,  der 
boffnung  und  der  verscbamtbeit,  wo  die  engel,  die  bimmelskorper, 
der  verstand,  das  wissen  u.  s.  w.  aus  ibm  hervorgegangen  sind.^ 
Qurejs  war  ein  licbt  vor  Allab  tausend  jabre  vor  der  scbopfnng.^ 
Eigentûmlich  fiir  die  jiidiscben  aussagen  von  der  prâexistenz  ist 

^   ZA.  XXII,   327.  2   ;§ifii'  i^    ]38 

=*  Wcber   198. 

*  Al-Tihàmi^  Hidâjat  al-muhibhln  5 

5  6V/V7'  I,   03. 
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ferner,  dass  die  zeitdauer  des  vorweltlichen  daseins  gewôhnlieli  in 
bestimmten  zahlen  angegeben  wird.  Moglicherweise  haben  wir  darin 
eine  rtickwirkung  der  persischen  lebre  von  den  weltperioden  zu  se- 
hen,  die  wir  ja  auch  sonst  in  der  einteilung  der  weltdauer  in  drei 
perioden  von  je  2000  jahren  wiederfinden.  So  ist  die  Thora  um 
974  geschlechter  oder  "auch  2000  jahre  vor  der  welt  geschafFen.^ 
Ebenso  war  nacb  der  si'itischen^  tradition  ''AU,  und  Muhammed 
nach  der  sunnitischen,^  14000  jahre  vor  der  schopfung  der  men- 
schen  ein  licht  vor  Gott.  Oder  Muhammed  hat  wâhrend  siebzig- 
tausend  jahre  existiert"^  als  ein  vogel,  der  das  lob  Gottes  sang. 
Das  licht  Muhammeds  wurde  zuerst  geschaifen  und  blieb  700 
jahre  in  anbetung  niederf'allend  vor  Gott.^ 

Eine  besondere  form  des  glaubens  an  die  prâexistenz  Mu- 
hammeds ist  die  lehre,  dass  sich  das  vorweltliche  wesen  {haqîqa) 
Muhammeds  in  den  propheten  der  vorzeit  oiFenbart  habe,  um 
dann  in  der  geschichtlichen  person  des  propheten  dièse  zyklische 
offenbarung  entweder  endgiltig  abzuschliessen  oder  einen  neuen 
ofienbarungszyklus  in  den  imamen  oder  in  den  qufb'en,  den  imamen 
der  sûfï's,  einzuleiten.  Eine  partei  der  sî'iten  glaubte  an  die 
gottheit  Adams,  dann  an  die  der  propheten  nach  ihm  bis  auf  Mu- 
hammed, dann  an  die  gottheit  '^Ali's  und  seiner  nachkommen  bis  auf 
Ga^far.*"  Dieser  glauben  ist  ottenbar  mit  der  vorstellung  von 
dem  lichte  Muhammeds,  das  sich  durch  die  propheten  vererbt  hat, 
identisch,  die,  wie  uns  Goldziher  zeigt,  in  dem  orthodoxen  Islam 
schon  bei  Ibn  Sa'd  nachzuweisen  ist.  Seit  Alfred  von  Kremer  hat 
man  zur  erklarung  dieser  vorstellung  die  bekannte  lehre  der 
pseudoklementinischen  schrifteu  herangezogen,  von  dem  einen 
wahren  propheten,  der  sich  in  den  sieben  propheten  Adam, 
Enoch,  Noah,  Abraham,  Isak,  Jakob  und  Jésus  geoffenbart  habe. 
Dièse  anschauung  der  ebioniten  erwahnt  auch  Epiphanius,  Haer. 
XXX:  3:  'AÀÀot  ôè  èv  avrolg  Àé/ovoii'  ài'todsv  juèv  avrov  ôvza,  jtqô 
TcàvTcov  ôè  avTOV  uriodévra  Jti'eDjiia  ovxa  ual  vjièg  àyysÀovg  ovva 
jiàvTùiv  re  uvQisvovra^  ual  XqiOtoi^  Àéysodai,  rov  èueioe  ôè  alù)va 
KEKÀriQOiodai-  ëg/sodai  ôè  èvravda  ôvs  fiovÀerai^  cbg  ual  èv  tù> 
'Aôà/u    r^Àde    ual  roig  Ttargiàg^aig  ècpaivero  èvôvôjusvog  rô  OfTjjua. 


1  Weber   198.  ^  Goldziher,  ZA.  XXII,    330. 

^  Maivàhih  I,  59. 

■*  Caëtaui,   Annali   dell'  Islam  I,    132. 

■'  Muhammed  ù  as  su  s,  al-FawcCid  al-gaUla  I,  49. 

*^  Ihn  Hasm  bei  Friedlànder  JAOS.    28:68. 
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Ugàs  'AftQadjLi  te  èÀdcov  ual  'louàu  nal  ô  'laHCj^  ô  avxog  èi^ 
èoxàxcùv  TOJv  r)iLiFQ(x)v  f]À^)£  nul  avro  rô  GcTj/Lia  tov  'Aôù/li  èveàvôaro 
ual  ùxpdi]  àvÛQÙJioig  ual  èôravQOjdt)  ual  dveor/j  ual  àvrjÀDsr.  Es 
ist  moglicb,  dass  die  vorstellung  schon  in  dem  Hebraerevangelium 
angedeutet  ist.  Bei  der  taufe  Jesu  stieg  »die  quelle  ailes  heiligen 
geistes  herab  und  ruhte  aiif  ihm  und  sprach  zu  ihm:  Mein  Sohn, 
in  allen  propheten  harrte  ich  deiner,  dass  du  kâmest  und  ich  in 
dir  ruhe  fânde.»'  Man  mochte  herauslesen:  der  geist  der  in  den 
propheten  sich  geofFenbart  bat,  bat  in  Jésus  seine  letzte  end- 
giiltige  inkarnation  erlebt.  In  der  sf  a  heisst  der  geist  der  ofFen- 
barung,  der  nicbt  zu  dem  imam  kommt,  sondern  in  ihm  ist, 
der  heilige  geist.  Als  der  prophet  starb,  wurde  der  heilige 
geist  auf  die  imame  iibertragen.^  Ebenso  bei  den  sûfi's.  Zu 
S.    3:  54:  »Und  wenn    jemand    mit    dir    liber    ihn    Çlsâ)    streitet 

so  lasst  uns  zu  Gott  beten  und  seinen  fluch  liber  die  liigner 

herabrufen»  erklârt  Ihn  aVArahi:  Der  fluch  der  propheten  bat 
eine  krat'tige  wirkung.  Die  ursache  ist,  dass  ihre  [mensch- 
lichen]  seelen  mit  dem  heiligen  geiste  vereint  sind,  Gott  starkt 
sie  mit  ihm.  Der  geist  wirkt  mit  der  erlaubnis  Gottes  auf  die 
welt  der  elemente  {al-'^âlam  al-'tmsuri)^  seine  wirkung  auf  dièse 
welt  ist  wie  die  wirkung  unseres  geistes  auf  unseren  kôrper  durch 
die  aspekte,  die  den  geist  uberfallen,  wie  zorn,  traurigkeit,  der 
gedanke  an  geliebte  dinge,  wo  die  glieder  sich  bewegen  auf  dem 
grunde  zufâlliger  oder  konstanter  âusserungen  des  willens.  Der 
eindruck,  den  der  geist  auf  die  menschlichen  seelen  ausiibt,  ist 
derselbe  wie  die  wirkung  der  aspekte  unseres  geistes  auf  unsere 
sinne  und  sonstigen  seelenkrafte.  Und  wenn  sich  ein  heiliger 
hauch  mit  einem  von  den  himmlischen  kôrpern  oder  mit  einer  der 
transzendenten  {malaJcîitl)  seelen  vereint,  so  wirken  sie  auf  die 
elementarkorper  und  die  unvoUkommenen  menschlichen  seelen  mit 
der  kraft  des  mit  ihnen^  vereinigten  wesens.  So  wirkt  \Tsâ  auf 
<lie  seelen  der  christen,  so  dass  er  ihnen  furcht  einflôsst.^  Die  stelle 
ist  in  mehreren  hinsichten  intéressant,  vor  allem  aber  dadurch  dass 
sie  uns  zeigt,  wie  Ilm  al-'Arabï  dem  grundgedanken  der  gnosti- 
schen  christologie  nahe  gekommen  ist:  ein  himmlisches  wesen,  der 
macht  der  hochwelt  teilhaftig,  vereinigt  sich  mit  der  menschlichen 
seele  des  propheten. 


^   Henneke,   Die  neutestamentlichen   apokryphen    19, 

2   Kulinl  fol.   78  a.  3  £j^;j.  ^^^^  ],.^^   /^^;/^^- 

'^  Ibn  al-'Arabi,  Tafslr  1,   llG. 
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Der    glaube,    der  in   dem  wahren  propheten  der  Clementinen 
ausdruck    gefunden    hat,    ist    in    der    tat   sicher  weit  allgemeiner 
verbreitet    gewesen;   man   diirfte   ihn  a]  s  eine  der  zentralen  ideen 
der    gnostischen    système    bezeichnen.      Dass    das    eine    gôttliche 
wesen    sich  in  verschiedenen   menschlichen  gestalten  manifestiert 
bat,  lehrte  scbon  Simon.     Irenâus  Adv.  Haer.  I:  5  berichtet:  »ïïic 
a  multis  qnasi  deus  glorificatus  est  et  docuit  semetipsum  esse,  qui 
inter    ludaeos    quidem_  quasi  filins  apparuerit,  in  Samaria  autem 
quasi    pater  descenderit,   in  reliquis  vero  gentibus  quasi  spiritus 
sanctus  adventaverit.;     Unter  den  sethianern  ist  es  dasselbe  gôtt- 
liche   wesen    das    in    der    urzeit    in   Seth,    dann  in  Christus  sich 
offenbart  bat.    In  der  Baruchsgnosis  ist  es  der  engel  Baruch  der 
sich     in     den     propheten     ofFenbart     und    endlich    im    menschen 
Jésus    seine    vollkommene    ofFenbarung  findet.^     So  lehrten  auch 
die  anatolischen  valentinianer,  Exe.  ex  Theodoto  §  19:  Kal  à  Ààyog 
0àQ§  èyévETO,  ov  uarù  ri]v  Ttagovolai'  jliôvov  àvdQOJTios  yerôi^ievog, 
àÀÀà  ual  èv  àQ/J]   à  èv  ravTÔrrjTi  Àôyog  uarà  7i£QiyQaq)ï}v  uai  ov 
uar   ovoîav  ysvàfievog,  à   vlôg.     Kal  nàXuv  oàQ§  èyérero  àià  jiqo- 
(pî]Tà>v  èvsgyrjOas.^     Von    den    sûfi's  bat  besonders  Ihn  al-'Arahl 
dièse    lehre    entwickelt,    die    er    als    claurat    al-nmllc,  'zyklus  der 
herrschaft',    bezeichnet.     Sie    wird  in  seinen  Futiilmt  al-mcJckijja 
(I,    174  fF.)    ausfuhrlich    dargelegt.     Baurat  al-miilk  bedeutet  die 
ordnung,    die    Gott    in  der  entwicklung  des  menschengeschlechts 
in    bezug    auf   das    in    ihm    hervortretende  gôttliche  gesetz  fest- 
gestellt  bat,  indem  die  propheten  stellvertreter  (hulafcC)  des  stell- 
vertretenden  Herrn  {al-halifa  al-sajjid)  sind  (176).    Das  gôttliche 
wesen  Muhammeds   ist   der  mensch  —  die  gnostische  vorstellung 
von  dem  dvdQùiJiog  —  gleichsam  die  hypostasierte  idée  des  men- 
schen.    Er    ist    der  stellvertreter  Gottes  in  der  welt.     >Als  Gott 
sein    wesen    (^ajn)    existieren    liess,    liess  er  ihn  als  ein  ivcill  und 
sultan  existieren.     Dann  gab  er  ihm  stellvertreter  {nmvîvâh),  als 
das    kommen    seines    kôrpers    sich    verzog.     Sein    erster  stellver- 
treter  {nâ'ib    wa-hallfa)    war    Adam.     Darauf  wurden  sôhne  ge- 
boren,    und   die    génération  setzte  ununterbrochen  fort.     In  jeder 
zeit  batte  er  bestimmte  stellvertreter,  bis  die  zeit  kam,  dass  der 
reine  muhammedische  kôrper  entstehen  sollte.     So  trat  er  selbst 
hervor    als    die    strahlende    sonne,  ailes  licht  verschwand  in  sein 
weites  licht,  aile  autoritât  in  seine  autoritât,  aile  gesetze  wurden 


^   Bousset,   Die   hauptproblenie   dor  giiosis   276. 
2  Vgl.  auch  Ecl.  proph.   §   2iJ. 
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unter  seine  macht  gestellt,  nud  seine  herrschaft  (sijâda),  dif  zu- 
Yor  verborgen  (hâfin)  war,  trat  jt'tzt  ofFen  bervor.  Er  ist  der 
erste  und  der  letzte,  der  aussere  nud  der  innere,  und  er  weiss 
ailes.  Er  bat  gesag-t:  Mir  wurden  aile  worte  (Jcalinia)  gegeben, 
und  er  bericbtet  von  seinem  Herrn:  Er  legte  seine  band  zwiseben 
nieine  scbnltern,  und  icb  ftiblte  ibre  kiible  zwiseben  meinen 
brustwarzen,  und  ieb  wusste  das  wissen  der  ersten  und  der  Jetzten. 
So  kam  zu  ibm  die  bekleidung  mit  [gottlicben]  eigenscbaften 
und  der  gottlicbe  ursprung  {fa-hasala  lahu  al-iahallnq  iva-J-nasah 
(fl-'ilâkh  177).»  Es  ist  nicbt  vôllig  klar,  waruin  die  raitteilung 
der  gottlicben  gnosis  bei  der  bimmelfabrt  gescbehen  niusste,  da 
Mubammed  der  praexistente,  in  den  propbeten  bervortretende 
geist  oder  logos  ist.  Zwéi  gedankenreiben,  die  sicb  in  der  belle- 
nistischen  frommigkeit  wie  in  dem  glauben  der  sï'a  wiederfinden, 
haben  einander  hier  gekreuzt. 

Die  stellung  als  alleiniger  offenl)arer  bat  Mubammed  also 
zu  allen  zeiten  gebabt,  zuerst  verborgen,  fi-l-hâfi)i.,  dann,  als 
er  sellist  bervortrat,  aucb  offenbar  (186).  Selbst  in  der  zeit 
dt'r  fatra  zwiseben  Jésus  und  Mubammed  bat  es  menschen 
gegeben,  xdie  infolge  der  kraft  ibres  liebtes  und  der  reinheit 
ihrer  gewissbeit  dureb  J:asf  gottlicbe  eingel)ung  und  wissen 
von  der  rangstuft-  {inanzila)  Mubammeds,  seiuer  berrsebaft  und 
selner  von  Adam  bis  anf  seine  zeit  verborgenen  sendung  {fi-l- 
hâfin)  erbalten  balien.  und  die  auf  grund  eines  zeugnisses  und 
eines  von  ibrem  Herrn  erhaltenen  deutlicben  beweises  im  verbor- 
genen {(d('/(ijh)  an  ibn  geglaubt  haben.  Dièse  werden  unter  den  er- 
wablten  ((laufVin)  erweckt  werden  und  gebôren  zur  hâfhujja  Mu- 
liannneds.>  Andere,  die  wegen  der  zeugnisse  in  den  l)uebern  der 
scbriftvolker  an  ibn  geglaul)t  baben,  werden  auch  als  seine  glau- 
l)igen  gereclmet  werden,  al)er  werden  zu  der  sâlimjjd  ]\[ubammeds 
geboren  (17<S). 

Dièse  zykliscbe  inkarnation  bedeutet  indessen  nicbt  eine 
gleicbiormige  wiederbolung  desselben  vorganges;  der  gottlicbe 
logos  wird  durcb  die  reibe  der  manifestationen  inbaltiieb  be- 
reicbert.  :>Das  geistige  wesen  {rûhânijja)  Mubammeds  bat  bei 
jedem  vornicken  der  zeit  {'inda  lidli  Ijaraka  min  al-zaniân) 
neue  eigenschafteji  erworl)eu.  ]\Iubannned  batte  in  jedem  mo- 
ment der  zeit  einen  Ijiilcm  gebal)t,  und  dièse  wurden  in  ihm,  als 
er  selbst  bervortrat,  vereinigt.v  Gott  bat  zwolf  engel  gescbati'en, 
von  denen  jeder  einem  »namen»  entspricbt,  und  diesen  engeln  gab 
er  stufen  (maràtih)  in  der  »Hinfassenden  spbare».     Jeder  engel  er- 

]6:i964.      Arch.    Or.      Andrœ.  21 
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liielt  auch  eine  fiir  eine  besondere  zeit  abgesehene  ofFenbarung. 
îSo  erwarb  das  geistige  wesen  Muhammeds  bei  jedem  vor- 
riicken  der  zeit  neue  eigenschaften  nach  dem  masse  der  gott- 
lichen  geheimnisse,  die  Gott  in  jeue  zeit  niederlegte  .  .  .  bis  er  in 
korperlicher  gestalt  hervortrat  mit  den  gepriesenen  eigenschaften, 
mit  denén  Gott  ihn  gescbatfen  batte  (190).v  Es  scheint  also, 
dass  die  gottlichen  eigenschaften,  die  dem  logos  potentiell  vom 
anfang  an  innewohnen,  in  ihm  durch  seine  verschiedenen  da- 
seinsformen  zur  vollen  aktualitat  entwickelt  wurden.  Das  ist  in 
sûtischer  formulierung  die  lehre,  dass  Muhamnied  die  vorziige 
aller  propheten  in  sich  vereinigt.  Man  wird  hier  uicht  umhin 
kOnnen,  an  die  lehre  der  valentinianer  zu  denken,  wo  »der  geist, 
der  durch  die  taufe  allen  gliedern  der  kirche  mitgeteilt  wird. 
ailes  in  sich  schliesst,  was  fruher  jeder  einzelne  prophet  aJs 
vorztiglichen  geist  hatte.>^ 

Es  ist  indessen  nicht  die  meinuug  Ilut  al-'ArahVs,  dass  die 
friiheren  propheten  als  erscheinungsformen  von  der  haq'Kja  Mu- 
hammeds kein  selbstândiges  dasein  besitzeu.  Die  môglichkeiten 
personlicher  relationen  zwischen  den  geistigen  wesen  ist  in 
seinem  theosophischen  system  einfach  unerschôpflich.  Die  pro- 
pheten bleiben  auch  nach  der  erscheinung  Muhammeds  aïs  gei- 
stige wesen  bestehen,  mit  denen  die  mystiker  vielfache  l)ezie]i- 
ungen  ankniipfen  kônnen.  In  einer  im  jahre  612  zu  Konia  an 
»eini2:e    von  unsern  brudern>  gelieferten  risâla-  behandelt  Ihn  <il- 
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Araln  dièse  frage.  Unter  [den  vollendeten  mystiker n]  gibt  es 
csolche,  die  in  anderen  als  ihren  eigenen  sprachen  reden.  Wenu 
nun  einer  eine  [fremde]  sprache  redet,  ist  er  erbe  des  propheten, 
der  in  dieser  sprache  eine  ofFenbarung  erhalten  bat.  Dies  hiirst 
du  in  der  redensart  der  manner  dièses  weges  [der  sûtVs].  wnin 
sie  sagen:  »Dieser  ist  ein  nmsâit.  jener  ein  'isâit,  jener  ein  'ilira- 
hîmit  usw.  Es  gibt  solche,  die  in  zwei  oder  mehreren  sprachen 
reden.  Der  volikommene  ist  der,  wxlcher  in  allen  diesen  sprachen 
redet.  Er  ist  der  muhammedische  waïî.»  Da  ich  keinen  anderen 
beleg  kenne,  wage  ich  nicht  auf  grund  der  angefuhrten  stelle  zu 
entscheiden.    ob    die    glossolalie  wirklich   \\\  gewissen    mystiscben 

^    Hilgoufeld,   Die  ketzergesclnclite   de.s   xircliristentnms   51C). 

-  NàsiU  sîibL  als  deren  titel  (il-Tadhiraf  al-'iln]tijj<i  p-'islnlj  iil- 
mamlaka  aWinsànijja.  was  indessen,  wie  iiiir  II.  s.  Nyl)cri;  iiiitteill, 
ein  inissverstândnis  sein  diirfte.  In  einer  Upsalacr  handsclirift.  TornlKTiC 
393,  die  die  tadhlrnt  enthâlt.  fehlcn  jedenfalls  die  von  Nasill  mitoeteiJten 
exzerpte. 
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kreisen  gepflogen  worden  sei.  Es  ist  môglich.  dass  der  ausdruck 
An  der  sprache  eines  propheten  reden»  hier  zu  einer  al)geblasstin 
metapher  geworden  ist.  die  das  raystische  verhaltnis  des  sûtl 
zu  eineni  propheten.  dessen  geistiges  wesen  er  sich  angeeigiiet 
hat.  bezeichnen  soll.  Dass  uach  der  si'itischen  anschaniing  die 
imame  wirklich  die  sprachen  der  fruheren  ofFenbHrungsschriftcn 
gekannt  habeu.  wurde  oben  erwahnt.  Jedenf'alls  scheint  es  juir 
nicht  unwahrscheinlich,  dass  Ibn  al-^Araln  oder  seine  snfischen 
vorgânger  die  jlidische  und  hellenistische^  Jehre  gekannt  ha1)t'ii. 
nach  der  die  wesen  der  himmlischen  welt  Grott  in  verschiedeneu 
sprachen  preisen,  welche  dem  voUkominenen  pneumatiker  cr- 
schlossen  werden,  so  dass  er  srait  den  ziingen  der  menschen  iiiid 
der  engel  redet». 

Das  verhaltnis  des  sûfï  zu  dem  propheten,  mit  welchem  er  eine 
solche  mystisehe  beziehung  gekniipft  hat,  wird  doch  nur  durch  Mu 
hammed  allein  vermittelt,  der  auch  in  dieser  welt  des  mystisehen 
geistesaustausches  die  zentrale  persônlichkeit  bleibt.  »Die  waWs, 
die  ZUT  gemeinde  Muhammeds  gehôren,  derjalle  maqâmàt  der  pro- 
pheten vereinigt,  beerben  die  propheten,  z.  b.  Mûsci^  doch  nur  durch 
das  licht  Muhammeds.  Ist  ein  ivall  der  erbe  ^lûsas,  so  wird 
sein  verhaltnis  zu  Muhammed  wie  Mnsà's  verhaltnis  zu  jenem. 
Oft  geschieht  es,  dass  ein  wali  bei  seinem  tode  sich  eifrig  mit 
Mûsâ  oder  'Isa  beschâftigt,  un(J  der  nichtwissende  meint,  dass  er 
jude  oder  christ  geworden  sei,  da  er  dièse  propheten  bei  seinem 
tode  nennt.  Und  siehe,  der  qufh  ist  nach  dem  herzen  Muhaïu- 
ineds.  Ich  bin  mannern  nach  dem  herzen  "IslCs,  begegnet  —  er 
war  der  erste  sejh  den  ich  traf  —  und  anderen  nach  dem  herzen 
J/rr.sv'rs  und  '/hrâJnms.  Nur  unsere  genossen  kennen  dies.  Und 
wisse,  dass  jMuhammed  allen  propheten  ihre  stufen  (maqàmnt) 
in  (1er  geisteswelt  gegeben  hat.  bis  er  mit  seinem  korper  eiit- 
sandt  wurde.  Die  propheten  nehmen  [ihr  wissen]  von  Muham- 
med, und  die  tualis  der  propheten  nehmen  es  von  ihren  propheten: 
die  ivaWi?,  ans  der  gemeinde  Muhammeds  gleichen  aber  den  i»ro- 
pheten  darin,  dass  sic  von  Muhammed  nehmen.  Deshalb  heisst 
es:  die  gelehrten  dieser  gemeinde  sind  wie  die  propheten  Israels.»-' 
Besonders  '^Isâ  hat  bei  der  erziehung  des  sûtl  eine  wiclitige 
aufgabe  zu  ertïillen.  Er  ist,  sagt  Ibn  al-'^Arahl.,  unser  erster  sejh, 
an    dessen    hand    wir    zu  Gott  zuriickkehren   und   buss(^  tun.     Er 


*   lieilzenstei  n,   Poimandres   55  ff. 

-  I^âzil't,  Hazinat  al-'asrâr  193 — 94. 
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tragt  eine  grosse  lursorge  ftir  uns  {Jahii  hinà  Hnâja  "afima),  und 
er  lâsst  uns  uiclit  eine  einzige  stunde  ausser  aeht.^  Man  darf 
sicli  nur  nicht  diesen  geistigen  austausch  zvvischèn  dem  joro- 
pheten  und  den  uiystikern  allzu  al)strakt  deuken.  Unser  sejh, 
so  erzahlt  einer  der  schûler  Ihn  (d-'ArahVîi,  hatte  die  maclit,  sich 
uiit  wem  er  woUte  von  deu  geistern  der  verstorbenen  propheten 
und  heiligen  zu  vereinigen  und  zwar  in  dreierlei  weise:  er  Jiess 
das  geistige  wesen  des  betrefFenden  (rnhânijj a)  in  unsere  welt 
hinabsteigen  und  traf  init  ihm  zusamnien,  indem  der  geist  eine 
sHra  niitrdijja,  seiner  friiberen  irdischen  gestait  âbnlich,  anzog; 
oder  auch  flibrte  Gott  den  geist  zu  ihni  iui  traume;  oder  er  \_lbn 
aï-^Araht]  entkleidete  sicb  seines  korpers  (Jiajkal)  und  vereinigte 
sich  mit  ihni.- 

Fiir  die  orthodoxie  liesteht  ja  die  eigentlicbe  ketzerei  der 
sï'iten  darin,  dass  sie  die  gottliche  ofFenbarung  nicht  mit  dem  letzten 
propheten  al)geschlossen  sein  lassen.  In  der  tat  haben  die 
sûlischen  theosophen,  wie  Ihn  al-^Arahl^  diesen  grundgedanken  der 
sï'a  in  einer  neuen  form  eingefilhrt.  Was  die  imanie  als  die 
manifestationen  des  einen  gottlichen  logos  sind,  das  ist  fiir  Ihn 
al-'Arahï  der  qnfh,  das  mystische  oberhaupt  aller  îcalVs.  Nun 
sind  freilich  in  der  phantastischen  gedankenwelt  des  sejjj  al-^akbar, 
wie  der  ehrentitel  Ihn  al-'ArahVs  lautet,  der  gal)en  viele.  So 
gibt  es  gewisse  mystiker,  die  propheten  der  ivalVs  genannt  wer- 
den.  Sie  besitzen  die  gabe,  sich  mit  der  irdischen  manifestation 
[iiiffzhar)  des  propheten,  dem  geschichtlichen  Muhammed,  gleich- 
zeitig  zu  machen.  Sie  vernehmen,  wie  Gabriel  ihm  die  ofFen- 
barung bringt,  und  besitzen  also  ein  untriigliches  kriterium,  wo-  | 
durch  sie  die  wahren  Jjadïfe  von  den  falschen  unterscheiden 
konnen.  Es  ergil)t  sich  eine  umwertung  aller  werte  der  tradi- 
tionskritik.  Ein  schwach  beglaubigter  /jadlt  erweist  sich  als 
wahr,  wâhrend  von  einem  allgemeiu  anerkannten  oft  konsta- 
tiert  wird,  dass  er  nicht  vom  propheten  herriihrt.  ■'  »Sie  haben 
unter  allen  menschen  das  hochste  wissen  von  dem  ofFenbarten  ge- 
setz,  nur  woUen  die  fnqahiV  dies  nicht  anerkennen.  Dièse  pro- 
pheten der  heiligen  sind  nicht  pflichtig,  die  beweise  fiir  die  wahr- 
heit  ihrer  behauptungen  zu  bringen  [wie  die  wirklichen  pro- 
pheten], sonderii  sie  miissen  vielmehr  diesen  ihren  geistigen  grad 


^  Sa'^rànï,  Jaivâq'd  II,  38. 
-  Ihn  'Imâd,  éd.   Nicholson  JKAS.    190G,   81  G. 

^  Dièse    gabe    liât  Ihn   al-^Arahi  selbst  besesseu.  Ihn   '^Imâd  JRAS. 
1906,   822. 
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verhergen.  Sie  widerlegen  also  nicht  die  meinungen,  die  die 
gelehrten  fiir  wahr  halten,  aneh.  wo  sie  an  sich  falsch  sind>^  — 
eine   sehr  wohlLedaehte  anweiidiing  von  dem  prinzip  der  taqijja! 

Hoher  denn  die.se  -propheten  der  ivalV>^»  stehen  aber  die 
'jufb'e.  Zu  ihneu  gehôren  genossen  wie  "^All,  Ihu  '^Abhûs,  SalmToi, 
]iacht'olger  wie  Hasan  al-Basn,  Mâlik  h.  Dinar  iind  die  grossen 
mystiker,  wie  Fiujajl  h.  'Ijàd,  T)n-l-Nnii,  Gujiajd  iind  S(/hl,  die 
den  prophetischen  zustand  (al-Jiâl  (d-nahaiv'i)^  das  mystiseJie  wissen 
(al-'ilm  al-laduiu)  und  das  gottliche  mysterium  bewahrt  haben. 
Aber  Ihn  ul-'^Arahl  weiss,  gleichwie  die  basilidianer,  aucb  die  trâger 
der  oflenbarungzii  nennen,  die  unter  fremden  volkern  gelebt  haben. 
Ihre  nanien  wurden  einst  in  Qordova  ofFenbart  fl  Ijadra  harzahijja  : 
cd-Miifarrùj.  ul-Sar'id,  Mudàun-l-ladnui  (Heiler  der  wunden),  al- 
Manhûy,  Saf/ar  al-mZi\  ^Un-sur  al-hajUt,  al-JIajj,  al-Bahi\  uai  àX/.oi 
ùvvjiuQKTOi  jjÙQJUjLQoi  TC.  »Der  eine  qufb  (aî-qufJt  al-n-âhid)  aber  [der  in 
allen  diesen  gestalten  erschienen  ist]  ist  der  geist  jMuhammeds. 
Er  ist  der  erhalter  (mumidd)  aller  propheten,  gesandten  und  qufh'e 
von  der  entstehung  des  menschengeschlechts  an  bis  zuni  tage  der 
auferstehung.  Er  hiess  Heiler  der  wunden,  weil  er  es  versteht 
die  wunden  zu  heilen,  die  die  geliiste,  der  ra'j.  die  welt  und  satan 
schlagen.  Er  richtete  [zuerst]  seine  aufmerksanikeit  auf  den  platz, 
wo  er  geboren  wurde,  in  Mekka,  und  [dann]  auf  Syrien.  Jetzt  aber 
hat  er  sich  einem  sehr  dilrren  und  heissen  lande  zugewandt, 
wohiu  keines  von  den  adaraskindern  mit  dem  korper  kommt  [seine 
jetzige  inkarnation  ist  also  gewissermassen  verborgen].  Aber 
einer  von  den  bewohnern  Mekka's  sah  es,  das  land  wurde  ihm 
gezeigt.  Von  ilim  haben  wir  viel  wissen  empfangcii.  Dicsrr 
inuliammedische  geist  hat  mehrere  manifestationen  (mazflhir)  in 
der  welt,  aber  seine  vollkommenste  manifestation  geschieht  in  dem 
qafh  der  zeit,  in  den  'afrâd  und  in  dem  siegel  des  muhanimedi- 
sehen  walVtiimx  und  in  dem  siegel  des  allgemoinen  ircd'/'fwm^, 
nâmlich  '/>■«->.- 

Ganz  wie  jenc  iiioderaten  sï'iten,  die  von  der  vererbujig  des 
prophetentums  auf  dii;  imame  nichts  wissen  wollen,  lâsst  auch 
Ihii  (fl-'Andû  das  prophetentum  der  gesetzgebung  mit  dem  gv- 
schichtliclien  Muhammed  abgeschlossen  sein.  Die  q/ifh'e  und 
die  propheten  stellen  in  der  tat  zwei  parai hde  zyklen  von  in- 
karnationen  der  Jxtq'K/a  mu/iauunadijja  dar;  die  ersten  vertreten 
das   .aussere»,  die  qnfh't-  das    iniierev   wesen    des  muhammed iselien 

'  Fatnljât  I,   l'J4f.  2   j,^,^tf(i,rit  ],    i-iG. 
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logos.     Wie  nun  das  prophetentum  durch  das  siegel  der  prophe- 
ten    abgeschlossen    worden    ist,    so    wird    aiich    die   volJkommene 
iniiere  ofFenbarung  des  ivalV tumi^  durch  eine  àhnliche  gestalt,  den 
Mtam    al-'dulijâ\   besiegelt  werden.     Xach  dem  oben  angefuhrten 
zitate   ist  'laà  dièses  siegel  der  heiligen.     Aber  in  der  hiérarchie 
dieser  gottlichen  manifestationen  musste  auch  ein  ehrenplatz  ftir 
das    iiberspannte  selbstbewusstsein  des  iejh  al-'alhar  selbst  ofFen 
gehalten    werden.      Die    wiirde    als    siegel    der  muhamraedischen 
ivilâja    hat    Jhn   (d-'Arahl  fur  sich  selbst  in  anspruch  genommen. 
In  den  Fusas  al-hiJ:am  behandelt  er  die  frage  von  dem  siegel 
der    heiligen.^      Die   vollkommene    gnosis,  die  Ihn    al-'Arabl  »das 
wissen  das   schvveigen   (siiJutty  gibt»  nennt,  kommt  nur  dem  siegel 
der  gesandten  und  dem  siegel  der  heiligen  zu.    *Nicht  sieht  es  einer 
der  propheten  oder  der  gesandten,  ausser  von  àernische  (mi shàt) 
des    siegels    der    gesandten    aus,   und  keiner   der  ivalVs   sieht  es 
ausser  von  der  nische  des  besiegelnden  tvalVs  aus.    Ja  selbst  die 
gesandten    sehen    es    eigentlich    nur    von    der   nische    des  siegels 
der  gesandten  aus.     [Aile  gesandten  entnehmen  es  dem  siegel  der 
gesandten,  und  er  empfângt  es  von  seinem  eigenen  inneren  wesen, 
weil  er  auch  das  siegel  der  heiligen  ist.     Nur  erscheint  er  nicht 
als  solches,  denn  seine  stellung  als  gesandter  hindert  das.   Wenn 
aber    sein    inneres    wesen    in  der  gestalt  des  siegels  der  heiligen 
erscheint,   dann  wird  er  ofFenbar  hervortreten.]    Das  prophetentum 
und    die    r/sâla,  ich    meine    das  prophetentum  der  gesetzgebung, 
werden     aufhoren    [Der   prophet    Muhammed  hat    zwei    aspekte: 
erstens    die    verkiindigung    der    gesetzlichen    entscheidiingen,   die 
mit  den  zeitlich  entstehenden  dingen  zusammenhângen,  zweitens 
die    erzahlungen    Çahhâr)    von    Gott,    seinen    namen    und    eigen- 
schaften,    von  dem  ewigen  reiche  der  allmacht  und  den  wundern 
der    verborgenen    welt.      In    bezug    auf    die  verkiindigung  ist  er 
gesandter    und    gesetzgeber,    und    sein   prophetentum  ist  ein  pro- 
phetentum   der    gesetzgebung,  und  mit  bezug  auf  die  kunde  von 
dem    verborgenen    und    von    dem    wesen    und    den  eigenschaften 
Gottes    ist    er    «roi/,    und    sein  prophetentum  ist  ein  wesenhaftes 
{tahq'iqijja)],    aber    die  ivilâja  wird  nie  aufhoren.     [Sein  grad  als 
besitzer    des  w ait  tnms   ist  hôher  denn  sein  grad  als  besitzer  des 
gesetzgebenden    prophetentums.      Das    siegel    der    gesandten    ist 

^   FllSÛS  al-hik(im    51  —  55.      In    klammern   die  erklârungeu   des   '^Ah- 
ddlrazmq  aJ-Qâsân'i  (gest.  751). 

-    Vgl.   zu   dieser   voistellnng   Ileitzenstein,   Poimandres   2G4   n.    3. 
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also  seinem  wahren  wesen  nach  (min  liajiu-l-haqiqà)  das  ssiegf! 
des  «/;rt7/'tums  iind  als  solches  die  quelle  (nia'div)  dièses  wissens 
UTid  des  wissens  aller  ])ropheten  und  icali'^.  Dies  ist  der  »ge- 
ehrte  platz»  zu  deju  (TOtt  ihn  erwecken  wird.]  Das  siegel  der 
heiligen  war  n'alî  sehon,  als  Adam  zwischen  dem  wasser  und  deni 
lehm  war.  Andere  werden  ?r«/?"s  nur,  wenn  die  bedingungen 
der  wilâja  l)ei  ihnen  vollendet  werden,  d.  i.  wenn  sie  mit  den 
gu ttliehen  eigenschaften  l)ekleidet  werden,  weil  Gott  sich  selbst 
al-ival't  (d-lianûd  nennt.  Als  ivall  steht  das  siegel  der  propheten 
znm  siegel  der  heiligen  in  demselben  verhâltnis,  wie  die  pro- 
pheten nnd  gesandten  zu  ihm.  Er  ist  der  naVi,  der  gesandte 
und  der  prophet,  und  das  siegel  der  heiligen  ist  der  waU,  der 
erbe,  der  ans  der  nr(|uelle  ('«,s7)  schopft,  der  die  rangstufen 
der  geistigen  welt  sehaut.  Er  ist  eine  von  den  guten  eigen- 
schaften [iiasaria  min  hasanàt,  was  der  kommentar  mit  marâtih 
'^cdija  Aviedergibt]  Muhammeds,  die  den  iibrigen  vorangeht,  und 
der  Herr  der  Adamskinder  bei  der  eroffnung  des  tores  der 
l'iirbitte.  Die  wtlrde  als  siegel  der  muhammedischen  wiJâja,  die 
nach  der  anschanung  des  Ibn  al-^Arnbl  die  hôehste  stufe  des 
îvalVtiim»  ist,  wurde  ihm  in  einem  gesicht  zu  Mekka  ubertragen. 
In  anlehnung  an  ein  bekanntes  bild,  das  Muhammed  verwendet 
liaben  soll,  um  seine  stellung  als  der  letzte  prophet  zu  hezeich- 
nen.  sah  er  eine  mauer,  in  der  zwei  steine  fehlten;  in  der  vision 
«ah  er,  wi(.'  dièse  steine,  einer  aus  silber  und  einer  aus  gold,  auf 
ihren  platz  eingetûgt  wurden.  Dass  die  steine  eben  zwei  waren, 
deutet  auf  seine  doppelte  stellung,  als  im  ausseren  nachfolger 
des  gesetzes  vom  siegel  der  gesandten  und  als  seinem  inneren 
wesen  nach  offenbarer  des  verborgenen  wesens  Muhammeds.  >'Ich 
zweiflt'  nicht,  dass  icli  die  steine  war,  die  in  die  mauer  eina:efu2:t 
wurden.  und  dass  die  mauer  dnrch  mich  vollendet  wurde.  Ich 
habe  es  dahin  gedeutet,  dass  durch  mich  das  icalTtum  besiegelt 
wird>-',  so  sagt  er  selbst  in  den  Futnliât.  Al-(^)aj.)arï,  dem  ich 
dièses  zitat  entnehme,  erklart,  dass  er  in  dem  kalâm  des  sejhes 
gesehen  liabc,  dass  er  hier  mit  w«ii'tum  das  muhammedische, 
nicht  das  allgcmeine  ivalV t\xm  versteht.  TFa/Âs,  die  Mnsâ  odei- 
'IhrâJnvi  oder  'Isa  beerben,  wird  es  auch  nach  ihm  geben.^ 

Ihn  nl-'Arabl  hat  die  lehre  von  dem  hâtam  al-'mdijà'  nicht 
erfundcn.  W'n-  wohl  das  meiste  von  den  theosophischen  lehren, 
die    di(isci'    ungeheuer  l'czeptive  geist    in  seinen   werken  darstcllt, 

^  M<dla    liusus  al-kilam  Gl. 
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hatte  sie  sich  sclion  friiher  in  der  esoterisehen  verkundigung  der 
sûfï's  eingebiirgert.  Der  hochangeseliene  sejh  \ihn  'Abdallah 
M.  h.  'AU  al-Tir))ii(]ï,  genannt  al-NaJchn  (gest.  ^)20),  verfasste  einen 
Kitâh  hatni  al-icihlja,  der  ihm  eine  heftige  verfoJgung  von  sei- 
ten  der  orthodoxen  lehrer  zuzog:  er  vvurde  des  unglanbens  an- 
geklagt  nnd  ans  seiner  vaterstadt  vertrieben.  Er  begab  sich 
dann  uach  Ballj,  wo  er  freundlich  aufgenommen  wurde,  weil 
vdie  bewohner  mit  ihm  in  der  lehre  ûbereinstimmten  .  tJber  die 
anschauungen,  die  er  in  dem  angefeindeten  bûche  entvvickelt  hatte, 
erfahren  wir,  dass  er  gesagt  habe,  die  heiligen  hâtten  ebenso  wie 
die  propheten  ein  »siegel^  und  das  icalV tnm  sei  hôher  denu  das 
prophetentum.^  Dieser  satz  kam  den  orthodoxen  als  eine  lâste- 
rung  gegen  den  propheten  vor,  aber  der  verfasser  wird  ihn  wohl 
nicht  anders  gemeint  haben  als  Ibn  nl-'Arabl:  Muhammed  ist 
aiich  das  mystische  haupt  der  tvalVs;  auch  er  l)esitzt,  nnd  zwar 
im  hôchsten  grade,  die  wahre  gotteserkenntnis,  die  gnosis,  die 
ungleich  mehr  wert  ist  als  die  gerechtigkeit,  die  durch  die  werke 
des  gesetzes  gewonnen  wird.  Al-Hufjw'irï,  der  ziemlich  gut  ûber 
al-Tiri)ti(Jl  unterriclitet  ist,  ervvâhnt  begreitiicherweise  nicht  die 
geriigte  irrlehre.  Er  teilt  aber  eine  légende  mit,  wie  al-TirmKJl 
einst  einen  seiner  jilnger  zu  dem  verborgenen  qnfb  fuhrte,  auf  dem 
die  ordnnng  der  welt  bernht».  Sie  linden  ihn  in  einer  flirchter- 
lichen  einode  auf  einem  goldenen  thron  sitzend,  nnter  einem 
griinen  baume  und  an  einer  quelle  mit  fliessendem  wasser.-  Das 
ganze  erinnert  in  aufFallender  weise  an  die  sfitischen  sagen  von 
dem  verborgenen  imam.  In  dem  werke,  das  in  dieser  unter- 
suchung  oft  angefuhrt  wurde,  die  Naivâdir  alAisRl,'^  findet  sich 
keine  spur  von  dem  hàtaui  ul-'aulijci.  Das  liucb.  das  eins  der  an- 
ziehendsten  werke  des  âlteren  sûfismus  ist,  zeigt  uns  al-Tirmi<]l 
als    einen    mystiker    von    tief    sittlichem    ernst    und    bei    ausge- 


^  Al  SuhJi'i,  Tahaqftt  al-snflHjja  II  20;  xgl.  Lau-âqih  (d-''anivâr 
I,  20:  l'inan  saminelte  aile  seine  biiclier  und  warf  sie  ins  meer,  wo  sie  ein 
grosser  fisch  verschlang.  Nach  zwei  jahren  spic  er  sie  wiedcr  aus,  und 
die   menschen   haben   seither  viel   nutzen   aus   ihnen   gezogen.; 

-  Kasf  al-mahfiFib  221). 

■^  Brockelniann  I,  1G4  zâlilt  das  werk  mit  unreclit  zii  der  traditions- 
literatur  —  es  enthalt  Ijadit  e,  die  zum  ausgangspiinkt  cines  sûtisclien  L'((ln/)l 
verwendet  werden  —  und  schreiht  es  cineni  JMulj.  6/  Ali  al-T.  za,  der  niir 
diircli  sein  todesjalir  (es  wird  auf  2o5  angesetzt)  von  deu)  niystiker,  Brockcl- 
nifinn  I,  199,  zu  untcrsclicidcn  ist.  Dass  das  werk  von  dcni  niystiker 
herriihrt,  unterliegt  keinein  zweifel;  es  wird  auch  von  (d-HlKJiifirt  141, 
unter  seinen   schrifteu   erwâhnt. 


Die  entstehiing  des  propheteukultus  333. 

prâgtem    sfitischen    staiulpuukt  ziemlicli  vorsichtig  iu  seiuer  hul- 
tiing  g-egenul)er  der  orthodoxie. 


3.    Die  Log'oslehre. 

Es  ist  eine  tatsache  von  grossetn  interesse  fur  die  religions- 
gescliichte,  dass  die  idée,  die  zur  erhaltnng  und  entwickhmg  des 
nrchristliclien  glanbens  an  den  Kyrios  Cbristos  in  der  grieclù- 
scben  welt  so  viel  geleistet  hat,  ancli  an  die  person  Muhammeds 
angekniipft  worden  ist,  eine  tatsaciie  die  trotzdem  bisher  kaiun 
berucksicbtigt  wiirde.  Freilich  wird  man  nicht  behaupten  konnen, 
dass  die  loç'osidee  im  streng-sten  siune  des  wortes  auf  Mubammed 
iibertragen  worden  sei.  Das  wort  logos  {hilima)  wird  nicht  von 
Mnbammeds  liaqlqa  gebraucbt.  Eine  ausnahme  bietet  Ih)i  al-^Arahl^ 
der  in  sèinem  Fusas  al-hikam  einen  jeden  der  banptpropheten  als 
>wort»,  also  als  logos  bezeichnet.  Aucb  die  vorstellung,  dass  die 
Jcalima,  haqîqn  muhammadijja.  eben  als  dasgôttliche  wort,  olfen- 
barnngsvermittler  und  welterlialter  ist,  fehlt  im  Islam.  Die  liaqlqa 
tnuhantmadijja  wird  indessen  mit  dem,  inhaltlicb  mit  ;>logos  gleich- 
wertigen,  ausdruck  ^aql,  vovg,  weltvernunft,  bezeichnet,  und  man 
wird  also  nicht  bestreiten  kônnen,  dass  die  vorstellungen  von 
dem  wahren  wesen  des  propheten  als  dem  in  vielen  inkarnationen 
erscheinenden  gottesoifenbarer,  als  dem  weltordner  nnd  welter- 
lialter mit  der  hellenistiscben  und  cbristlicben  logosidee  eng  ver- 
wandt  seien.  Die  ûl)ertragung  diescr  idée  auf  den  propheten  des 
Islam  geschab  nicht  nur  in  den  systemcn  einiger  theosopbischer 
schwarmer;  der  gedanke  hat  sich  vielmehr  in  den  csoterischen  leh- 
ren  der  sûfî's  Vveit  verbreitet,  und  seine  wirkung  ist  in  der  mysti- 
schen  ])i'o2)lietenverehrung  bis  auf  diesen  tag  zu  sptireii.  Die 
bjgosidee,  deren  herkunft  ans  griechischer  spekulation  und  egyp- 
tischer  kultfrommigkeit  uns  durcli  die  forschungen  von  Reitzen- 
stein,  Bréhicr  und  Bousset  klarer  geworden  ist,  enthalt  bekannt- 
lich  zwei  niomente.  Das  eine  bezieht  sicl]  auf  die  offenbarung; 
der  gottliche  logos  —  urspriinglich  der  gott,  der  das  wort,  die 
ziinge  der  gotter  oder  des  obersten  gottes  (Ra)  ist  —  ist  ver- 
mittler  des  oflf'ciibarungswortes.  Er  spendet  aile  himmlisclio 
weisheit,  aUe  crkcnntnis  der  verborgenen  welt,  die  iu  den  herzeu 
der  giKjstikcr  zu  tiiidcn  ist.  Wir  haben  oben  gesehen,  wie  dieser 
gedanke  in  den  prophetenglauben  des  Islam  eingcïdrungen  ist. 
Die    liaq'iqa    niulKininuulijja    ist    das  eine  wesen,  das  in  den  ver- 
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schiedenen  gottesoiFenbarern  erscheint,  sie  ist  der  erh aller  (wmwirZfT) 
aller  propheten  uiid  qufh'e  und  somit  der  vermittler  aller  wahren 
gotteserkenntnis.  Das  andere  ist  kosmologisch:  als  das  welt- 
schopferische  wort  des  hochsten  Gottes  bat  der  logos  ailes  was 
ist  geschaffeo:  au  yÙQ  ëôionag  i)ÂUp  rip'  ôô^av  uai  ri]v  ôvi'ctuiv 
âmwar,  oeÀijvt]  av^eiv  uai  u7Toh)ysiv  ual  ÔQÔfÀOVg  ë^£tr  TaKTOÔg 
....  ûov  yÙQ  (pavévTOg  ual  nôofiog  èyévero  ual  (pcog  êcpàvi]  ual 
ôi(07iovofu']{)t]  rà  navra  ôià  né-  ôiô  ual  jràvva  VTroTéraHral  ooi  — 
so  heisst  es  in  einem  gebet  an  Hermes-Thot.  Aber  der  gott  Logos, 
der  die  welt  erschaffen  hat,  ist  auch  der  ordner  iind  der  erhalter 
der  welt.  Die  schopfung  besteht  durch  ihn,  er  ist  6  rgérfcov  rrp' 
otKovjuévtp\^  In  den  gnostischen  systemen,  wo  wir  bisher  in 
mehreren  fâllen  die  quelle  der  sûfischen  theosophie  gefunden  haben, 
tritt  bekanntlich,  wie  der  logos  tiberhaupt,  ^'  so  besonders  dessen 
kosmologische  bedeutung  stark  zuriick.  Sie  fehlt  indessen  nicht 
ganz.  Wenn  auch  die  eigentliche  weltschopfung  einem  niederen 
wesen  tibertragen  wird,  ist  es  jedoch  der  logos  der  die  urbilder 
der  welt  in  seineiu  wesen  entfaltet  hat.  Nach  den  peraten 
empfangt  der  sohn,  vlôç  Âàyog  ôcpig,  von  dem  unbewegten  vater 
die  urbilder  der  dinge  und  pragt  sie  in  die  vÂrj  ein,  wo  sie  der 
deiiiiurg  aufnimmt  und  ihnen  gestalt  gibt.-*  Auch  in  der  welt- 
schopfnng  der  valentinianer  spielt  der  logos,  der  miTi]^  jtùvtcov 
xùJi'  fier  avrov  èoo/uévcjv  ual  àg^i)  ual  ^ÔQcpojoig  rnivràg  roi) 
jTÂrjQcbjLiarog  ist,  oder  die  zweite  schôpfungsgottheit,  der  Soter, 
eine  âhnliche  roUe.^  In  anderen  gnostischen  lehren  nimmt  der 
dvt)Qcojrog,  der  urmensch  als  weltordner,  die  stellung  des  schôpfen- 
den  logos  ein.  So  fiigt  der  christliche  bearbeiter  der  naassener- 
predigt  zu  der  aussage  seirier  vorlage:  den  àvdQcojiog  nennen  die 
heilener  èJTOVQàviov  31r]vog  uégag,  on  uaraaéiiuue  ual  ueKÉQaus 
jzûvra  jTàoi  die  johanneischen  worte  iiber  den  logos:  navra  yÙQ^  (prjol, 
ài  avrov  èyévsro  ual  /coQlg  avrod  èyévero  ovdè  êv,  ô  yéyovev.-" 
Im  Islam  hat  bekanntlich  die  neuplatonische  philosophie  die 
gebildeten  vertraut  gemacht  mit  der  vorstellung  von  vermitteln- 
den  wesen,  die  der  welt  die  lichtfiille  des  unerkannten  gottes 
bringen.     Rein    plotinisch    ist    die    kosmologie  der  ;getreuen  von 


^   Reitzenstcin,   Poimandres   22, 16. 
""    Bousset,   Kyrios  Christos  377. 

^   Hilgeiifeld,   Die  ketzergeschichte  des   urchristenturns   2G4. 
^  Brandt,   Die  interprétation   des   N.   T.   in   der  valentin.  Gnosis,  Texte 
und    Unters.   III   Reihe,    7:  3,    96  iï. 

^   Reitzenetein,   Poimandres  90  f. 
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Basra»  :  an  erster  stelle  steht  der  voD^.  der  die  ausstromende  f 'iille 
des  hoehsten  Gottes  ganz  einptangt  und  die  bilder  der  dinge  ent- 
hâlt.  Er  heisst  vollkommea,  weil  er  die  gottliche  émanation  (fojd) 
ganz  auf  einmal  (dafat""  icâhidaf""),  zeitlos  (ii-lâ  smnàti),  ohne  be- 
wegung  (haraha)  nnd  mûlie  emplangt.  Von  ihm  stromen,  infolge 
seiuer  gottesnâhe  und  der  starke  seines  geistigen  wesens,  die 
àjTÔQQOia  znr  allseele  (al-nafs  al-lulUjja).  Dièse  ist  jedoch  nicht 
yoUkommen,  da  sie  sich  bald  deni  nous  zuwendet,  bald  der 
hyle,  der  sie  die  austilisse  Gottes  vermittelt.'  liei  al-FàrâM  ist 
die  ordnung  insoi'ern  gestort,  dass  hier  schon  der  nous  die  erste 
sphàre  bewegt.  Ihni  folgt  der  zweite  nous,  die  in  der  menschheit 
tàtige  vernunft,  die  mit  dem  heiligeu  geist  identisch  ist.  Drittens 
koramt  die  seele.  Ibii  Shiâ  làsst  ebenfalls  den  ersten  geist  aus  sicli 
einen  zweiten  geist  erzeugen,  welcher  hier  durch  vermittlung  der 
seele,  die  ans  ihm  entsteht,  lenker  der  âussersten  sphâre  ist.-  Dièse 
vorstellung  vora  nous-logos  als  weltordner  und  erhalter  des 
universums  haben  sùfische  theosophen  den  arabischen  neupla- 
tonikern  entlehnt.  Al-Gascdl  erzahlt  uns  in  3Ii.s1cât  al-anivâr 
als  eine  ansohauung  gewisser  mystiker,  dass  Gott  nichts  —  nicht 
einmal  durch  seinen  befehl  —  bewegt,  selbst  nicht  die  hôchste 
sphâre.  Sondern  er  liât  seine  macht  einem  anderen  iibertragen. 
ï>a  being  whose  nature  is  left  obscure,  since  our  only  information 
about  him  is  that  he  is  not  the  real  being  {al-iviifjnd  al-haqq). 
Allahs  relation  to  this  vicegerent,  the  suprême  controUer  of  the 
whole  universe,  is  compared  to  the  relation  of  the  impalpable 
light  essence  to  the  sun  or  of  the  elemental  lire  to  a  glowing 
coal,;-  Al-ùazâlt  nennt  diesen  stellvertreter  al-'^aql  al-'aivwal,  den 
ersten  nous;  andere  nennen  ihn  al-muUC  (vgl.  S.  81:  21).  »"Wir 
wollen  nicht),  so  erklàrt  er.  »uber  den  namen  streiten,  nenne  ihn 
engel  oder  nous  oder  was  du  willst;;-.-'' 

Den  arabischen  neuplatonikern  ist  aber  der  nous  fast  aus- 
scliliesslich  eine  grosse,  <lie  zur  erklârung  des  problems  der  welt- 
entstehung  dient,  die  h)gosspekuhition  hat  wissenschaftliche, 
nicht  religiose  bedeutung.  Aber  die  lehre  von  dem  weltschop- 
fenden  logos  hatte  sich  Aveit  frùher  in  einer  anderen  form  in  der 
àfa  eingeburgert.  Das  wesen,  dem  der  hochste  Gott  seine  schopfer- 

^  Die  aliliaiulliiiigeu  dor  \lljicâ)(  al--safâ\  l)ieteriei,  Philosophie  der 
araljcr  XI,    3  fï. 

'  J.  T.  (i  0  l'.ocr,  Geschichte  der  philosophie  iiii  Islaiu,  Stuttgart  l'.U)l, 
105,    123. 

2    W.    II.   T.   (1,-iirdiicr,   Der   iHlani    1 '.M  4,    128. 
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maelit  auvertraiit  hat,  ist  hier  ein  gegenstand  religiôser  verehriiug^ 
es  wird  mit  ]\Iuliainmecl  oder  mit  'AU  identiliziert.  So  tritt  uns 
dieser  glanbe  hier  in  einer  Ibrm  entgegen,  die  an  die  verehrung  des 
gottes  Logos  in  den  Hermes-gemeinden  erinnert,  die  logoslehre  ist 
religion  oder  théologie,  nicht  philosophie.  Die  lehre  von  dem  logos 
als  weltschôpfer  bezeichnen  die  nmslimen  mit  dem  worte  tafivlil. 
Schon  Ziirnra  h.  'A'jnn  (gest.  150)  fragte  (xc/far  al-Sâdiq  liber  den 
tafirh],  den  ein  mann  von  den  jungern  Uni  Sabci''s  lehrte.  TaficuJ, 
sagt  Gdfar,  l)edentet,  dass  Allah  [zuerst]  Muhammed  und  '.4/^  ge- 
schaffen  hat.  IJann  iibertrug  (fa/vwaila)  er  ihnen  die  sache  (al- 
'amr).  Sie  schaffen  nnd  versorgen  {rasaqâ),  sie  spenden  lebeu 
nnd  verhiingen  tod.  Er  Itigt,  der  feind  Gottes,  fligt  der  imam 
hinzn.^  Al-Baijdddl  belehrt  uns  liber  die  mufaivwida  unter  den 
extremen  sfiten:  Es  sind  lente  die  da  wiihnen,  dass  Allah  Mu- 
hammed geschaffen,  dann  habe  er  ihm  die  regierung  (tadh'ir)  und 
ordnung  (taqdlr)  der  weit  llbertragen;  Muhammed  seinerseits 
habe  die  weltregierung  dem  'AU  libergeben;  dieser  sei  der  dritte 
weltregierer  (mndahhir).  Dièse  ketzer  sind  schlimmer  als  die  ma- 
o-er,  die  den  satan  das  bôse  schatfen  lassen,  und  die  christen,  die 
'iô'â  den  zweiten  )ni(dabhir  nenneu.-  Die  moderaten  sï'iten  be- 
grenzen  den  begriff  des  tafic'/d  auf  die  den  imanien  ûbertragene 
religiose  autoritât.  Gott  erschuf  zuerst  Muhammed,  'AU  und 
Fâflma;  dann  naeh  tausend  jahren  die  tibrigen  dinge.  Er 
ûhertrug  {faunvadd)  jenen  aile  verhâltnisse  [der  erschaffenen  wesen]; 
sie  erlaulien  und  verbieten,  was  siewollen.^  Dass  hier  der  christ- 
liche  logosgedanke  eingevvirkt  hat,  darauf  macht  Friedlauder 
aufmerksam.  Er  erinnert  in  diesem  zusammenhang  an  die  lehre 
zweier  mu'taziliten,  'Ahmed  b.  JlfCif  und  al-Fadl  [AJniied  b.  Jâitns], 
dass  die  welt  zwei  schôpfer  habe,  einen  ewigen,  Allah,  und  ein  en 
erschaffenen,  welcher  der  logos  (Icdima)  Gottes  ist,  'Isa  b.  Mar- 
jam,  durch  den  Gott  die  welt  erschaffen  habe>  Die  beiden  'AJnned's 
stehen  indessen  mit  dieser  lelire  nicht  allein  unter  den  mu'tazi- 
liten.  Auch  'Isutall  b.  'Abdalhlli  tfJ-IUuiJin  meinte,  dass  Gott  zu 
erhaben  sei,  um  als  schôpfer  eines  dinges  bezeichnet  werden  zu 
kônnen.  Deshalb  hat  er  gelehrt,  dass  der  thron  der  weltlenker 
{mudabbir)  sei.-''  Ich  erwahne  beilaufig,  dass  bei  Ibn  al-'Arabl 
der    thron  die  erste  émanation  ans  der  li(ufi([a  imiljamntadijja  ist 


1   Friedlamlcr  JAOS.    29,   91.  -   KUâb   al-fcirq   238. 

3  Kidnil  fol.    13S   a.  ^  Friedlauder  JAOS.   29,   91. 

"  Ibn  Hazm  IV,  199. 
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iind  die  gestalt  des  namens  al-BaJinifln  also  die  erste  sphâre.  l)ie 
spliaren  sind  namlich  gestalten  gottlicher  namen.^ 

Was  nus  hier  interessiert  ist  (1er  nachweis,  dass  die  sï'i- 
tischen  lehren  vom  taficu]  auch  auf  den  sfifismus  einfluss 
geiibt  haben.  Icli  zitiere  zunachst  einige  zeilen  aus  einem 
loblied  auf  den  propheten  von  dem  sûfisehen  dichter  '  Ah  d  air  a //'nu 
al-Bur't  (gest.  450):  :0  du.  der  du  dich  freigebig  gegen  die 
schôpfiing  erweisest  durch  [spenden]  des  lieblichsten  griin,  so 
reich  wie  der  guss  der  regenwolke!  0  htilfe  der  menscheu  ini 
osten  nnd  im  westen,  ihr  erfrischender  regen,  ihr  fruhlingsregen  in 
dem  jabre  der  diirre!  0  du  barmherzigkeit  der  welten,  der  schutz  ihrer 
bewohner,  sicherbeit  eines  jeden  der  nac*h  osten  oder  nacb  westen 
reist!  0  du,  von  dem  wir  jeden  gnadenerweis  (Irirânia)  erhnfFen, 
wir  sucben  zuflucht  unter  dem  scbutze  der  machtigsten  Hoheit  \j'ia- 
nâh,  Mubammed  ist  gemeint]!  0  du,  zu  dem  wir  rul'en,  und  er  ant- 
wortet  uns  aus  weitester  entfernung,  als  wâre  er  sehr  nahe!  0  du,  der 
fromme.  der  gute,  der  auserlesene,  der  ausgewahlte  unter  den  aus- 
gewàhlten  (sirr  al-saràra),  der  gute  unter  den  guten!  0  du,  der 
du  gereist  bist  von  Mekka  bis  zur  fernsten  moschee»  usw.-  Hier 
ist  also  Mubammed  iiberhaupt  der  vermittler  aller  gottlicben 
gnade,  der  sicherbeit  der  welt,  also  der  erhalter  der  gesamten 
scbopf'ung.  Dass  es  nicbt  nur  geistige  gaben,  wie  silndenerlass 
und  leitung  ist,  die  der  dichter  vom  propheten  erhoU't,  das  ist 
daraus  ersichtlich,  dass  er  die  k/trija  Muhammeds  als  qUsiin  al- 
\ir^âq  'verteiler  des  iebensunterhaltes'  deutet.^  Es  ist  der  reli- 
giôse  glauben  der  sî'iten  au  den  iiiudahh/r,  den  weltlenker,  den 
zweiten  Gott,  durch  den  allein  der  Hochste  die  welt  regiei't. 
Hier  gilt  von  Mubammed,  was  man  von  dem  imam  sagt:  In  junnht 
ma  'iiuJa  Allah  'ilhl  bi-yiliat  'ashcihiJri  'was  bei  Gott  ist,  erlangt 
man  nur  durch  ihn'.^  Dass  bei  (il-Jlnr'l  als  jemenenser  sî'itische 
eindûsse  um  so  wahrscheinlicher  sind,  ist  ofFenl)ar. 

Noch  unverhohlener  ist  der  mystiker  und  heilige  'Ahdalqâflir 
al-(j'tlânl  (471- — 561).  stifter  eines  besonders  iu  Arabien  und  im 
fernen  osten,  in  Turkestan,  Niederlandisch-Indien,  bis  China,  weit 
verbreite|;en  derwischordens,-'  fiir  dieselben  anschauungen  einge- 
treten.     Von    geburt    serïf,    batte  er  eine  besondere  veranlassung 


^  Futnljfd   F,   1Ô5;  al-<^)(ijfirnî   18. 
2  Al-Bnr''i,  Bhcân  27.  •'  Ib.  3.'). 

■*  KuVim,  fol.  58  h. 

^  Depont  et  CoppoI;nii,   Les  confréries  religieuses  musulmanes,  Alger 
1897,   293  ff. 
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die  religiose  wiirde  seines  ahnen  so  weit  uls  moglicli  zu  erhôhen; 
Die  lehre  vom  propheten  als  dem  schopfenden  und  erhaltenden 
logos,  dem  geist  in  dem  weltkorper,  verbindet  'Abdalqâdir,  wie 
wir  noch  sehen  werden,  mit  den  hochfiiegendsten  persônlichen 
anmassungen.  Er  wiederholt  im  zwolften  jabrhundert  unserer 
zeitrechnnng  die  himmelstiirmenden  Ijehauptungeu  jener  hellenis- 
tischen  propheten,  seibst  ein  Osôs  èm<pav/]g  iind'  mitwalter  in  der 
weltregiernng  zu  sein.  Im  anscbluss  an  eine  scbilderung  von  der 
unermessiichen  erhôhung  des  propheten  bei  der  himmelfahrt  sagt 
'Ahdalqàdir:  -^Wie  viel  sind  die  geister  Cuqïd)  aul"  der  laufbahn  der 
mysterien  gewandert,  wie  oft  flogen  die  gedanken  von  ihren  nestern 
nach  dem  hôchsten  garten,  nm  einen  hauch  von  dieser  herriichkeit 
zu  erlangen,  in  sebnsucht  nach  den  kleinodien  dièses  edeln  Inst- 
gartens;  wie  oft  sind  sie  in  die  tiefen  der  meere  getaucht  nnd 
konnten  was  sie  suchten  nicht  erlangen!  Da  riefen  die  znugen 
ihres  wissens  mit  der  zunge  des  bekenntnisses:  0  siegel  der  ge- 
sandten,  du  bist  der  heilige  geist,  du  bist  der  geist  im 
kôrper  des  daseins  Canta  rRh  (jasad  (rl-ivugftd),  du  bist  die 
rose  im  garten  des  seins  Caitfa  ivard  hnsUin  al-kaun),  du  bist 
das  wesen  in  dem  leben  der  beiden  welten  Çanta  'ajii  Ijajàt 
al-dàrajn).  Flir  dich  sind  die  perlen  der  oifenbarnng  aufgereiht, 
iiber  die  geruchsorgane  deines  geistes  haben  geweht  die  winde  der 
gnade  der  ewigkeit  {^alâ  maminm  rûhUui  Imhhai  nasaniùt  Intf  aJ-qi- 
dam).^^  Und  in  einer  panegyrik  desselben  stils:  Er  ist  verherrlicht 
worden  mit  allen  herrlichen  eigenschaften,  ihm  wurden  aile  worte 
zugeteilt.  Durcb  seine  edelheit  (Saraf)  bestehen  die  stiitzen  des  zel- 
tes  des  ganzen  daseins  {qâma  'amîid  hajmdt  al-kaun  al-hulU),  er  ist 
das  geheimnis  des  v^^ortes  in  dem  bûche  des  êngels,  die  bedeutung 
des  buchstabens:  das  machen  der  welt  und  der  himmel  {ma'nû  hfirf 
fi'l  al-halq  iva-l-fcdaq),  er  ist  die  feder  des  schreibers,  der  das  ent- 
stehen  des  erschaftenen  geschrieben  hat  {qalam  Icntih  'inm'  al- 
nmhdatât),  die  pupille  in  dem  auge  der  welt,  der  nieister  der  das 
siegel  des  daseins  geschmiedet  hat  (-«l'y//  hàtam  al-wiuiâd).  Er  ist 
es  der  die  brust  der  offenbaruiig  saugt,  der  das  ewige  geheimnis 
trâgt,  er  ist  der  dolmetscher  der  zunge  der  ewigkeit  (tarf/iimân  lisàn 
al-qidam),  er  tragt  das  banner  der  ehre,  hait  die  zligel  des  hjbes. 
Er  ist  die  mittelperle  im  halsband  des  prophetentums,  die  perle 
im  diadem  der  gesandten,  er  ist  der  fûhrer  in  der  sehar  der  pro- 
pheten,   er    geht    an    der    spitze    des    heeres    der    gesandten;    der 


^  Al-Suftanaup,  Ba/ujat  al-'asrar  oO. 
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erste  in  der  ursache.  der  ]etzte  im  dasein.  Er  wiirde  entsendet 
lait  dem  grossten  yâmfis,  den  schleier  der  sorgen  zii  zerreisseiu 
das  seliwere  leicht  zu  machen,  die  versnchimgen  der  herzen  zu 
vertreiben,  die  betrtibnis  der  geister  zu  trosten,  die  spiegel  der 
seelen  blank  zu  machen,  die  finsternis  des  herzens  zu  erleuchten, 
die  im  herzen  armen  reich  zu  machen  und  die  bande  der  seeleu 
ZQ  lôsen..i  Muhammed  ist  also  die  zentrale  persônlichkeit  der 
ganzen  schopfung.  er  ist  die  verborgene  absicht  der  ganzen  welt- 
entwickhing.  wie  sie  auf  den  schicksalstafeiu  gezeichnet  steht. 
Die  schupfung  ist  nicht  ohne  ihn  zu  stande  gekommen,  wie  ein 
schreiber  seine  feder  hat  Gott  ihn  damais  gebraucht,  die  ge- 
staltung  der  welt  ist  ein  werk  von  ihm.  Er  ist  der  erhalter  der 
welt,  er  stutzt  das  ganze  dasein.  Man  konnte  von  ihm  wie  von 
dem  imam  sagen:  ware  er  nicht,  so  wûrde  die  erde  versinken. 
Die  giitige  leitung  Gottes  {luff)  wird  durch  ihn  vermittelt.  Leben 
schaffend  und  erhaltend,  ist  er  wie  der  geist  im  weltkorper;  in 
alleju  was  geschieht,  muss  er  irgendwie  wirksam  sein.  Und  end- 
lich  ist  er  aucb  der  vermittler  aller  ofFenbarung.  Als  solcher 
heisst  er  der  heilige  geist.  So  benannten,  wie  wir  uns  erinnern, 
die  sî'a  den  geist,  der  sich  in  den  imamen  ofFenbart.  Unter  den 
namen  Muhanuneds  erwahnt  Qastallâm  rûh  al-haqq  und  rû/i  al- 
qud.s  'geist  der  wahrheit'  und  "heiliger  geist'.  Ihn  Dihja  {al-Kalhl, 
gest.  (u>2)  hat  sie  im  evangeliuni  gefunden  und  als  namen  des 
prupheten  gedeutet.- 

Wer  mit  der  ausdrucksweise  orientalischer  paneg3rrikeu  ver- 
traut  ist,  diirfte  vielleicbt  nicht  geneigt  sein,  die  angefiihrten 
aussagen  'Ahâalqâdir'^  allzu  ernst  zu  nehmen.  Die  masslosesten 
tibertreibungen  fordert  ja  in  dieser  literaturgattung  der  gute  ge- 
schmack.  Ich  glauVje  jedoch,  dass  wir  berechtigt  sind,  die  obt-n 
erwahntrii  anschauungen  wirklich  ernst  zu  nehmen.  Denn  e-anz 
(liesclbcM  It'hrcn  vverden  wir  in  systematischer  darstellung  wieder- 
tindeii  bei  <hîni  interessantesten  vertretcr  des  cxtremen  sûfisniiis: 
Uni  ((l-\4.r(ih't. 

Leider  ist  dem  theosophischen  system  Ihn  (il-'ArahV^  als 
ganzem  nodi  niclit  eine  geniigende  untersuchung  gewidinet 
worden,  oi)gleich  eine  solche  gewiss  sehr  intéressante  auf- 
schl  lisse  gebcn  wiirdc.  Ih)t  al-'Arabl  scheint  aus  den  ver- 
schiedenstcn    «lucUfii    ge'sdiiipft    zu    haben.      Dass    er    vieles  von 

^  JJ(i/i;)at  al-\isrâr  30. 

-  Ztnq'l  n't.  .^ar//  'alâ-l-Mairnliil,   \\\,    j5o. 
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den    muslimisclien    neiiplatonikern    gelernt    hat,    liegt    am    tage. 
Die    entstehniig    der    welt    wird    nicht    als    schopfnng    gedacht, 
sondern    als    émanation   ans   deni  wesen  Gottes  gescliildert.     Von 
dem    worte    fajf]    niacht    Ihii  al-'Araln   in   diesem  znsammenliang 
reickliehen  gebraucli.     Man  In-aucht  es  dabei  nicht  allzu  ernst  zu 
nehmen,  dass  er  selbst^  nicht  von  den  philosophen  gelernt  haben 
will,    obgleicb    er    bekennt,  dass  seine  anschaimngen  in  gewissen 
punkten  mit  den  lehren  der  philosophen  iibereinstimmen.    Denn  die 
selbstândigkeit    des    wahren    pnenmatikers    fordert,    dass    er   sich 
A'on    dem    verdaeht,    ans    biicliern    gelernt    zu  haben,    freispreche. 
Aucb    der    judische   neuplatonismus   scheint  auf  sein  denken  ein- 
fluss    geubt    zu   haben.     Charakteristiscli  ftir  die  metaphysik  Ihn 
al-'ArahiB    ist    z.    b.    die    zweiheit    von    wesen  und  gestalt.     Sie 
streckt  sich.  bis  in  das  wesen  des  ewigen  Gottes  seJbst,  der  fort- 
schritt    von    einlieit    zu    vielheit   gescliieht  zuerst  in  dem  denken 
Gottes.      Indem    Gott  seine  namen  denkt,  erlialten  sie  in  seinem 
wissen  gestalten,  mwar,  das  sind  die  'a'jân  rd-fâliita,  die  ideen,  die 
nin-  begrifFlicb,  nicht  real  existieren  (sie  sind  ma'dfmia  fl-l-lmriy). 
Dièse  gestalten  sind  nu.n  das  wesen  (haqà'iq)  der  real  existieren- 
den  ideen.     Zu  den  gottesnamen  verhalten  sie  sich  wie  der  kôrper 
zum  geist,  zu  den  wirklicb  existierenden  ideen  wie  der  geist  zum 
korper.-     In  der  offenbarungsgesehiclite   kommt   dieseibe  zweiheit 
zum    vorschein.      Die    haq'tqa    nniliaiiimadijja    ist   die  gestalt  des 
vereinigenden    gottlichen    namens,    die  ihrerseits  in  den  verschie- 
denen    propheten    gestalt    erhalt.      Das    erinnert  offenbar  an  die 
lehre  Ibn  Gebirols  von  form  und  materie;  selbst  in  die  geisteswelt 
hinein  erstreckt  sich  dieser  gegensatz,  die  hochste  substanz  bat  als 
materie  die  w^eltseele,   die  spbaren  sind  materien  geistiger  formen. 
Aber  Uni   al-'Ârahl   hat  nicht  nur  von  der  weisheit  der  phi- 
losophen   gelernt.    Wie    weitherzig    er    sich  ailes,  was  mit  seiner 
eigenen  grundanschauung  irgendwie  im  einklang  zu  stehen  schien, 
anzueignen    wusste,    das    hat    er    selbst    in  einer  beriihraten  ode. 
die  Nicholson  zuerst  libersetzte,  erzahlt:     »Mein  herz  ist  fur  jede 
form    aufnahmefâhig    geworden.      Es    ist    ein  weideplatz  fur  ga- 
zellen,    ein    kloster    christlicher    monche,   ein    tempel  ftir  gôtzen, 
eine    Kaba  ftir  einen  muslimischen  pilger,  die  gesetzestafeln  der 
Thora    und    die    buchrolle    des    Korans.»'^     Ich    glaube.    dass  ans 


1  Fntrihat  I,  31).  ^  Al-Qajsan   18. 

^   Horteii,   Mystische   texte   ans  dem  Islam,  Kl.  texte  ftir  vorles.  lieraus- 
.gegeb.   von   Lietzmami   CV,    7. 
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den  belehrungen,  die  Ihn  al-'^Arahl  aus  verwandten  religiôsen 
vorstellungen  geschopft  hat,  die  christlichen  die  wichtigsten  sind. 
Wir  haben  gesehen,  wie  hoch  Ihn  al-'^Arahl  die  bedeutung  'ïsâ's 
fiir  die  mystiker  anschlagt.  Man  findet  in  seinen  schriften  zitate 
aus  den  evangelien,  die  uns  zeigen,  dass  er  nicht  nur  den  wort- 
laut,  sondern  aach  den  sinn  christlicher  literatur  hat  ermitteln 
kônnen.^  Auf  intéressante  einwirkungen  christlich-gnostischer  an- 
schauungen  in  dem  svstem  Ihn  al-^ArahVs  hoffe  ich  in  dem  fol- 
genden  hinweisen  zu  konnen.  Wenn  die  extremen  mystiscben  rich- 
tungen  zur  zeit  Ibn  al-^ArabVs  uns  besser  bekannt  wâren,  wiirde 
sich  vermutlich  Jierausstellen,  dass  er  in  grossera  umfange  nur 
die  anschauungen,  die  er  als  esoterische  lehre  unter  den  sùfî's  vor- 
fand,  systematisch  bearbeitet  und  der  ôffentlichkeit  ubergeben  hat. 
Somit  wtirden  sich  seine  behauptung,  nicht  aus  blichern,  sondern 
aus  lebendiger  raitteilung  gelernt  zu  haben,  wie  auch  seine  hâufi- 
^en  versicherungen,  dass  er  mit  seiner  theosophischen  termino- 
logie an  die  ausdrucksweise  >des  volkes;:'  ankniipft,  im  ganzen  als 
wahr  erweisen. 

Gott  ist  absolûtes  sein  und  steht  mit  nichts  anderem  in 
direktem  ursachsverhâltnis  (lajsa  malûl  li-saf  iva-lâ  "illa).'  Sein 
wesen,  haqïqa,  ist  durchaus  unfassbar;  er  wird  aber  durch  die 
in  seinem  denken  erzeugten  attribute  erkannt.  Ihm  am  nachsten 
steht  al-haqlqa  al-Jînllijja,  die  so  wohl  Gott  als  der  welt  zugehôrt. 
Sagt  man,  dass  sie  Gott  ist,  ist  es  wahr;  sagt  man,  dass  sie  welt 
ist,  so  ist  das  ebenfalls  wahr.  Mann  kann  auch  sagen,  dass  sie 
nicht  welt  ist.  Sie  ist  weder  ewig  noch  zeitlich,  sie  kann  weder 
als  existierend  noch  als  nicht  existierend  bezeichnet  werden.  Sie 
ist  in  allem  und  ist  jedoch  nicht  teilbar.  Man  kann  nicht  sagen, 
sie  gehe  der  welt  voraus,  noch  dass  die  welt  nach  ihr  folge. 
Denn  sie  ist  das  prinzip  Çasl)  des  seins,  das  prinzip  der  substanz 
{'asl  al-yaiihar)  und  die  sphâre  des  lebens.  AYill  man  sie  durch 
einen  vergleich  verstehen,  so  denke  man  an  das  holz  im  holz- 
stuck,  in  dem  stuhle,  in  dem  schreibzeug,  in  der  kanzel  und 
im  kastchen  oder  an  die  viereckigkeit  oder  an  das  weisse  im 
kleid,  in  der  perle,  im  papier. 

Wie  man  sieht,  weicht  die  ontologie  Ihn  al-'ArahVs  gleich 
im  anfang  von  dem  neuplatonismus  ab.   Die  schillernde  wesenheit, 

^   Vgl.   z.   b.   das   zitat  aus   Joli.   Ev.    20:17    und  den  hahîm   dariiber  im 

Tafstr  I,  115. 

2  Fiitûhcit  I,    152—54. 

163964.     Arch.   Or.      Andrœ.  22 
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die  er  als  liaqiqa  al-kulUjja  bezeichnet,  scheint  einerseits  als  der 
hypostasierte  begrifF,  etwa  die  zusammenfassung  der  universalien, 
andererseits  wird  sie  in  bildern  dargestellt,  die  ziim  teil  an  den  reinen 
begriff  der  materie  bei  den  philosophen  erinnern.^  Es  diirfte  hier 
die  bekannte  siiiische  vorstellnng  vom  materiellen  geist  eingewirkt 
baben,  der  als  ein  gism  lafif  das  ganze  sein  durclidringt  und 
von  den  extremen  sûfï's  als  unerschafFen  betrachtet  wird.  Uber 
den  ursprnng  dieser  vorstellnng  wird  gestritten.  Horovitz,  der 
sie  bei  dem  mu'taziliten  al-Nazzâm  vorfand,  dachte  an  die  ma- 
térielle vernunft  der  stoa;  Horten  nnd  neuerdings  R.  Hartmann* 
wollen  das  indische  atman  herbeiziehen.  Ich  finde  die  grlinde, 
die  fur  eine  indiscbe  entlehnung  angeflibrt  worden  sind,  nicht 
ûberzeugend.  Der  satz  der  mutalalliDinn,  dass  der  geist  den 
korper  durchstrome  wie  der  saft  das  grtine  holz,  erinnert  sehr 
an  den  vergleich  Zenos,  dass  das  gôttlicbe  fener  die  welt  durob- 
dringt  wie  der  honig  die  wabe.^  Al-ùascdl  bezeichnet  ja  die  lehre 
vom  materiellen  rnh  als  eine  anschauung  der  ârzte.  Wie  man 
weiss,  baben  sicb  die  ubersetzer  und  verbreiter  griecbiscber 
literatiir  im  allgeraeinen  der  medizin  gewidmet.  Ini  gegensatz 
zu  den  spâteren  philosophen,  die  den  begrifF  des  unkorperlichen 
nous  in  den  mittelpunkt  ihrer  spekulation  riicken,  iuteressieren 
sich  die  mediziner  besonders  fur  den  lebensgeist.  Von  einem  der 
ersten  griechischeu  ubersetzer  ist  uns  eine  abhandlung  erhalten, 
wo  wir  eben  dièse  lehre  von  dem  rûh  als  einem  feinen  korper 
finden> 

Die    weltschôpfung    beginnt    damit,    dass    in    der   haq'iqa   al- 
kullijja  eine  neue  wesenbeit  —  y>haqlqa  nennen  sie  die  sûfï's  wie 


^  Vgl.  z.  b.  Rasâ'il  ^ihwân  al-safâ^;  Dieterici,  Die  philosophie  der 
araber  XI,   2. 

2   Der  Islam    1915,   37  ff.  ^  Barth,   Die   Stoa   43. 

"^  T.  de  Boer,  Geschichte  der  philosophie  im  Islam,  48.  Ehe  die 
forschung  iiber  den  zusammenhang  des  sûfisiims  mit  der  hellenistischen 
und  christlichen  mystik  auch  iioch  begonneu  ist,  sollte  man  mit  suchen 
nach  indischeu  entlehnungen  vorsichtig  sein.  Jede  einzelne  voii  den  iiberein- 
stimmungen,  die  Hartmann  a.  a.  o.  49  zwischen  dem  sûfismus  und  der  indischen 
theosophie  findet,  kan  ebenso  gut  als  hellenistisches  erbe  betrachtet  werden. 
Der  myste  im  hellenismus  stirbt  und  lebt  wieder  als  ein  vergottetes  wesen 
auf.  Die  zwolf  bôsen  neigungen  entfliehen,  von  den  zehn  krâften  Gotte& 
verjagt  (Reitzenstein ,  Mysterienreligionen  31  ff.  usvv.).  Der  sûfï  ent- 
kleidet  sich  im  fana'  seines  dcd^  seines  menschlichen  wesens  und  wird 
mit  gôttlichen  eigenschaf ten  bekleidct;  er  erhâlt  ein  (Jttt  haqqànijJCI, 
eÎQ    gôttliches    wesen,    wie  Ibn   al-'^Arahl  sagt   —   ein   exaktes  gegenstuck 

z»r  laàdeos  (pvoig. 
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"AU  h.  'Abi  Tàlib  und  Sahl,  hajûlâ  {vÀif)  die  philosophen»  —  als 
gôttliche  manifestation  {tagalll  min  tagallijât  al-tanzlli)  hervortritt. 
Sie  ist  eine  wolke  von  atomen  (hahà^),  in  der  die  ganze  welt  in 
potentieller  form  enthalten  ist.  In  dieser  staubwolke  offenbart 
sich  Gott  mit  seinem  lichte,  und  die  potentiellen  formen  em- 
pfangen  mehr  oder  minder  von  dieseni  lichte,  nach  ihrer  verschie- 
denen  disposition  (isti'dâd).  Am  meisten  empfanglich  war  die 
haqïqa  Dinhamniadijja^  die  al-'aql  (nous)  genannt  wird.  Ans  ihr 
entstand  nach  dem  vorbild  in  dem  gôttlichen  wissen  die  welt. 
Ihr  am  nachsten  von  allen  menschen  war  '^Alï  h.  ^Abî  Tàlib,  der 
imam  der  welt  und  das  A^erborgene  wesen  (sirr)  aller  propheten. 
Man  sieht  den  zusammenhang  mit  den  sï'itischen  kosmologien. 

Wie  wir  das  verhaltnis  der  geschichtlichen  person  Muham- 
meds  zu  diesem  prâexistenten  nous  zu  denken  haben,  belehrt  uns 
eine  ausfûhrung  al-QajsarVs,^  die  in  der  hauptsache  gewiss  die  an- 
schauungen  des  meisters  richtig  wiedergibt.  Ich  môchte  die 
stelle  vollstândig  anfuhren: 

:>Die  stellvertretuug  (hilâfa)  (1er  haq'iqa  muhanimadijja. 

Wir  haben  festgestellt,  dass  jeder  von  den  gôttlichen  namen 
eine  gestalt  in  dem  wissen  [Gottes]  hat,  genannt  niâliijja  oder 
'ajn  tâbita  (idée  in  Gott),  und  dass  jeder  von  ihnen  eine  wirklich 
existierende  gestalt  {.sftra  hârigijja)  hat,  genannt  mazhar  (mani- 
festation) und  maugûd  ^apil  (etwas  wesenhaft  existierendes,  reale 
idée),  und  dass  die  gôttlichen  namen  die  herren  dieser  manifesta- 
tionen  sind  .  .  .  Wenn  du  nun  weisst,  dass  die  haqïqa  muhanimadijja 
die  gestalt  des  vereinigenden  {f/rinii")  gôttlichen  namens  ist,  von 
welchem  dièse  namen  emanieren  und  durch  welchen  sie  bestehen, 
so  wisse,  dass  es  die  haqïqa  mnhammadijja  ist  von  deren  herrn, 
der  sich  in  ihr  manifestiert,  aile  gestalten  der  welt  beherrscht 
werden,  denn  er  ist  der  Herr  der  herren  .  .  .  Dièse  herrschaft 
kommt  der  haqïqa  muhammadijja  nur  insofern  zu,  als  sie  haqïqa 
ist,  nicht  nach  ihrer  menschlichen  seite.  Als  mensch  ist  die 
haqïqa  nur  ein  diener,  der  unter  gewalt  steht  und  ihren  .Herrn 
braucht.  Auf  dièse  seite  in  dem  wesen  des  propheten  zeigt  Gott  hin, 
wenn  er  sagt:  'Er  ist  nur  ein  mensch  wie  ihr,  dem  geoffenbart 
wurde',  und:  'Da  der  diener  Allah  s  aufstand,  um  ihn  anzurufen' 
(S.  72:  1.9).  Er  nennt  ihn  'diener  AUahs'  um  zu  zeigen,  dass  er 
die  manifestation  dièses  namens,  'Allali',  und  nicht  eines  anderen 
ist.     Auf  die  andere  seite  im  wesen  des  propheten  zeigt  Gott  hin, 
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wenn  er  sagt:  'Niclit  du  warfst,  sondern  Gott'  .  .  .  Da  nun  dièse 
gôttliche  allmacht  notwendig  vorgestellt  werdeu  muss  als  allen 
gebend,  was  ihnen  zukommt,  und  auf  aile  welt  ergiesseud,  was  sie 
braucht,  und  solcbes  niclit  môglicli  wâre  obne  die  ganze  gott- 
licbe  allmacht  und  aile  die  gôttlicben  attribute,  so  muss  sie 
aile  die  gôttlichen  namen,  durch  welche  sie  die  welt  beberrscbt 
gemâss  ibrer  veranlagung,  besitzen.  Da  also  dièse  liaqïqa  die 
beiden  seiten,  die  gôttliche  und  die  menschliche,  umfasst,  so  kommt 
ihr  dies  nicht  prinzipiell,  sondern  als  abgeleitet  zu.  Sie  ist  der 
stellvertreter,  und  sie  bat  die  macht  zu  tôten  und  lebendig  zu 
machen,  ihr  gehôrt  die  gnade  iluff)  und  die  gewalt  (qaJir)^  der 
wohlgefallen  und  der  zorn  (rida  und  sahaf)  und  sâmtliche  attri- 
bate,  damit  sie  durch  dieselbe  die  welt  beherrsche,  auch  den  pro- 
pheten  selbst  nach  seiner  menschlichen  seite,  denn  dièse  ge- 
hôrt auch  mit  zur  welt.  Das  weinen,  die  trauer  und  die  angst 
des  propheten  heben  nicht  dièse  behauptung  auf,  denn  seiches  ist 
durch  sein  [menschliches]  wesen  und  seine  [menschlichen]  eigen- 
schaften  bedingt.  Und  bat  er  auch  gemass  seiner  menschlichen 
natur  gesagt:  'Ihr  kennt  besser  [denn  ich]  die  verhaltnisse  eurer 
welt',  so  gilt  mit  rucksicht  auf  seine  rangstufe  das  wort:  'Kein 
stâubchen  im  himmel  und  auf  erden  ist  seinem  wissen  entzogen'. 
Also:  die  gôttliche  macht  {rnJjnhijja)  liber  die  welt  besitzt  er 
durch  die  gôttlichen  attribute,  die  ihm  durch  seine  [geistige] 
rangstufe  zukommen.  Seine  schwache,  seine  armut  und  der  ir- 
dische  mangel,  der  an  ihm  heftet,  riihren  von  der  menschlichen 
seite  seines  wesens  her,  die  von  seinem  gebundensein  (taqajjud) 
[in  der  materie]  und  von  seinem  herabsteigen  in  die  niedere  welt 
[seinem  menschwerden]  herriihrt,  damit  er  mit  seinem  âusseren 
wesen  die  proprietaten  (haivâss)  der  âusseren  welt  und  mit  seinem 
inneren  die  proprietaten  der  inneren  welt  vereinige,  und  also  der 
zusammenfiuss  der  beiden  meere  und  die  manifestation  der  beiden 
welten  werde.  Sein  herabsteigen  [in  die  irdische  welt]  ist  auch 
voUkommenbeit,  wie  es  das  aufsteigen  zu  seiner  ursprunglichen 
herrlichkeit  ist.  Ja,  selbst  der  mangel  ist  vollkommenheit  von 
einem  gesichtspunkt  aus,  den  nur  der  versteht,  dessen  herz  das  gôtt- 
liche licht  erleuchtet.  Da  nun  dièse  hilàfa  (stellvertretung)  Gottes 
in  der  welt  notwendig  ist,  wie  es  heisst:  'Es  kommt  nicht  einem 
menschen  zu,  dass  Allah  mit  ihm  sprechen  soUte,  ausser  durch 
eine  olienbarung  oder  hinter  einem  vorhang',  so  ist  es  notwendig, 
dass  der  stellvertreter  zu  jeder  zeit  erscheine,  damit  der  vertrau- 
liche    umgang    {al-isti'nàs)   [mit    der    gottheit]  stattfinden  kônne. 
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Er  wird  mit  einer  vollkommenlieit  aiisgerûstet.  die  jedem  men- 
schen  passt,  wie  er  sagt  S.  6:9:  'Hâtten  wir  ihn  auch  zu  einem 
engel  gemacht,  so  hatten  wir  ihn  doch  zn  einem  menschen  machen 
mtissen,  und  wir  hâtten  ihnen  verdunkelt,  was  sie  selbst  ver- 
dunkeln'.  Dièse  haq'iqa  manifestiert  sich  also  jedesma]  in  einer 
besonderen  form  in  einem  grade,  die  den  menschen  jener  zeit 
passt,  nach  dem  was  der  namen  der  zeit  (al-ism  al-dahri)  fordert^  .  .  . 
Dièse  manifestationen  sind  die  propheten.  So  du  ihre  besonder- 
heit  (ta'^ajjunàt)  und  individuelle  bestimnitheit  {tasahhiisât)  be- 
trachtest^  von  dem  gesichtspunkt  der  vielheit  und  des  ge- 
schaffenseins  aus,  findest  du,  dass  sie  verschieden  sind  und  etwas 
anderes  sind  als  die  haqlqa  nniJtamniadijja,  die  aile  namen  vereint, 
vveil  ein  jeder  nur  mit  einem  teil  von  den  namen  und  attributen 
hervortritt.  Beobachtest  du  aber  ihr  wirkliches  wesen  von  dem  ge- 
sichtspunkt der  einheit  aus  und  ihre  riickkehr  zu  der  gottlichen 
einheit  {al-hadra  cd-wâhida),  so  findest  du,  dass  sie  eine  einheit 
bilden  und  dass  ailes,  was  sie  von  der  gottlichen  religion  gebracht 
haben,  eins  ist,  wie  Gott  gesagt  hat:  'Wir  machen  keinen  unter- 
schied  zwischen  den  gesandten'.  Al-qufb  ist  derjenige  um  welchen 
die  welt  sich  bewegt,  er  ist  der  mittelpunkt  des  kreises  des  daseins; 
in  aller  ewigkeit  ist  er  einer,  aber  vom  dem  gesichtspunkt  der 
vielheit  aus  viele.^  Vor^  dem  aufhoren  des  prophetentums  war  der 
besitzer  dièses  grades  entweder  ein  ofFen  hervortretender  prophet 
(nabi  sàhir),  wie  UhràJûDi,  oder  ein  verborgener  iccdï,  wie  al-Hadir 
zur  zeit  Mû.sâ's,  ehe  die  qufb-wmde  diesem  iibertragen  wurde. 
Da  das  prophetentum,  ich  meine  das  prophetentum  der  gesetz- 
gebung  {tasrf),  abgeschlossen  wurde  durch  die  vollendung  dessen 
cyklischer  période  und  durch  das  hervortreten  der  ivilàja  aus  dem 
verborgenen,  wurde  die  qulh-wuràe  auf  die  iraWs  allein  iibertragen. 
Und  ununterbrochen  hat  also  einer  von  ihnen  diesen  grad  inné, 
damit  dièse  ordnung  und  folge  immer  bewahrt  werde,  wie  Allah 
gesagt  hat:  Medes  volk  hat  einen  warner',  bis  die  reihe  besiegelt 
wird  durch  das  hervortreten  des  siegels  der  heiligen  {hâta»i  al- 
^aulijâ'),  der  das  siegel  des  allgemeinen  icalVinnis  ist.  Und  wenu 
dièse  cyklische  période  vollendet  ist,  niuss  das  ende  der  welt 
kommen.» 


^  D.    i.    das  gottliclio  attribut,   das   in  jener   zeit  oileubart   werdeii   wird. 

^  Der  text:  fa-'faharta,  1,  fa-'in  usw. 

•^  Der  text:  al-hukm  al-kafrcu  1.  hul-m  al-kafra. 

^  Der  text:  qila  1.   qahîa. 
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Ibn  al-^Arahl  hat  in  seinem  Tafsir  ganz  âhnliclie  gedanken 
ausgesprochen.  Das  verborgene  wesen  Gottes  wird  in  den  pro- 
phetengestalten  oifenbart.  »Kein  prophet  wird  entsendet  ohne  [dass 
sein  wesen  in  iibereinstimmung  sei  mit  der]  disposition  (isti'dàd) 
seines  volkes,  und  die  menseben  kennen  Gott  nur  in  der  gestalt 
der  vollkommenbeit  ibres  propbeten  (fi  sjirat  kamàl  nahijjihim);» 
wenn  sie  aber  einen  anderen  offenbarer  seben,  werden  die  meisten 
an  ibm  irre,  ausser  den  wabren  monotbeisten,  die  zu  der  einbeit 
gelangen  durcb  jede  pforte  (al-dâhiUna  fî  hadrat  al-^ahadijja  min 
JcuUi  hâb):  das  sind  die  nacbfolger  Mubammeds.  Weil  ibr  pro- 
pbet  al-hahlh  beisst,  kennen  sie  Gott  als  den  geliebten,  und  weil 
Mnbammed  aile  worte  (kalimât)  erbalten  bat^  und  aile  scbonen 
eigenscbaften  voUendet,  so  kennen  sie  Gott  in  allen  seinen  ver- 
scbiedenen  gestalten.»^  In  der  mystiscben  koranerklârung  Ihn 
al-'^ArahVs  entspricbt  Mubammed  den  attributen  (sifàt),  Allah 
dem  wesen  (dàt).'^ 

Man  sieht  sogleicb,  dass  bier  vor  allem  eine  sûfiscbe  um- 
deutung  des  imambegrifFes  vorliegt.  Die  propbeten  sind  mani- 
festationen  eines  und  desselben  gôttlicben  logos,  sie  sind  wesen- 
bafte  inkarnationen  Gottes,  denn  die  menseben  mtissen  mit  Gott 
vertrauten  umgang  pflegen  kônnen;  die  welt  kann  nicbt  obne 
eine  solcbe  inkarnierte  gottbeit  besteben.  Desbalb  muss,  wenn  das 
siegel  bervortritt,  das  weltende  bereinbrecben.  Indessen  ist  es 
wobl  kaum  zu  bezweifeln,  dass  die  interessanten  ausflibrungen 
ûber  das  verbâltnis  der  haqtqa  muhammadijja,  des  logos,  zu  dem 
menscblicben  wesen  des  propbeten  nicbt  obne  kenntnis  von  den 
cbristlicben  spekulationen  iiber  die  beiden  naturen  konzipiiert 
worden  sind. 

Aucb  die  gleicbstellung  des  mubammedischen  logos  mit  dem 
bôcbsten  zusammenf'assenden  namen  Gottes  ist  am  besten  als  ein 
uberbleibsel  gnostiscber  vorstellungen  zu  versteben.  Die  bimm- 
liscben  âonen  sind  gôttlicbe  namen  bei  Basilides:  nomina  et  principia 
(dg^ài)  et  angeli  et  virtutes  {ôwà/ieis).^  Das  gôttlicbe  wesen,  das 
bei  der  taufe  auf  Jésus  berabgekommen  ist,  ist  nacb  den  anato- 
liscben  valentinianern  ein  name;  so  beisst  es  Exe.  ex  Tbeodoto 
§  22:  'Ej^ajTTLOavTO  ôè  èv  aQ/fj  ol  àyysÀot  èv  àvtqcjosi  tov  ôvô- 
uarog  TOV  èm  ràv  ^Iïjoovv  èv  rfj  TteQiOTSQà  uareÀd^ôvros  nal  àvtqoj- 


^  D.   h.   aile  ÀÔ/Ol,   aile  attribute. 

2  Ihn  aJ-'Arabl,  Tafsir  I,   149.      ^  Ib.  I,  21,   153. 

^  Hilgenfeld,  Die  ketzergeschichte  des  urchristentuius   197. 
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ca/Liévov  aVTÔv.     In  der  hermetischen  iiteratur  erscheint  hâufig  der 
name    als    bezeichnung    des    in    den    herzen  der  frommen  wie  in 
der  ganzen  welt  anwesenden   Gottes.     Die  pantheistischen  speku- 
lationen   der  agyptischen  théologie  nennen   den  immanenten  Gott 
bald    TÔ    m'ti),ua    rô  àirinov  àno  ovgarov  èm  yfjv,   bald  rô  ôvo^ia 
ro  àuiKOi'  àjio  rov  orsQEùJ/Liaros  fiéxQiS  '^ov  ^àdovg  tTjs  yris-^     So 
ist    auch    in    der    frlihchristlichen  Iiteratur  der  name  des  Herrn 
die    kraft  die   die  welt  anfrecht  erhâlt:  (Hermas,  Sim.  IX:  14,5) 
rô  ovofia  rov  vlov  rov  dsov  jiiéya  èorl  ual  d;(OJQr]Tov,  ual  rov  uàofxov 
ôÀov    fiaorâ^ei.     Die    bezeichnung    einer    gottheit    als    name,  die 
hypostasierung  des  namens,  spielt  in  den  harmonistischen  systemen 
der    agyptischen    théologie    eine    wichtige    rolle;    ein  bestimmter 
gott  ist  die  hypostasierung  einer  eigenschaft  des  hôchsten  Gottes, 
die    vielen    gôtter    sind  namen   des  einen  gottes,  was  hier  gewiss 
mehr  als  benennungen   heisst.^     So   sind  in  der  sûfischen  theoso- 
sophie    die    propheten    die    manifestationen   der  gôttlichen  eigen- 
schaften  oder  namen;  die  Jjaqiqa  muhammadijjd,  die  der  geist  ist 
der  ihnen  allen  innewohnt,  ist  der  vereinigende  name,  der  name 
Allah.     Dabei  mochte  ich  nur  noch  daran  erinnern,  dass,  wie  die 
propheten    hier    manifestationen    der   hypostasierten  gottesnamen 
sind,    so    entsprechen    nach  den  gnostikern  (Irenâus,  Adv.  Haer. 
I,  30,11)    gewisse    propheten    gewissen  gliedern  der  heiligen  heb- 
domas:    einige    gehoren    dem    laldabaoth,  anderen  dem  lao  usw.^ 
Schon    in    dem    alteren   sûfismus  finden  wir  die  vorstellung,  dass 
die    geistige  verschiedenheit  der  mystiker  darauf  zurlickzufiihren 
sei,    dass    sie    von  verschiedenen  gottesnamen  beherrscht  werden. 
Es  gibt  vier  klassen  unter  den  heiligen  —  so  lehrte  'Ahû  Jaztd; 
eine   jede    von    ihnen    hat    seinen    bestand    durch    einen  von  den 
vier  namen  Gottes:  die  aussere,  die  innere,  die  erste,   die  letzte.* 
Wenn    Gott    einen    von  seinen  freunden  mit  einer  der  gôttlichen 
eigenschaften  bekleidet,   so  »gibt  er  ihm  das  licht  dièses  namens 
[der  dièse  eigenschaft  ausdrtickt],   und  dièses  licht  leuchtet  ûber 
sein    herz    und    in   seiner  brust..^     Die  gôttlichen  namen  wohnen 
in    den    mystikeru,    wie    es    in   den  hermetischen  gemeinden  der 

^   Reitzenstein,  Poiniandres   17,  n.   G. 

-  Reitzenstein,  Poiniandres  65.  Auch  anderswo  wird  derselbe  ge- 
danke  verwendet,  uni  die  einheit  der  verschiedenen  gôttergestalten  aus- 
zudrûcken.  In  westsyrisclien  inschriften  ist  Astarte  der  nanic  Baals,  .s'ëw 
BcCal.      Bousset,   Die   religion   des  judentuins   344. 

^   Ililgcnfeld,   Die   ketzergcschichte   des   urchristentunis   247. 

^  Al-Quiajri,  liisâla  154.  '"  Naicâdir  nl-'usul  105. 
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gott  Hermès  ist,  ov  èotiv  to  uqvjitov  ôvo/ua  ual  àggi^rov  èv  av~ 
dgcbiroig.  —  To  yàg  ôvo/uà  oov  ë^co  cbg  (pvÀaurïjQiov  èv  uagôlq  rfj 
ê/ufj,  heisst  es  in  einem  gebet  an  Hermès.  ^ 

Wie  die  gotter  des  agyptischen  panthéons  als  namen  des  einen 
Grottes  anfgefasst  wurden,  so  bezeichnet  man  sie  auch  als  buchstaben 
seines  namens:  die  teilgôtter  sind  buchstaben  des  grossen  gottes- 
namens.^  Auch  von  diesen  vorstelluogen  bat  die  islamische  theo- 
sopbie  eine  erinnerung  aufbewahrt.  Gottes  namen  hat  73  buch- 
staben. Zwei  von  ibnen  batte  ''Isa,  4  Musâ,  8  'Ihrâhlni,  15  Nûh, 
25  \idam]  Muhammed  aber  batte  72  bucbstaben,  einen  einzigen 
hat  Gott  fur  sich  allein  behalten.^  Der  sûfî  Ihn  Sam' fin  lebrte, 
dass  unter  den  namen  Gottes  es  einen  namen  von  36  buchstaben 
gebe,  von  welchen  nur  einer  sich  in  dem  alphabet  befinde.  Durch 
diesen    einen    kommen    die  mystiker  {'ahl  al-maqâmât)  zu  Gott.*^ 

Die  berûhrungen  des  siïfismus  mit  der  hellenistischen  mystik 
bedeuten,  wie  aus  dem  vorstehenden  bewiesen  sein  diirfte,  weit  mehr 
als  zufâllige  entlehnungen.  Mit  ihrer  lehre  von  der  gnosis,  von  dem 
pneumatischen  menschen  —  das  ist  im  sûlismus  der  heilige,  al-walï., 
und  der  prophet  —  mit  den  spekulationen  liber  den  logos  haben 
sich  die  sûfî's  als  erben  der  hellenistischen  frômmigkeit  ervviesen. 
Indessen  findet  sich  nattirlich  in  der  islamischen  mystik  auch 
viel  hellenistisches  und  gnostisches  gut,  das  im  Islam  nur  als 
unverstandene,  formelartig  verknôcherte  residuen  aufbewahrt  wor- 
den  ist.  In  dieser  form  bewahrt  die  sûfische  theosophie  auch 
eine  erinnerung  an  den  aus  den  gnostischen  systamen  wohlbe- 
kannten  mythus  voni  âfêgcoTrog. 

Die  religionsgeschichtlichen  wurzeln  dieser  eigentiimlichen 
gestalt  sind  gewiss  durch  die  untersuchungen  Boussets^  schon 
klargelegt  worden.  Ich  hebe  hier  nur  einige  einzelheiten  heraus, 
die  uns  in  diesem  zusammenhang  besonders  interessieren.  Der 
gott  àudgcùTTOs  erhâlt  vielfach  die  funktionen'  des  logos.  Nach 
Poimandres  c.  1:12  erhâlt  er  die  macht  liber  die  schopfung,  die 
er  freilich  nicht  selbst  hervorgebracht  hat;  er  ist  es  dem  der 
hochste  Gott  jragéôcoue  rà  éavvov  Ttârra  ôi]/uiovQ/}]fjara.    Der  aus- 


^  Reitzeustein,   Poimandres   15,    17 

2  Ibid.   266  ff. 

^  Kullni  fol.  66  a.  Vermutlich  ist  die  zahl  73  aus  72  enstellt,  vgL 
Poimandres   265   n.    3. 

^  Ihn  Hasm  IV,  226. 

^  Bousset,  Die  hauptprobleme  der  gnosis,  Forsch.  zur  rel.  und  lit. 
des  Alten  und  Neuen   Test.   X,    160 — 222. 
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druck  bringt  einem  iinwillknrlich  den  oben  besprochenen  terminus 
tafw'icj  in  erinnerung.  Ferner  bemerke  man  die  bezeichnung  des 
àvdQOJjiog  als  allseele,  y^v)^t)  àjrdvrcov,^  und  vergleiche  damit 
die  aussage  des  Symmachus,  der  bekanntlich  den  ebioniten 
nahesteht,  Christus  »Adani  esse  et  esse  animam  generalem»  (Vic- 
torinus  Ad  Gai.  I.  19)^'.  Als  welterhalter  hiess,  wie  wir  sahen, 
die  haqlqa  muhammadijja  der  geist  des  daseins  {rûli  al-ivugûd), 
der  geist  im  kôrper  des  daseins  iisw.  Schliesslich  bemerken  wir, 
dass  der  Mensch  melirfach  àudocojiog  véÀsiog  genannt  wird,  so  bei 
den  Naassenern^  und  in  der  Pistis  Sophia  (I,  c.  62).^  Wir  dtirfen 
wohl  annehmen,  dass  bei  der  wahl  dieser  benennung  die  aufFassung 
des  urnienschen  als  zusammenfassung  des  menschengeschlechts, 
als  die  idée  des  menschen,  irgendvvie  eingewirkt  habe.  Bei  den 
ebioniten  ist  endlich  der  urmensch  Adam  der  trager  der  reinen 
und  vollendeten  oiïenbarung  Gottes,  der  sich  dann  in  den  folgen- 
den  propheten,  zuletzt  in  Christus,  wieder  inkarniert.^  Der  Mensch 
ist  also  das  zentrale  wesen,  das  in  den  verschiedenen  oiFenbarungs- 
trâgern  erseheint. 

In  dem  theosophischen  System  des  Ibn  al-''Arahl  wird  die 
haqlqa  iinihamniadijja  als  der  logos,  der  in  den  propheten  er- 
seheint, als  gestaltung  des  unfasslichen  wesens  des  hôchsten 
Gottes,  als  vielheit  gegeniiber  der  einheit  und  als  erhalter  und 
regierer  der  welt,  al-Hnsân  al-Jcàmil  genannt,  was  eine  wôrtliche  ûber- 
setzung  von  dvdgojjros  rsÂeiog  ist.  Bemerken  wir  nun  zunâchst  die 
libersicht  al-QajsarVs,.'^  Vier  sind  die  welten:  1)  Die  ideeenwelt, 
%lam  aWa^jân;  sie  ist  die  manifestation  des  ersten  und  des  inneren 
namens.  2)  Die  geisterwelt,  'âlam  al-'arivàh,  die  manifestation 
der  verbundenen  inneren  und  âusseren  namen.  o)  Die  sinnenwelt, 
'àlam  al-kihilda,  die  manifestation  des  rein  âusseren  namens  und  in 
gewisser  hinsicht  auch  des  letzten  namens.  4)  Die  zukiinftige  welt, 
die  manifestation  des  letzten  namens.  »Und  die  manifestation 
des  gottesnamens,  die  dièse  vier  namen  vereinigt,  ist  der 
voUkommene  mensch,  der  liber  aile  die  vier  welten  rich- 
tet,    al-^insân  al-Jcàmil  al-Mkim  fi-l-'aivâlim  JîuUihây.''     In  seinem 


^  Boussct  178. 

"   Harnack,    Doginengeschiclite   I,    .327,   ii.    1. 

Hilgenf eld.   Die  ketzergcschiclite  des  urchristentums   253. 
■*  C.   Schmidt.   Koptisch-gnostisclic  scliriftca  I,   81. 
^  Bousset  172  f.  '>  Mafia'  husils  al-Kilam  16. 

Die     vier    liior    angcfiihiten     nanion     kennen    wir    schon   aus   der  aus- 
sagc    des    'Ahn    Jazid.     Ibn     al-'Arab'i   hat  sonst  die   vier  namen,   durch 


350  Andrse,   Die  person  Muhamraeds 

korankommentar  (I.  5)  hat  Ihn  aVArahî  selbst  dièse  lehre  darge- 
stellt.   Al-Rahmcm  ist  der  gôttliche  name,  der  zu  dem  ail  das  dasein 
und  aile  voUkommenheit  ausstrômen  lâsst  (muftâ).   Al-RaMm  ist  es 
der    die    voUkommenheit,    die    dem  menschengeschlecht  besonders 
zukommt,  ausgiesst.    »Dies  geschieht  aber  ailes  durch  die  vollkom- 
mene  menschliche  gestalt,  al-sûrat  al-'insânijja  aJ-Mmila,  welche 
die    allgemeine    und  besondere  barmherzigkeit  vereinigt,  die  eine 
manifestation    des    gôttlichen    wesens    ist.      Und    anf    dièse    be- 
deutung  [seiner  eigenen  hagïqa]  zielt  der  prophet  hin,  wenn  er  sagt: 
Mir  wurden  aile  worte  {kalimcit,  Ààyoi)  gegeben,  und  ich  bin  ge- 
sandt,    damit    ich    die    edlen    eigenschaften    vollende.     Denn    die 
worte  sind  die  wesen  (haqâ'iq)  der  dinge  und  deren  ideen  (Vjfm); 
so    ist    auch    'Isa    das    wort    Gottes    genannt  worden.     Die  edlen 
eigenschaften  sind  die  vollkommenheiten  und  besonderen  vorztige, 
die    die    ursachen    der    [guten]    handlungen    sind.     Aile    sind  sie 
vereinigt    in    dem    zusammenfassenden    menschlichen    wesen    {al- 
kaun  al-gàmi"  al-inscinï).^     Bei  Ihn  al-'^Arabï  ist  ofFenbar  die  auf- 
fassung   von    dem    ûvdQomoc:  als  die  idée  des  mensehen  durchge- 
fiihrt;    die    muhammedische    haqïqa    ist   das  wahre  und  vollkom- 
mene    menschliche  wesen,  in  ihm  findet  eine  art  dvauecpaÀaîcàOis 
des    menschengeschlechts    statt.     Ihn    al-'ArabV&    lehre    schliesst 
sich    also    der    deutung    des    mythus    von  dem  mensehen  an,  die 
Bousset    (218  f.)    die    anthropologische    nennt.      Die    vorstellung 
wird    aber  bei  ihm   in  einer  sehr  charakteristischen  weise  verân- 
dert.     In    den    hellenistischen    systemen    entsteht  aus  der  vermi- 
schung    des    anthropos    mit    der  physis  der  mensch;  der  vorgang 
symbolisiert   den  dualismus  im  wesen  des  mensehen:  irdisch  und 
himmlisch,  sterblich  und  unsterblich.    Ihn  aVArahl  hat  den  namen 
al-'insàn    al-kâmil    vorgefunden  als  benennung  des  wesens,  durch 
welches    der    schopfungsvorgang    vermittelt  wurde,  das  als  geist 
des    daseins    die    welt    durchdringt    und  als  stellvertreter  des  in 
sich    verborgenen    Gottes  die  welt  regiert.     Das  symbolisiert  fur 
ihn    in    erster    linie    die    herrschaft    des  mensehen  iiber  die  erde, 
[die  ihm  ja  nach  dem  Koran  zukommt,  wo  der  mensch  (wohl  im 
anschluss    an    Gen.  1:  26  ff.)  der  halifa,  der  stellvertreter,  heisst], 
die  wlirde  des  mensehen  als  das  voUkommenste  wesen  des  daseins, 
der    zweck    der    weltschôpfung.     Und    doch    ist    nicht  jede    spur 
von    dem    fall   des  àvdoomoç,  von  seinem  herabsinken  in  die  ma- 


welche   die   welt  besteht,   anders  bestirnmt;   sie  sind:  derjebendige,  der  niâcb- 
tige  {al-qâdir),   der  wollende.   der  wissende.    Ihlt 'Imad  JUAS.  1906,820. 
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terie  ganz  verwischt.  Aber  wie  so  oft  bewahrt  es  sich  aucli  hier, 
dass  der  kosmologische  und  metaphysische  dualismus  dem  Islam 
im  grunde  immer  fremd  geblieben  ist.  In  dem  sechsten  kapitel 
der  Futnhât  (I,  152)  redet  Ihn  al-'Arabï  von  der  entstehung  der 
haqïga  muhammadijja  als  das  zuerst  erschaffene.  Der  zweck 
ihres  daseins  ist  die  ofFenbarung  der  gôttliehen  warheiten;  ihr 
ziel,  dass  sie  gereinigt  werde  von  der  vermischung  [mit  der  ma- 
terie].  Aber  dièse  erinnerung  scheint  sich  im  grunde  schlecht 
mit  der  grundanschauung  Ihn  al-'ArahVs  zu  reimen,  denn  ihm 
ist  die  materie  nicht  an  sich  bôse,  und  die  liaqiqa  miiliammadijja 
ist  weder  in  die  materie  gefallen  noch  in  dieselbe  herabgezogen 
worden.  Die  ganze  weltentstehung  ist  eine  harmonische  ent- 
faltung  des  schôpferischen  reichtums  des  verborgenen  Gottes. 
Ihn  al-'^Arahl  redet  nun  freilich  von  der  erniedrigung  des 
menschen;  charakteristisch  fiir  seine  auiFassung  ist,  dass  es 
scheint,  als  handle  es  sich  nur  um  den  begriflP  mensch.  Der 
mensch  ist  vom  gesichtspunkt  des  kôrpers  aus  {min  tariq  cd-gism) 
ein  mikrokosmos;  vom  gesichtspunkt  der  schôpfung  aus  (hiidûf) 
ein  erniedrigter  Gott  Ciîâh  haqïr).  Und  mit  recht  heisst  er 
Gott,  denn  er  ist  der  stellvertreter  Gottes,  und  die  welt  ist  ihm 
untertan.  Es  folgt  ein  gedicht:  »Der  Geist  des  grossen  daseins 
ist  dièses  niedrige  wesen  [der  mensch].  Wâre  er  es  nicht,  so  wiirde 
nicht  [Gott]  gesagt  haben:  Ich  bin  der  mâchtige,  der  grosse. 
Lass  dich  nicht  irrefûhren  durch  mein  geschaiFensein,  mein  ver- 
gehen  (fana')  und  meine  auferstehung  (niisûr)\  Siehe,  ich  bin,  so 
du  liber  mich  denkst,  der  umfassende  (al-muhît),  der  grosse.  Dem 
ewigen  gehôre  ich  mit  meinem  wesen,  dem  zeitlichen  mit  meinem 
[irdischen]  hervortreten.  Und  Gott  allein  ist  ewig,  ihn  erreicht 
keine  verkiirzung  (qu-sFir).  Das  sein  ist  eine  zeitliche  schôpfung  in 
seinen  beiden  hânden  gefangen.  Davon  kommt  es,  dass  ich  das 
erniedrigte  wesen  bin,  obgleich  aile  wesen  sich  um  mein  wesen 
bewegen.  Keine  nacht  ist  wie  meine  nacht  [erniedrigung],  und 
kein  licht  wie  mein  licht  [herrlichkeit].» 

Es  scheint  ja  auch  der  mensch  Ihn  al-'Arahi's  ein  gefangener 
zu  sein,  der  wie  der  hellenistische  Gott  àvOgcûTtog  eine  erniedri- 
gung zu  beklagen  hat,  auch  er  scheint  unter  dem  zwiespalt  des 
ewigen  und  des  zeitlichen  zu  leiden.  Die  haqiqa  muJjanimadijja 
ist  ja  aber  zuletzt  nur  herabgestiegen,  um  der  halifa  Gottes, 
dessen  die  welt  bedarf,  zu  werden.  Ihn  al-'Arah'i  meint  wohl 
wie  sein  kommentator:  auch  das  herabsteigen  ist  vollkommen- 
heit,  wenn  man  es  recht  versteht.     Die  gedanken  Ihn  al-'ArahVs 
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liegen  am  ehesten  auf  der  linie  der  christlichen  kenosislelire- 
Al-Qajsarï  brandit  sogar  ein  wort,  das  ganz  dieselbe  bedeiitung^ 
bat  wie  die  kenosis,  die  selbstentâusserung:  ta^d  'entkleiden'.  So 
durcbkrenzt  der  glanbe  an  den  guten  scbôpfergott,  den  die  mystik 
des    Islams    aufrecbt   erhnlten  bat,  den  dualismus  ibrer  vorlagen. 

In  den  Fusils  al-hikam^  scbeint  Adam  mit  dem  urmenscben 
identiscb  zu  sein,  wie  dies  aucb  z.  b.  in  den  Klementinen  der  fall 
ist.  Dass  wir  indessen  dies  nur  so  zn  denken  haben,  dass  der 
erste  menscb  in  besonderer  weise  dièse  seite  in  dem  M^esen  der 
haqiqa  muhammadijja  oiFenbart  bat,  sieht  man  ans  einem  verse 
in  den  Futfthàt  (I,  156):  »Es  entstand  das  wesen  des  menscben 
als  ein  starker  engel,  die  manifestation  des  berrscbers.  Darauf 
setzte  sich  sein  wesen  anf  den  tbron  Adams,  wie  der  Erbarmer 
sicb  auf  den  tbron  setzt».  Adam  war  also  nur  die  erste  inkarna- 
tion  der  liaqiqa  des  menscben. 

Vielleicbt  konnte  in  diesem  znsammenbang  eine  sonderbare 
vorstellung,  die  bin  nnd  wieder  in  der  spateren  propbetologiscben 
literatur  auftritt,  ibre  erklârung  finden.  Der  menscb  ist  ge- 
scbaffen,  so  beisst  es,  nacb  dem  gleicbnis  des  namens  Mnbam- 
med  —  in  kufiscber  scbrift  gescbrieben  — .^  Mubammed  sagte: 
Nacb  den  bucbstaben  meines  namens  bat  Gott  Adam  und  seine 
nacbkommen  gescbafFen.  Das  baupt  entspricbt  dem  mlm\  die 
bande,  wenn  sie  ausgestreckt  sind,  dem  lia]  der  baucb  dem  zweiten 
mlm  und  die  fiisse  dem  dâl.^  Man  konnte  annebmen,  dies  sei 
eine  volksttimlicbe  auslegung  der  gnostiseben  lebre,  die  Clemens 
(Stromat.  II  8,  36)  erwâbnt:  Adam,  auf  den  namen  des  Menscben 
bin  gescbafFen,  eig  ôvojua  'AvOgùnov  jtÀaodeîs,  flôsst  den  dâmonen 
furcbt  vor  dem  vorweltlicben  menscben  ein.^ 

Die  lebre  von  dem  propbeten  als  dem  die  welt  erbaltenden 
und  durcbdringenden  logos  ist  keineswegs  das  ausscbliesslicbe 
eigentum  einiger  extremen  tbeosopben  geblieben.  Freilich,  zu 
einer  theologiscben  weiterentwicklung  des  begrifFes,  die  mit  der 
cbristliscben  logosspekulation  vergleicbbar  wâre,  bat  sicb  die 
mystik  des  Islam  nicbt  mâcbtig  erwiesen.  In  teologiscber  bin- 
sicbt  ist  man  nicbt  iiber  Ihn  aVArahi  hinaus  gekommen.  Aber 
seine  gedanken  sind  von  dem  spateren  volkstiimlicben  sûfismus 
dankbar    verwertet  worden.     Sie  entspracben  eben  den  tendenzen 

^  Die  stelle  ist  schon  von  Schreiner  ZDMG.  LU,  520  ùbersetzt  worden. 

2  Vgl.   auch  Friedlànder  JAOS.   29,   81. 

^  MuJiammed  al-Tihâml ,  Hidàjat  al-muhihhin  2 G. 

^  Hilgenfeld,   Die   ketzergeschicbte   des   urchristentiuns   293. 
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der  volksreligion,  wo  der  prophet  als  das  haupt  der  heiligen, 
unter  denen  jedes  gebiet  der  islamischen  welt  ihre  eigenen  lokal- 
gôtter  batte,  einen  kultus  genoss,  der  mit  der  katholiscben  ver- 
ebrnng  Maria's  zu  vergleicben  ist,i  wenn  aucb  Mnhammed  beson- 
ders  innerhalb  der  mystischen  briiderscbaften  eine  tiefere  reli- 
^iôse  bedeutnng  gewonnen  bat  als  die  gottesmntter  des  katbo- 
lizismns.  Denn  einerseits  wird  oft  bervorgeboben,  dass  Mnbam- 
med  als  der  absolute  vermittler  der  gôttlicben  gnade  der  durcb- 
gangspunkt  ist  filr  aile  geistigen  gaben,  die  von  den  verschie- 
denen  beiligen  gespendet  werden.  Andererseits  gilt  von  ibm,  dass 
die  ganze  welt,  selbst  die  âussere  natur,  nur  durcb  ibn  besteben 
bleibt;  durcb  ibn  leucbten  die  bimmelskorper,  strômen  die  fliisse, 
spriesset  das  grtin.  Ailes  was  die  welt  von  scbonbeit  und  glanz 
besitzt,  kommt  von  seinem  licbte  ber.  Es  sind,  wie  wir  seben, 
die  beiden  momente  der  logoslebre,  die  bier  fortwirken:  der  pro- 
pbet  ist  der  absolute  vermittler  aller  gottesoiFenbarung.und  als 
kosmologiscbe  potenz  der  alleinige  vollstrecker  der  gôttlicben 
allmacbt  und  die  verkôrperung  des  begriifes  von  der  immanenz 
Gottes  in  der  scbopfung.  Auf  die  bedeutung  Mubammeds  als 
der  zentrale  vermittler  der  mystiscben  gotteserkenntnis  werden 
wir  nocb  zuruckkommen  mtissen.  Nebmen  wir  zunaebst  die  lebre 
vom  logos  als  welterbalter  auf. 

Als  das  zentrale  wesen  der  ganzen  scbopfung  wird  Mubam- 
med  oft  gefeiert.  ::'Du,  o  gesandter  Gottes,  bist  das  grosste  aller 
wesen  Ça'mm  kà'in),  und  du  bist  zu  der  ganzen  welt  mit  der 
wabrbeit  entsendet.  Um  dicb  kreist  die  scbopfung,  denn  du  bist 
ibr  pol».2  Aber  dièse  stellung  bedeutet  bier  nicbt  nur  die  bôcbste 
manmla,  den  rang  als  excellentissimus  unter  den  giinstlingen 
Allabs,  wie  bei  den  frtiberen  ortbodoxen  panegyristen.  Hier  ist 
Mubammed  der  mittelpunkt  der  scbopfung,  die  ganze  welt  bewegt 
sicb  um  ibn,  weil  er  die  gaben  der  gôttlicben  vorsebung,  die  den 
bestand  der  welt  sicbert,  allein  vermittelt;  und. nocb  mebr,  er  ist 
sogar  das  allgemeine  prinzip  des  lebens,  der  geist  aller  dinge 
{rûh  kulli  .mp")  oder  das  leben  aller  dinge  {hajât  liulll  .yaj''«). 

»Mubammed  ist  die  manifestation  des  gottesnamens  al-Balimûn, 
der  es  verursacbt  bat,  dass  die  wesen  dasein  erbalten  baben.  Ibm 
gebiibrt  die  absolute  vermittlung  {al-ivasâta  al-midlaqa),  wie  der 
qiifb    'Ahd'dsalâm    sagt:    Es    gibt    kein    «ling,    das    nicbt   an  ibm 

^  V.   Kremer,   Geschichte  dur  liLTrecheiiden  ideen  des  Islams    100. 

'■^  Mawâhib  I,  9. 

^  Muhammed  Banïs,  Laivâmi''  'anivar  (il-kanliah  I,  22. 
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tinge  Çillà  iva  liuiva  hihi  maniif).  Denn  wàre  nicht  der  vermittler 
(al-wàsifa),  so  wlirde  das  vermittelte  {al-niausuf)  verschwinden. 
Es  gibt  keinen  menschen,  auch  kein  lebendiges  wesen,  ja  auch 
kein  totes  ding,  das  nicht  durch  ihn  seine  stlitze  {istinâd)  und 
seinen  fortbestand  (istimdâd)  hâtte.  Er  umfasst  die  ganze  schôp- 
fung  {jdummn  al-halâHq):  menschen,  ginn  und  engel,  lebendige 
und  tote,  hohe  und  niedere,  sinnenfâllige  (mahsils)  und  intelligible 
(ma'^qûl),  reiche  und  gewalten,  fiir  ailes  ist  er  der  vermittler  von 
der  gnade  des  daseins  und  der  gnade  des  fortbestandes  {al-ivàsita 
fi  nfniat  al-^lgcid  iva-nfmat  al-Hmdàd).  Und  weil  sein  tod  nur 
der  iibergang  von  einem  zustand  in  eineu  anderen  ist,  und  er 
lebendig  bleibt  in  seinem  grabe,  so  kann  die  welt  auch  nach 
seiaem  tode  bestehen.>^  Ware  nicht  das  licht  unsres  herrn  Mu- 
hamraed,  so  wûrde  kein  geheimnis  von  den  geheimnissen  der  erde 
hervortreten,  keine  quelle  iliessen,  kein  fluss  strômen.-  »Alles 
was  die  welt  von  schonheit  hat,  ist  ihm  entlehnt  und  hat 
seinen  bestand  durch  seine  schonheit  und  sein  licht.  Seine  schon- 
heit ist  es  die  in  alleni  schônen  geschaut  wird  {fa-Jmsnuhu  al- 
maslmd  fi  kulli  husn);  sein  licht  ist  es  das  man  in  allen  lichtern 
sieht,  in  der  sonne,  dem  monde,  den  sternen  und  anderen  lichtern; 
die  sonne  und  der  mond  und  der  stern  sind  manifestationen  seines 
lichtes  ...  Es  liegt  dem  liebenden  ob,  dass  er  die  vollkommenheit 
des  propheten  in  allem  schonen  sehe  und  dabei  seiner  gedenke, 
indem  er  ihn  in  seinem  herzen  ehrt  und  den  dikr  der  zunge  dar- 
auf  folgen  lâsst.  Ich  habe  einen  unsrer  sejhe  gesehen,  der,  als 
er  etwas  schônes  sah  oder  daran  dachte,  sagte:  Segen  und  frieden 
uber  dich,  o  gesandter  G-ottes!»^  Die  salât-îonuel  ersetzt  ein 
subhâii,  'Allah,  den  die  muslimen  sonst  bei  ausrufen  der  bewunderung 
zu  verwenden  pflegen.  Dass  man  den  propheten  ehren  soll  wegen 
seiner  in  der  schonheit  der  natur  offenbarten  herrlichkeit,  ist  ja 
vom  gesichtspunkt  des  strengen  monotheismus  aus,  der  dem  Islam 
nachgeriihmt  wird,  voUig  unerhort.  Das  zeigt  am  deutlichsten, 
wie  welt  eine  wirkliche  religiose  verehrung  des  propheten  durch- 
gedrungen  ist.  Der  prophet  erscheint  hier  einfach  als  ein  zweiter 
Gott. 

Es  sollte  uns  daher  nicht  wundern,  dass  der  fromme  sich  an 
diesen  propheten  mit  einem  vertrauen  wenden  kann,  das  ganz 
von  dem  frieden  der  gotteshingabe  getragen  ist.     In  dem  schutze 

^  Al-Tihâmi,  Hidàjat  al-muhibhîn  37. 

^  'Ahmed  h.  al- Muhâraîc,  al-'lhris  11. 

^  Mnhammed  ù-assus,  al-Fawâ'id  al-yal'da  I,  48. 
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»des  geliebtenx  ist  sicherheit,  zufriedenheit,  ewiger  reichtum  und 
wohlsein.  In  dem  vertrauen  an  ihn  geniesst  man  der  erhabenen 
ruhe,  die  sich  auf  die  seele  herabsenkt,  wenn  ihr  glauben  in  den 
brandungen  des  zeitlichen  einen  ewigen  ankergrund  gefunden  hat. 
So  dichtet  'AU  h.  Wafi:  »Ruhe  hat  das  herz,  so  lebe  in  zufrieden- 
heit, o  kôrper!  Dièse  gllickseligkeit  bieibt  ewig  bestehen.  Du 
stehst  unter  dem  schutze  des  geliebten,  und  wer  der  nachbar  des 
geliebten  ist,  dessen  leben  ist  ein  leben  ohne  sorgen.  Lebe  in 
der  sicherheit  Gottes  unter  seineni  banner!  Hier  ist  keine  furcht 
und  keine  mithe.  Du  brauchst  keine  armut  zu  befiirchten,  nahe 
ist  dir  das  haus  desjenigen,  ans  dessen  hânden  du  ailes,  was  du 
wtinschst,  erhâltst,  des  herrn  der  vollkommeuheit,  der  einzig  ist  in 
allen  guten  eigenschaften,  der  pol,  der  spender  der  gaben  und  die 
hilfe  (gaut)  aller  welten  .  .  ,  der  geist  des  daseins  {nlh  al-wugnd), 
das  leben  ailes  seienden  (hajcit  man  hiuva  ivâgid).  Ware  er  nicht, 
so  wiirde  das  dasein  dessen,  der  da  ist,  nicht  vollendet  worden 
sein.  'Isa  und  \ldam  und  aile  die  vornehmsten  sind  augeu, 
dessen  licht  er  ist.  Hâtte  satan  den  aufgang  seines  lichtes  auf 
dem  gesichte  Adams  gesehen,  so  ware  er  der  erste  gewesen  der 
vor  ihm  uiedergefalleu  ware.  Hâtte  Nimrod  das  licht  seiner 
schônheit  gesehen,  so  hâtte  er  zusaramen  mit  dem  freunde  \^lhrâ- 
Jânî]  den  Hôchsten  angebetet.^^ 

Es  wurde  schon  oben  hervorgehoben,  dass  in  dem  sûfisnms 
wie  in  der  hellenistischen  mystik  die  vergôttlichung  durchaus 
nicht  das  ausschliessliche  vorrecht  eines  einzigen  deog  èmq:<avi]<: 
bieibt.  Er  besitzt  sie  nur  in  potentziiertem  grade,  weil  er  der 
vorbildliche  pneumatiker  ist.  Der  raystiker,  der  die  vollendung 
erlangt  hat,  wird  der  gottlichen  eigenschaften  teilhaftig,  er  darf, 
wie  der  geweihte  markosier,  von  sich  sagen:  èyco  vlog  àno  jravQÔg,'^ 
er  wird  von  Gott  mit  der  regierung  der  welt  und  der  vermitt- 
lung  seiner  gnade  an  die  menschen  beauftragt.  Der  voUendete, 
der  zu  dem  stadium  des  alleinseins  (infiràd)  in  Gott  gelangt  ist 
und  ailes  nur  in  Gott  redet,  erfasst,  weiss  und  handelt,  »wird 
der  herr  aller  heiligen  und  gnostiker.  eine  sicherheit  fur  die 
bewohner  der  erde,  ein  schauplatz  fur  die  bewohner  des  him- 
mels,  der  erwâhlte  Gottes,  der  platz  seines  blickes  und  seines 
geheiumis.ses.  Er  wird  die  geissel  Gottes,  durch  die  er  seine 
diener   erzieht.      Durch    ihn    macht    er   tote  herzen  lebendig  und 


& 


•  Muhammed  Banï.s,  Lawami"  \uiivar  al-kaukah  I,  178. 
-    Ililgcnfeld,   Die  ketzergeschichte  dos  urchristentuiiis   381. 
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erweist  den  bewohnern  der  erde  barmherzigkeit,  durch  ihn 
lâsst  er  regnen  nnd  gibt  nahrung,  durch  ihn  wendet  er  die  heim- 
suchungen  ab.  Er  ist  der  schlûssel  der  leitung,  die  lampe  der 
erde,  das  heilmittel  ftir  die  krankheiten  und  der  imam  der 
àrtzte,  sein  Jcalâm  ist  die  kette  (qajd)  der  herzen,  sein  blick  ist 
das  heilmittel  der  seelen,  sein  kommen  bezwingt  die  geliiste,  er 
ist  der  friihling  der  die  blumen  spriessen  lasst,  der  herbst  der 
die  frtichte  zur  reife  bringt,  er  ist  eine  felsenhôhle  wo  man 
zuflucht  sucht  ....  Er  ist  der  einzige  (al-ivâJdd)  Gottes  auf 
seiner  erde.^  Wie  weit  der  kultus  der  heilis-en  —  auch  der 
lebendigen  sejhe  —  getrieben  wurde,  sieht  man  ans  der  polemik 
Ibn  Tajmijjas.  Man  betet  zu  dem  sejh  um  stindenvergebung  nnd 
um  versorgung  {rizq)^  man  ruft  beim  schlachten  seinen  namen  an, 
fâllt  vor  ihm  nieder,  sagt  zu  ihm:  Ich  vertraue  (taivakkaltu)  auf 
dich,  du  bist  mein  geniige  {liashï)  usw.  »Dieses  ailes  ist  sirli 
und  irrtum  ;  wer  solches  glaubt,  soll  zur  busse  aufgefordert  werden, 
und,  so  er  sich  weigert,  getôtet  werden.»-  In  sàtzen,  wo  von  jenem 
charakteristischen  >,ich  bin»  reichlich  gebrauch  gemacht  wird,  fordert 
der  vollkommene  wall  die  menschen  auf,  an  ihn  zu  glauben  und 
durch  den  glauben  an  ihn  selig  zu  werden.  So  hat  '^Ahdalqâdir 
al-ùïlâm^  gesagt:  Ich  bin  das  lohende  feuer  Gottes,  ich  bin  das 
meer  ohne  ufer,  ich  bin  der  beweis  der  zeit.  0  lente  der  klausen, 
eure  klausen  sind  niedergerissen,  kommt  her  zu  einem  \imr  von 
Gottes  'amr,  ich  bin  ein  "amr  von  Gottes  'mnr.  0  mânner,  o 
helden,  o  kinder,  kommt  her  und  schôpfet  ans  dem  meere  ohne 
ufer  (21)!  Zwischen  mir  und  den  tibrigen  menschen  ist  ein  ab- 
stand,  wie  der  abstand  des  himmels  von  der  erde.  Vergleichet 
mich  mit  niemandem!  Selig  ist,  wer  mich  gesehen  hat;  schade 
(hasra)  um  denjenigen,  der  mich  nicht  gesehen  hat  (23;  vgl. 
Orig.  c.  Cels.  VII  8:  fianàgiog  6  vvv  /ne  dQtjOKSvoag  u.  s.  w,). 
Dass  dièses  hochfliegende  selbstbewusstsein  bei  dem  mystiker 
nicht  zu  bedeuten  braucht,  dass  er  sich  selbst  tiber  den  propheten- 
stelle,  ist  wohl  besonders  an  dem  beispiel  des  "^Ahdalqâdir  zu 
sehen,  dessen  schwàrmerische  prophetenverehrung  im  vorstehenden 
besprochen  wurde. 

Ich    môchte    zuletzt  noch   daran   erinuern,   dass   auch  die  be- 
hauptungen  der  mystiker,   dass  sie  an  der  weltregierung  teilhaft 

^  Naivâdir   al-^usill   109  f.;    vgl.   auch  z.  b.     'Abdalqàdir   al- 
ùllànl,  Futûh  al-gajb  11. 

-  Ihn  Tajmijja,  BascCll  I,  288. 

^  Sattanaufl,  Bahyat  al-^asrâr  20  ff. 
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sind,  auch  in  der  hellenistisch-christlichen  theosophie  ein  seiten- 
stuck  hat.  80  gaben  die  karpokratianer  vor,  dass  ihre  seelen 
von  jenem  »umschwunge>  um  den  iinsichtbaren  Gott  herstammten, 
und  dass  »sie  iiber  den  weltschôpfer  und  die  weltgeschopfe  macht 
hâtten».^ 


4.    Die  ûbermenschliche  ausrûstung  des  propheten. 

Der  orthodoxe  Islam  hait  daran  fest,  dass  ailes  iibernatiirliche, 
das  bel  dem  propheten  erscheint:  die  unfehlbarkeit,  das  wissen 
von  dem  verborgenen  und  die  macht  wunder  zu  wirken,  nur  dureh 
einen  gleicbsam  momentanen,  von  fall  zu  fall  verliehenen  gôtt- 
lichen  lutf  zustandekomme  und  somit  nicht  als  eine  personliche, 
wesenhafte  eigenschaft  des  propheten  selbst  betrachtet  werden 
dtirfe.  Mit  recht  hat  Goldziher  dièse  anschauung  als  das  entschei- 
dende  merkmal  des  orthodoxen  prophetenglaubens  im  vergleich  mit 
der  imamlehre  der  si'a  hervorgehoben.  Wir  werden  im  folgenden 
sehen,  dass  die  hétérodoxe  auiFassung  von  der  wesenhaften,  liber  ailes 
menschliche  erhôhten  wunderbarkeit  der  prophetischen  seele  all- 
mâhlich  auch  in  die  orthodoxe  auiFassung  eingedrungen  ist. 
Wenn  man  sich  bei  gewissen  gelegenheiten,  z.  b.  in  der  polemik 
gegen  die  karrâmiten,  noch  erinnert,  was  urspriinglich  die  ortho- 
doxe lehre  gewesen  ist,  so  falJen  auch  sunnatreue  theologen  nur 
allzu  leicht  einer  anderen  betrachtungsweise  anheim,  die  sich 
fur  die  beginnende  propheten verehrung  besser  eignet,  Wii  miissen 
in  diesem  zusammenhang  zuerst  dem  prophetenglauben  der  philo- 
sophen  einige  aufmerksamkeit  schenken. 

Nîchts  wâre  unrichtiger  als  eine  vorstellung,  dass  die  grosseii 
neuplatonischen  denker  des  Islam  feinde  und  verleugner  der  geofFen- 
barten  religion  gewesen  seien.  Sie  erkennen  vielmehr  den  wert 
der  prophetischen  offenbarung  an  und  suchen  sie  dureh  ihre 
zuriickfiihrung  auf  eine  wissenschaftlich  stichhaltige  erklàrung  zu 
verteidigen. 

Will  man  die  prophetologie  der  philosophen  verstehen,  muss 
man  zum  ausgangsjmnkt  der  islamischen  philosophie,  zur  «Théo- 
logie des  Aristoteles  zuruckgehen.  Die  seele  gestaltet  —  so 
erfahren  wir  im  siebenten  bûche  dièses  werkes  —  dureh  ihre, 
dei    hochwelt    eutstammenden    kraft    die    ganze    natur    und    hat 


1  Hilgenfcld  398. 

163964.      Arch.   Or.      A  mira-.  23 
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sie  dnrchdrungen.  Die  materie  mnss  die  form  erhalten,  welche 
die  von  »dein  licht  nnd  der  kraft»  der  hochwelt  erfiillte  seele, 
ihrem  drang  zur  aktivitat  nachgebend,  ihr  aufdriickt.  "VVas 
hier  von  der  allseele  gesagt  wird,  gilt  aber  in  gewissem  grade 
auch  von  den  einzelseelen.  Auch  sie  besitzen  das  vermôgen, 
auf  die  materie.  zunâchst  anf  den  korper,  einznwirken.  Von 
ihnen  v^ie  von  der  allseele  gilt  es,  dass  sie  nie  ganz  in  die 
sinnlicbkeit  herabsinken;  sie  bleiben  immer  mit  einem  teil  ihres 
wesens  an  der  hochwelt  festhângen,  von  dort  schôpfen  sie  die 
kraft  ihrer  gestaltenden  tatigkeit.^  In  dem  masse  wie  sich 
die  seele  von  dem  gebundensein  an  der  materie  reinigt  oder 
ursprilnglich  einen  reicheren  anteil  am  aktiven  geiste  besitzt, 
desto  naher  steht  sie  der  ideenwelt.  Die  eigentiimlichkeit  der 
prophetischen  seele  besteht  nun  darin,  dass  sie  den  gewôhnlichen 
seelen  gegenuber  ein  mehr  von  dieser  geistigen  kraft  besitzt. 
Dnrch  ihre  nahe  verwandtschaft  mit  der  hochwelt,  der  welt 
der  eugel  (der  ideen),  kann  sie  einerseits  sowohl  wissen  von 
dieser  welt  als  wissen  von  der  znktinftigen  geben,  denn  in  die 
»ideen»  sind  die  bilder  der  zeitlichen  dinge  »eingegraben»,  dort 
kann  man  in  den  himmlischen  schriftzûgen  die  ganze  irdische 
geschichte  ablesen.  Andererseits  gewinnt  sie  gleichsam  anteil  an 
dem  nrsachlichen  wirken  der  ideenwelt:  sie  vermag  wunder  zn 
wirken.  »Ist  die  seele  machtvoll,  edel  und  den  kraften  der  hoch- 
welt gleichgeartet,  dann  gehorcht  ihr  das  irdische  élément  nnd 
empfângt  von  ihr  einwirknng»,  so  erklârt  ein  kommentator  al- 
FârcibVs^  die  prophetischen  wunder. 

Al-Fàràhî  hâtte  nach  Horten'^  daran  festgehalten,  dass  dièse 
stufe  ausschliesslich  den  propheten  znkomme  und  durch  keine 
noch  soweit  getriebene  vervollkommnung  der  menschlichen  an- 
lagen  zu  erreichen  sei.  Es  lag  aber  nnzweifelhaft  vom  anfang 
an  in  dieser  vorstellung  die  voraussetzung,  dass  eine  âhnliche 
vollkommenheit  der  gereinigten  seele  uberhanpt  zukommen  mtisse. 
Die  spâteren  philosophen  haben  sich  auch  nicht  gescheut,  diesen 
schluss  oiFen  zu  ziehen.  Es  wird  den  philosophen  im  allge- 
meinen  und  dem  Ihn  Sinâ  im  besonderen  vorgeworfen,  dass  sie  die 


^  Die  théologie  des  Aristoteles  (Dieterici,  Die  philosophie  der  araber 
XIII)   77  fE. 

^  ^Ismri'll  al-Fcircmi;  siehe  Horten,  Das  Buch  der  ringsteine  Farabis, 
Beitrâge   znr  Geschichte  der  philosophie  des  mittelalters  V:  III,    199. 

'^  Texte  zu  dem  streite  zwischen  glauben  und  wissen  im  Islam,  Kleine 
Texte  fur  Yorles.    119,    s.    5. 
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meinung  hegen.  dass  man  aiif  die  stiife  des  prophetentiims  durch 
sdie  reinig-ung  des  herzens»  gelangen  konne.^  In  einem  texte, 
den  Horten^  mitgeteilt  hat.  sagt  indessen  Ibn  S'inâ  selbst,  dass 
der  prophet  der  vollkommenste  der  pbilosophen,  d.  h.  der  pneu- 
matiker  sei,  dem  als  solcher  drei  vorztige  allein  zukommen:  er 
hort  das  wort  Gottes,  er  sieht  die  engel,  er  sieht  die  gestalt 
eines  bestimmten  engels.  An  wert  und  wesen  ist  natiirlich  dièse 
ofFenbarung  kaum  von  der  intuition  des  wahren  philosophen 
verschieden.  Dièse  aufFassnng  kommt  der  sûfischen  prophetologie 
sehr  nahe:  wenn  der  mensch  auf  die  stufe  der  gôttlichen  inspi- 
ration gelangt  ist,  wird  er  entweder  philosoph  oder  prophet;  dem 
ersten  kommt  'il/tâm,  dem  zweiten  ivaJjj  zu.^  Wir  brauchen  hier 
rnir  philosoph  gegen  n-all  oder  imam  zii  vertanschen,  so  haben 
wir  die  bekannte  sûlische  und  sl'itische  formel.  Xur  liegt  bei 
den  philosophen  mehr  gewicht  darauf,  dass  die  reinigung,  die  zii 
dieser  vollkommenheit  ftihrt,  durch  sittliche  anstrengung  zu- 
standegebracht  werde. 

Eine  zusammenfassung  der  anschauungen  der  philosophen 
liber  die  person  des  propheten  bietet  (il-'Iyl  (170 — 4).  Prophet  ist, 
wer  die  folgenden  drei  eigenschaften  vereinigt:  Erstens  soll  er 
wissen  von  dem  verborgenen  besitzen.  Solches  ist  moglich,  weil 
die  menschlichen  seelen  als  geistige  wesen  (mxfjarrad)  mit  den 
himmlischen  seelen,  »auf  denen  die  (ur-)bilder  der  dinge  einge- 
graben  sind»,  verbindung  haben  konnen.  Dies  muss  um  so  mehr 
den  propheten  moglich  sein;  wir  sehen  ja,  dass  auch  andere 
seelen,  wenn  sie  durch  versenkung  in  fromme  ubungen,  durch 
krankheit  oder  durch  schlaf  von  den  banden  der  sinnlichkeit 
gelost  werden,  mit  der  himmlischen  welt  in  verbindung  treten 
konnen.  Zweitens  soll  er  wunder  tun  konnen,  indem  die  maté- 
rielle welt  seinem  willen  gehorchen  muss,  wie  sein  eigener  korper 
der  seele.  Schon  die  gewohnliche  seele  wirkt  durch  blosse  vor- 
stellung  auf  die  raaterie  ein.  Seelische  zustânde  bewirken  ver- 
anderungen  der  gesichtsfarbe,  fieber  u.  dgl.  Durch  die  vor- 
stellung  vom  fallen  von  einer  huhe  wird  man  schwindlig 
und  lallt  wirklich.  ;>Es  ist  deshalb  nicbt  unwahrscheinlich,  dass 
die  seele  des  propheten  die  kraft  besitzen  konne,  auf  der  erde 
winde.  erdbeben,  feuersbrunst  und  ubersehweramung  zu  schaffen, 


1   SiffV  II.  270;  'AU  al-Qârl  II,  519. 

""'   Horten,   Glaubcn   und   wisson    7. 

^  Ibn  Mishuwajh,  Talt<]'ih  al-'a/dâq  28  f. 
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einzelne  nnglâubige  zu  vernichten  und  slindige  stâdte  zu  zerstôren, 
Und  warum  soUte  solches  den  propheten  unmôglich  sein,  wenn 
es  bei  den  leuten  der  askese  und  der  gotteshingabe  tatsâchlich  vor- 
kommt?»  Drittens  sieht  er  die  engel  als  sinnenfâllige  gestalten 
und  hôrt  ihre  rede.  Es  ist  nicht  unmôglich,  dass  er  im  wachen 
zustande  erleben  kônne,  was  andere  im  traume  sehen.  Denn  er 
besitzt  das  vermogen  von  der  sinnenwelt  zu  abstrahieren,  und 
seine  seele  wird  daher  leicht  in  die  heilige  welt  erhoben. 

Die  lehren  der  muslimischen  philosophen  in  dieser  frage 
verraten  eine  unverkennbare  âhnlichkeit  mit  den  anschaunngen 
der  neupythagorâer.  Der  philosoph  ist  auch  hier  der  fromme, 
der  durch  die  askese  eine  unbeschrânkte  gewalt  ûber  die  sinnliche 
natur  erhâlt.  Durch  das  abwenden  von  der  sinnlichkeit  ist 
er  gôttlich  geworden;  speise,  trank  und  schlaf  bedarf  er  nicht 
mehr.  Durch  absolute  sexuelle  enthaltsamkeit  gewinnt  er  wunder- 
bare  krâfte  und  kenntnisse.^  Unter  j'reinigung>.  der  seele  ver- 
stehen  auch  die  muslimischen  philosophen  (z.  b.  Ihn  MIsJcawajh) 
an  erster  stelle  die  askese,^wâhrend  bei  den  sûfis  die  technik 
der  mystischen  andachtsiibungen,  der  versenkung,  des  diJir  imà  dgl. 
die  werke  der  weltentsagung  immer  mehr  tiberflilssig  macht. 

Dièse  lehre  von  der  person  des  propheten  und  von  der  otï'en- 
barung  hat  ohne  zweifel  einen  grossen  einfluss  auf  die  aulfassung 
der  gebildeten  ausgeubt.-  Die  theologen  scheinen  freilich  gegen 
sie  keineswegs  gunstig  gestimmt  zu  sein.  Zufolge  der  philoso- 
phischen  lehre  nehmen  der  prophet  und  der  vollkommene  »philosoph» 
eine  mittelstellung  ein  zwischen  den  engeln  (den  ideen)  und  den 
menschen.  Als  gewissermassen  den  beiden  welten  zugehorig  ver- 
mittelt  der  prophet  den  austausch  zwischen  ihnen.  Eine  solche  auf- 
fassung  entspricht  indessen  nicht  der  vorstellung,  die  sich  die  masse 
der  glâubigen  von  ihrem  propheten  gemacht  hat.  Das  spâtere 
judentum  war  dariiber  ira  klaren,  dass  die  vollkommen  gerechten 
hôher  denn  die  engel  stehen,^  und  die  heiligen  der  mônchsviten, 
»die  die  natur  iiberwunden,  stehen  nur  um  ein  weniges  oder  viel- 
mehr    um    nichts    unter    den  engeln»,'*     So  war  es  denn  auch  die 


^   Reitzensteiu,   Historia  nionachorum   94  ff. 

2  l&n  Haldnu  hat  sich  in  seiner  Muqaddama  ganz  dieser  lehre  an- 
geschlossen,  vgi.  die  ûbersetzten  stellen  bei  Macdonald,  Roligious  attitude 
of  Islam,   53   ff. 

3  Sanhédrin   93   a;   VVeber  357. 

^  Nach  der  aussage  des  Johannes  Klimakos;  siehe  v.  Wulf,  Heilige 
und  heiligenverehrung    220. 
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allgemeine  ansicht  der  muslimeû.  dass  wenigstens  die  propbeten 
hoher  stehen  als  die  engel.  Fahr  al-din  erortert  die  frage  mit 
gewohnlicher  griindlichkeit.^  Er  ftihrt  eine  energische  polemik 
gegen  die  philosopher!,  die  die  engel  fiir  hôher  achten  als  die 
propheten.  Die  engel  sind,  so  sagen  jene.  reine  aktualitàt,  sie 
sind  ewig.  sind  slichte.  hohe.  etherische;^  wesen.  sie  besitzen  das 
vermogen  die  materiellen  dinge  zu  beherrschen  nud  zu  bewegen,  nnd 
zwar  ohne  schwierigkeit  oder  mtihe:  in  dem  allem  sind  sie  der 
hohere  gegensatz  des  menschlichen.  Ferner  baben  anch  die  engel 
gestalten:  die  himmelskôrper.  Nun  wissen  wir,  dass  die  bewe- 
gnngen  der  gestirne  durch  ihre  wechselnden  stellungen,  wie 
sextile,  triangulare  und  (juadratische  aspekte,  opposition  und  kon- 
junktion  n.  s.  w.,  den  laiif  der  dinge  in  der  snblunaren  welt 
bestimmen.  Gilt  es  also  scbon  von  ihren  gestalten,  dass  sie  die 
niedere  welt  beherrschen,  wie  viel  mehr  miissen  denn  dièse 
hohen  geister  selbst  die  geister  unsrer  welt.  also  auch  die  pro- 
pheten beherrschen! 

Indessen  hat  Fahr  al-dln  seine  thèse  nieht  nnr  gegen  die 
philosophen  zu  verteidigen.  Auch  die  mu'taziliten  lehren,  dass  die 
engel  hôher  sind  als  die  gesandten.  Auf  der  seite  der  mu'taziliten 
linden  wir  auch  hier  (d-Bâqillâni,  der  in  allen  fragen.  die  den 
prophetenkultus  betreffen,  auf  der  seite  der  opposition  gestanden 
hat.2 

Die  bedeutung  der  philosophischen  lehre  vom  propheten  liegt 
darin.  dass  sie  die  prophetische  berufsbegabung  als  einen  zunâchst 
durch  sittliche  anstrengung  herbeigeflihrten  zustand  auifasst,  der 
den  propheten  von  den  banden  der  niederen  welt  befreit  und  ihn 
an  dem  machtwirken  und  dem  vollkommenen  erkennen  der  hoch- 
welt  teilhaftig  macht.  Die  opposition  der  theologen  richtet  sich 
eigentlich  gegen  die  vermessene  behauptung.  dass  auch  der  voU- 
komraene  weise  in  denselben  zustand  kommen  konne.  Aber  im 
tibrigen  ist  das  philosophische  prophetenideal  nicht  ohne  einfluss 

1  Mafatlk  I  430—450. 

^  Sogar  uuter  den  mystikcrn  liât  es  inanner  gegeben,  die  die  iiber- 
legenheit  des  propheten  liber  die  engel  nicht  ancrkannt  liaben.  In  be- 
wusster  opposition  gegen  die  hinimelfahrtberichte,  die  mit  wohlbcliagcn  bei 
der  tatsache  verweilon,  dass  selbst  Gabriel  dem  propheten  bei  seiner  trans- 
figuration nicht  hat  folgen  diirfen,  erziihlt  eine  légende,  dass,  wenn  nias 
grosstc  licht'  sich  dein  pro|)lieteu  zeigte,  er  sich  umwandte  und  Gabriel 
sgleich  cinem  ausgezogenen  ge\vand>  wie  tôt  daliegen  sali,  ■  E)a  erkannte  ich 
die  iiberlegenlieit  seines  wiesens  von  Gott  iiber  inein  wissen  .  }\(iW(ldir 
al-'imil  168. 
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avif  die  orthodoxe  aufFassung  gewesen.  Die  philosopher!  haben 
anch  das  ihrige  getan,  ura  die  grundlage  der  prophetenlehre  des  alten 
Islam  zu  untergraben:  die  aufFassung,  dass  das  prophetentum  nicht 
eine  wesenhafte  eigenschaft  {sifa  (lâtijja)  des  propheten  sei, 
sondern  eine  von  Gott  ohne  jede  anknupfung  an  die  persônlichkeit 
des  erwâhlten  verliehene  gnadenerweisung. 

Zu  demselben  ergebnis  hat  aber  noch  mehr  eine  vorstellung 
gefuhrt,  die  ursprunglich  in  ganz  anderen  kreisen  als  denjenigen 
der  philosophen  zu  hause  war.  Der  prophet  hat,  so  lehrten  schon 
die  traditionalisten  des  dritten  jahrhunderts,  eine  ganz  andere 
kdrperliche  beschaffenheit  als  gewohnliche  menschen.  Einerseits 
besitzt  er  eine  ubernattirliche  sinnesscharfe,  andererseits  ist  er 
der  schwâchen  und  bediirfnisse,  die  mit  dem  animalen  leben 
zusammenhangen,  enthoben.  Goldziher^  hat  die  vermutung  aus- 
gesprochen,  dass  wir  es  hier  mit  einer  entlehnung  si'itischen 
glaubens  zu  tun  hâtten,  Dass  es  sich  tatsachlich  so  verhalt, 
dafiir  bietet  noch  Knllnl  einen  beweis.  Die  imame  besitzen 
eben  dieselben  wunderbaren  eigenschaften.  Zu  den  kennzeichen 
des  imams  gehort,  dass  er  rein  und  beschnitten  geboren  wird. 
und  als  er  [bei  der  geburt]  auf  die  erde  fâllt.  lallt  er  auf  die 
handflâchen  und  erhebt  seine  stimme,  indem  er  die  sahfida  ablegt. 
Sein  auge  schlaft,  aber  nicht  sein  herz,  er  gàhnt  nicht,  reckt  sich 
nicht.  Seine  exkremente  sind  wohlriechend  wie  moschus,  der 
erde  ist  befohlen  sie  zu  verbergen  und  zu  verschlingen;  wenn  er 
das  panzerhemd  des  gesandten  anzieht,  passt  es  ihm  ganz,  wâhrend 
es  allen  anderen,  mogen  sie  gross  oder  klein  sein,  immer  zu 
gross  wird.^ 

Statt  zeugnisse  fur  dièse  vorstellung  ans  altérer  zeit^  anzu- 
fuhren  werde  ich  hier  wieder  dem  mystiker  al-HirïiU  das  wort  geben, 
da  die  spiritualisierten  deutungen  dièses  glaubens,  die  er  bietet, 
nicht  ohne  interesse  sind.  WeiJ  der  prophet,  als  vermittler  des 
gôttlichen  lichtes  an  die  menschen,  nichts  von  diesem  lichte  verbarg. 


^   Vorlesungen  ûber  dea  Islam   223. 

2  Kullni  fol.    119   b. 

3  Muslim  II,  215;,  al-Tirm'tdj  II,  286  f.;  Ihn  ScCd  I:  1,  112; 
'Ahû  Nn'ajni  158  f.;  SifcC  I,  51  f.,  56.  Selbst  mu'taziliten  hielten  es 
fur  môglicli,  dass  der  prophet  nacli  hinten  wie  uach  vorn  selien  kôrme. 
Nur  wollten  sie  dabei  die  vervvahrung  raacben,  dass  Gott  ihm  dièses  ver- 
mogen  anerschalïen  liabe.  Die  orthodoxen  wollen  nicht  zugeben,  dass  die 
wunderbaren  eigenschaften  auf  einer  besonderen,  anerschafïenen  qualitât  des 
propheten   beruhen.      "^All   Ctl-Qârl  zu   Slfci'  I,   56. 
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so    hinderte    auch    sein    korper    nicht    die    strahlen  der  sonne,  er 
warf  keinen  schatten.     Weil  er  sich  giitig  zu  den  menschen.  mit 
denen    er    umging,    hinabsenkte    und  ihnen  gleich  wurde,  so  war 
auch  seine  gestalt  gross,  wenn  er  mit  einem  grossen  mensclien,  klein 
aber  wenn  er  mit  einem  kleinen  ging,     Wie  er  ailes  wusste,  was 
hinter  iind  vor  ihm  in  der  zeit  lag,  so  sah  aueh  sein  kôrperliches 
auge    gleich    gut    nach    hinten  wie  nach  vorn.     Er  sah  den  'anir 
Gottes    in    dem    werden    der    dinge    wie  in  ihrem  vergehen,  des- 
halb    sah    auch  sein  auge  im  dunkeln  wie  bel  licht.     Wie  er  die 
ofFenbarung    Gottes    horte,    so  horte  aucli   sein  ohr  gleich  gut  in 
der    entfernung    wie    in    der  nahe.     AVie  er  gegen  die  schwachen 
mild,    gegen    die    harten    aber    streng    war,    so    machte  sein  fuss 
spuren  in  harte  stotFe,  wie  in  den  felsen  zu  Jérusalem,  aber  nicht 
in    die    weicben.     Von    ihm    kam    iiberhaupt    nur  gutes,   deshalb 
wurden    seine    gewânder    nie    schmutzig,  und  sein  schweiss  war 
wohlriechend.     .Der    korper    des    propheten    war  schon  in  dieser 
welt  voUkommener,  als  die  der  paradiesbewohner  in  der  zukiinf- 
tigen    sein    werden.     Ein    beweis    dafiir    ist,  dass  ailes,   was  bei 
anderen    menschen    unrein    ist,    bei    ihm    rein  war\     Weil  er  in 
demut   vollkommen  war,  liessen  sich  die  fliegen  nicbt  auf  seinen 
korper  nieder.'     Denn  Gott  hat  die  fliegen  dazu  geschalFen.  dass 
sie  die  menschen  demiitigen.  denn  sie  setzen  sich  zuerst  auf  die 
exkremente  der  menschen  und  dann  auf  ihre  gesichter,  ohne  dass 
die    menschen    es    hindern    konnen.      Als    der    prophet  das  kleid 
der   gottlichen    sendung    anzog,  war  es  ihm  weder  zu  kurz  noch 
zu    lang.     Desshalb    passte    auch   jedes    gewand    seinem  kôrper.- 
So  abstossend  uns  dièse  vorstellungen  in  der  form,  die  sie  im 
Islam  erhalten  haben,  auch  vorkommen  mogen,  entbehren  sie  doch 
nicht  eines  religionsgeschichtlichen  interesses.    Dieser  wunderbare 
korper    des    propheten,    der    den    kôrpern    der    paradiesbewohner 
gleicht    und.    von    aller    irdischen    befleckung    rein,    sich     zum 
vollkommenen    organ    des    geistes    gestaltet,    die  vôUige  ûberein- 
stimmung    des    kôrperlichen    und  geistigen,   erinnern  uns  an  den 


^  Die  fliegen  liessen  sich  nie  auf  '^Ahâalqndir  aJ-G'dânl  nicder.  Da 
seine  jiinger  ihn  dariiber  befraglcn,  sagte  er:  Was  soUteu  die  tlicgen  bei 
niir?  Bei  mir  ist  nichts  von  dem  sirup  dieser  welt  oder  dem  lionig  der 
zukunftigen.  Laîcâqih  al-'anivâr  I,  1(5'.>.  Von  dem  altar  zu  Jérusalem 
und  von  gewissen  griecliischen  kidtpl;itzcn  bcliauptete  nian,  dass  die  fiiegcu 
sich  nie  darauf  herabliesscn:  Gïmther,  Die  christliche  légende  des  Abend- 
landes   82. 

2  Taufiq  'lira  alAmân  I,  fol.  214  a— 216  b. 
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vergeistigten  kôrper  (ocôua  m'ev/nariKÔi'),  den  Christiis  nach 
dem  gnostischen  doketismus  angezogen  hat  und  der  gewisser- 
massen  auch  das  merkmal  des  vollkommenen  pneumatikers  ist. 
Der  Christns  der  valentinianer  gewinnt  diirch  seine  enthaltsamkeit 
eine  solche  freiheit  von  der  irdischen  befleekung,  dass  er  »nicht 
mehr  wie  ein  mensch  isst  iind  trinkt,  so  dass  er  die  speise  ver- 
daut  und  von  sich  gibt.  So  gross  war  in  ihm  die  kraft  der 
enthaltsamkeit.  dass  die  speise  nicht  einmal  verdarb».i  Der 
voUkommene  asket,  6  m'evjuariuôg,  ist  eigentlich  kein  mensch 
mehr.  Er  hat  nur  einen  scheinkôrper.  Das  zeigt  sich  darin,  dass 
er  wie  der  voUkommene  weise  der  neupythagoraer  nicht  mehr 
isst  und  keinen  schlaf  bedarf.^  Dieselbe  erhabenheit  ttber  die 
bedi\rfnisse  des  irdischen  lebens  kennzeichnen  die  gnostischen 
heilande,  und  selbst  christliche  schriftsteller  iibertragen  gelegent- 
lich,  ohne  die  gefâhrlichen  konseqnenzen  zn  bemerken,  dieselben 
vorstellnngen  auf  Jésus.  So  schreibt  Clemens,  Strom.  VI,  9,  71: 
\4-ÀÀ'  èjil  iLièv  Tov  Gojvrjoog  ro  Ocojlki  djrairetv  cog  oojiia  ràg  àvay- 
uaîag  vmjQeaiag  elg  ôiajuovtjv  ysÀojg  àv  eït].  ëcpayev  yàg  ov  dm  ro 
oôjLia  ôvvàjLiei  ovve^ôi-ievov  âylq,  àÀÀ'  cog  jiu)  rovg  ovvôvrag  âÀÀojg 
jisgl  avTOv  fpQovstv  CmegeioéÀdoi,  (oottsq  d^iéÀsi  vôreQou  àourjOei 
Tivèg  avTÔi'  TTScpavEQcoodai  VTréÀu/joi',  aûrôg  u7ta^anÀ0)g  djiadi]g  r)v. 
Die  von  der  mystik  beeinflusste  théologie  kommt  oft  iiberraschend 
nahe  an  solche  gedanken.  So  sagt  Ihn  al-Hâgg:  »Der  prophet 
war  seinem  âusseren  hervortreten  nach  mensch  (ha.^arl  al-zâhir)^ 
aber  seinem  inneren  wesen  nach  engel  (nialakl  al-hâtin).  Er 
befasste  sich  mit  menschlichen  dingen  nur  um  sich  seine  ge- 
meinde  vertraut  zu  machen  (ta'ni.s""-  li-'nmmafihi)  und  um  ihr 
gesetze  zu  geben,  nicht  weil  er  selbst  etwas  solches  brauchte  (là 
\imialin  mnlitag  'ilâ  saf  min  dâlika).  Und  infolge  der  unkennt- 
nis  dieser  herrlichen  und  lobenswerten  eigenschaften  sagte  der 
elende  unwissende:  Was  ist  dies  flir  ein  gesandter,  der  isst  und 
auf  den  markten  wandelt?»  Es  heisst  freilich:  Ich  sage  nicht 
zu  euch:  Ich  bin  ein  engel.  Aber  man  merke,  dass  er  'zu  euch' 
sagt;  das  besagt  nur,  dass  er  flir  sie  kein  engel  sein  wollte. 
Deshalb  hat  auch  'Abn-l-Hasan  al-Sâdill  gesagt:  »Muhammed 
war  ein  mensch,  aber  nicht  wie  andere  menschen,  wie  der  hya- 
zinth    ein  stein  ist,  aber  nicht  wie  andere  steine.»^     Der  prophet 

^   Hilgenfeld,   Die  ketzergeschichte  des  urchristentums  '■297. 

Reitzenstein,     Historia     monaclioniui    115,    121.      Der   prophet   des 
Islam  schlaf t  auch  nicht  wie  ein  gewôhnlicher  mensch.    Sein  geist  bleibt  wach. 
2  Ihn  al-Hà(j(j,  al-Madhal  II,  58  f. 
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hat  also  in  wahrheit  eine  engelsnatur;  nahrung.  schlaf  und  ge- 
schlechtsverkehr  braucht  er  fur  sich  selbst  nicht;  dass  er  sich 
doch  zn  dein  allem  herabliess,  kommt  davon.  dass  er  sich  gegen 
seine  gemeinde  glitig  zeigen,  sich  ihr  vertraut  machen  wollte, 
indem  er  wie  ein  mensch  nnter  den  menschen  auftrat.  Die 
vollige  ànàdsia,  die  die  vollendnng  des  pneiimatikers  ist,  bringt 
auch  eine  verândernng  seiner  physischen  beschaffenheit  mit.  :  Wer 
jede  korperliche  regnng  ganz  in  sich  erstickt  hat,  kônnte,  wie 
die  junglinge  im  feurigen  ofen,  nnverletzt  in  den  Hammen  weilen», 
heisst  es  in  einer  légende  bei  Cassian.^  Eine  solche  ànâdeia  hat 
Mnhammed  auch  in  bezug  aul"  korperliche  leiden  und  schmerzen 
gewonnen.  Hat  er  sich  liber  solches  beklagt,  so  ist  dies  eben- 
falls  nur  als  fa'nîs  gegen  die  gemeinde  zu  verstehen.  Selbst  war 
er  so  ganz  in  seinen  Gott  versenkt,  dass  er  keine  schmerzen  hat 
empfinden  kônnen.^  Frliher  hatte  die  orthodoxe  théologie  viele 
muhe  daran  verwendet  um  zu  beweisen.  dass  es  keine  herabsetzung 
der  hohen  wiirde  der  propheten  bedeute,  wenn  sie  den  leiden  und 
schwâchen  der  menschlichen  natur  unterworfen  waren.^ 

Die  iibereinstimmung  zwischen  der  wunderbaren  ausrûstung 
des  propheten  und  den  tibernaturlichen  fahigkeiten  der  pneuma- 
tiker  scheint  sich  sogar  auf  einzelheiten  zu  erstrecken.  So  hôren 
wir  von  einem  neupythagorâischen  asketen  erzâhlen,  der  zufolge 
seiner  enthaltsamkeit  eine  wunderbare  sinnesscharfe  besessen  hat.^ 

So  l'est  ist  die  vorstellung  von  den  wunderliaren  eigenschaf- 
ten  des  propheten  in  dem  volkstiimlichen  glauben  des  Islam  ge- 
wurzelt,  dass  selbst  nûchterne  orthodoxe  theologen  sich  ihrer 
gewalt  nicht  haben  entziehen  konnen.  So  entnimmt  der  grosse 
'as'aritische  dogmatiker  Fahr  al-din  dem  Minluuj  al-Haliniis  die 
thèse,  dass  »die  propheten  in  bezug  auf  korperliche  und  geistige 
eigenschaften  allen  anderen  menschen  entgegengesetzt  (niuhâlif) 
sind.»  Dies  gilt  sowohl  von  den  perzeptiven  wie  von  den  motorischen 
krâften.  Der  prophet  sah  »die  erde  im  osten  und  im  westen»,  er  sah 
nach  vorn  wie    nach  hinten.      Warum  wàre  das  unmoglich?    Die 


^  Reitzonstein,    Hisloria   luonaclioruni    123  f. 

^  Al-Madhal  II,  51). 

^  SifcC  II,  87.  Auch  QcKJ'l  'Ijâd  meint,  dass  der  propliet  seinein 
inneren  wesen  nacli  eine  engelsnatur  hahen  iniissc,  uni  mil  dem  engel 
verkeliren  zu  kuriuen.  Abor  seine  menschiiclie  natur  wird  dadurcli  nicht 
aufgehoben.  Er  ist  wirklicii,  niclit  nur  sclieinbar,  den  mensclilichen  bedurf- 
nissen   und  leiden   unterworfen. 

■*   Keitzenstein   a.   a.   o.    94. 
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girafFen  sehen  ja  in  einer  entfernung  von  drei  tagereisen.  Er 
hôrte  (las  krachen  cler  himmel,  da  sie  von  betenden  engeln  erfiillt 
waren.  Das  kônnen  jedenfalls  die  philosophen  nicht  bestreiten, 
sagt  al-HaUnn,  denn  sie  behaupten  ja  von  Pythagoras,  dass  er 
seine  seele  so  bandigte  (râda),  dass  er  den  gang  der  spharen 
hôrte.  »Wenn  der  geist  die  hôcbste  reinheit  und  edelheit  be- 
sitzt  und  der  kôrper  die  bôchste  reinheit,  so  mlissen  auch  die 
perzeptiven  und  motorischen  krâfte  die  hochste  vollkommenheit 
besitzen,  denn  sie  stromen  wie  ein  licht  ans  der  substanz  des 
geistes  zu  dem  korper.  Wenn  sowohl  der  agens  {al- f (Cil)  wie 
das  substrat  (al-qâhil)  die  hochste  vollkommenheit  besitzen,  so 
mûssen  auch  die  wirkungen  {al-^âffir)  den  hochsten  grad  von 
kraft,  edelheit  und  reinheit  besitzen.  Das  wort  Gottes  (S.  3:  30): 
'Siehe,  Gott  erwâhlte  Adam  und  J^ûh  und  das  haus  'Ibrâhîni's. 
und  das  haus  'Jmrâns'  bedeutet,  dass  Gott  Adam  erwâhlte, 
dann  die  vollkommenheit  der  geistigen  krâfte  einem  bestimmten 
zweig  von  seinen  nachkommen  ûbergab,  namlich  Sîf  und  seinen 
nachkommen  bis  auf  'Iclr'is  und  dann  bis  auf  Nûh,  dann  bis  auf 
"Ibrahim.  Von  "Ihrâlmn  kamen  zwei  zweige,  "Ishâq  und  "Ismâ%l. 
'Ismâ'ïl  wurde  der  anfang  vom  hervortreten  des  heiligen  geistes 
fur  Muhammed  {mahda"  li-zuhnr  al-rûh  al-qudsl  li-MtiJjanimed)». 
Das  prophetentum  und  das  kônigtum  wurden  dann  Jakob  bezw. 
Esau  zugeteilt.  »Als  aber  Muhammed  hervortrat,  wurde  das  licht 
des  prophetentums  und  das  des  konigtums  auf  ihn  iibertragen,  und 
sie  bleiben  —  ich  meine  die  religion  und  das  kônigtum  —  seinen 
nachfolgern  bis  zum  tage  der  auferstehung.  Und  wer  liber  dies 
ailes  nachdenkt,  kommt  zu  wunderbaren  geheimnissen».^  Mit 
dieser  lehre  von  der  vererbung  der  geistigen  ausrûstung  des  pro- 
phetentums, die  den  siifischen  einfluss  mit  aller  deutlichkeit  verrat, 
ist  offenbar  die  orthodoxe  auffassung  nicht  zu  vereinigen,  wenn 
auch  der  scholastische  scharfsinn  des  grossen  dogmatikers  sich 
gewiss  nicht  gescheut  hâtte,  das  unmôgliche  zu  versuchen.  Die 
prophetische  berufsbegabung  ist  hier  ein  sifa  dâtijja,  sie  gehôrt 
zum  wesen  des  propheten.  Die  formel,  dass  Gott  die  wunder 
mittels  {^alâ  jad)  der  propheten  enstehen  lâsst,  wâre  hier  nicht  im 
eigentlichen  sinne  zu  verwenden.  Die  macht  wunder  zu  wirken 
ist  in  einer  proprietàt  der  prophetischen  seele  gegriindet. 


1  Mafâfih  II,  G52. 
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5.     Das   persônlich-mystische    verhâltnis   zum   propheten. 

»Ita  mortuus  debes  esse  talibus  afFectionibus  dilectorum  ho- 
minum  ut,  cjuantum  ad  te  pertinet,  sine  omni  humano  optares 
esse  consortio.  (De  imit.  Christi  III:  42).  Das  gehôrt  zu  den 
opfern,  die  der  mystiker  bringen  muss.  Einsam  muss  er  sein, 
lurchterlich  einsam,  denn  der  himmlische  freund,  dem  er  sieh 
ganz  hingeben  soll,  duldet  keine  nebenbiihler.  Nicht  nur  von 
den  weltmenschen  muss  er  sich  zurlickziehen,  sondern  auch  von 
den  freunden,  die  mit  ihrer  anfdriuglichkeit  und  ihren  anspriichen 
den  frieden  der  versenkung  stôren.  Auch  von  den.siifï's  liesse 
sich  eine  menge  aussprliche  solchen  inhalts  anfuhren.  AJ-MaWt^ 
hat  einige  zusammengestellt:  Mâche  wenige  bekanntschaften  und 
mâche  dich  frei  von  anspriichen  {Imqïiq),  denn  es  heisst:  Wenn 
der  bekanntschaften  viele  werden,  werden  der  ansprûche  viele, 
und  je  langer  die  freundschaft  dauert,  um  so  mehr  riicksicht.  — 
Hat  dir  ein  anderer  als  ein  bekannter  bôses  zugefiigt?  Ver- 
lengne  diejenigen,  die  du  kennst,  und  mâche  nicht  bekanntschaft 
mit  denen,  die  du  nicht  kennst».  Es  sind  nicht  nur  die  mûr- 
rischen  alten  zulihâd  die  solches  gesagt  haben;  auch  wirkliche 
siifi's  wie  'Ibrahim  h.  'Adham,  al-FudajI  h.  'Ijâd  und  Bisr  al-Hâft 
haben  dièse  meinung  gehegt.^ 

Die  mystik  scheint  also  am  wenigsten  dazu  geeignet,  die  ent- 
wicklung  persônlicher  beziehungen  unter  menschen  zu  fôrdern. 
Und  doch  haben  freundschaft  und  liebe  nirgends  eine  seiche  innig- 
keit  und  tiefe  erhalten  wie  eben  in  den  kreisen  der  mystiker! 
Die  auflosung  dièses  râtsels  bietet  indessen  keine  schwierigkeit. 
Die  mystik  hat  freilich  wie  die  kultische  frônimigkeit,  man 
mochte  sagen  noch  mehr,  ihre  eigene  technik,  die  wie  jede  tech- 
nik  erlernbar  ist  und  gelernt  werden  muss.  Es  gehort  viel  vir- 
tuositât  dazu,  zum  mystischen  ziel  gelangen  zu  konnen.  Aber  die 
praktischen  anweisungen  der  mystiker  sind  nicht  in  derselben 
weise  erlernbar  wie  die  gebote  des  gesetzes  oder  die  kultischen  riten. 
Die  sache  ist  weit  mehr  verwickelt.  Die  mystiker  miissen  der 
seelischen  verschiedenheit  der  menschlichen  persônlichkeiten  rech- 
nung  tragen,  zu  ihrer  rechten  anwendung  gehort  ein  eingehendes 


1  Qïd  al-qulûh  II,  213. 

^  Auch  der  voUkoiiiiiiene  weise  der  philosophisclieii  mystik  vcniiisst 
nichts  irdisclies  und  »kuiniiicrt  sich  iiiclit  um  die  trctmuiig  von  den  geliebten 
unter  den  menschen  dieser  \velt>/.    Ibu  Miskmvajh,  Tahdih  al-'ahlâq  34. 
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psychologisches  studinm  nicht  niir  der  eigenen  seele,  sondern 
auch  des  seelenlebens  anderer  frouimen.  Man  muss  die  sùfischen 
dlivân'e  studieren,  damit  man,  wenn  man  nicht  durch  die  pforte 
des  einen  hineinkommen  kann,  durch  diejenige  eines  anderen  einge- 
hen  konne.^  Wirklich  verstândlich  wird  die  sûfische  technik  nur, 
wenn  sie  im  persônlichen  znsammensein  gelernt  werden  kann. 
Zu  einem  weitherzigen  interesse  fiir  die  menschen  ûberhaupt 
kommt  es  selbstverstandlich  nicht.  Aber  ans  dem  gleichgiiltigen 
haufen  sondern  sich  die  seelenverwandten  erwâhlten  ans,  gemein- 
sam  streben  sie  demselben  ziele  zu,  mit  lebhaftem  interesse  beob- 
achten  sie  das  seelenleben  der  briider  und  tauschen  gegenseitige 
erfahrungen  aus.  Je  mehr  durch  die  vereinte  geistige  arbeit  die 
virtuositât  vollendet,  die  frommigkeit  spezialisiert  und  verwickelt 
wird,  um  so  fester  schliessen  sich  die  konventikel  der  gottes- 
freunde  gegen  die  masse  der  unverstehenden  weltkinder  ab.  Wie 
die  kultfrômmigkeit  zur  kirche  und  der  selbstgeniigsame  mora- 
lismus  zur  sektenbildung,  so  fiihrt  die  mystik  zu  den  ecclesiolae 
der  »freunde»,  zu  den  freien  briiderschaften. 

Einen  solchen  weg  hat  auch  der  sûfismus  eingeschlagen. 
Schon  friih  haben  sûfische  verfasser  die  selbstsiichtige  isolierung 
aufs  schârfste  verurteilt.  Man  fiihrt  am  tage  des  gerichts  vor 
Gott  einen  mann,  an  dem  nichts  bôses  zu  sein  scheint.  Gott  fragt 
ihn:  Hast  du  meine  freunde  Çaulijcî')  geliebt?  Er  antwortet:  Ich 
batte  mich  von  allen  menschen  freigemacht.  Dann  spricht  der 
Herr:  Meine  barmherzigkeit  wird  nicht  demjenigen  zu  teiJ,  der 
meine  freunde  nicht  liebt  und  meine  feinde  nicht  hasst.^  Mu- 
hammed  h.  Ahi-l-  Word  gibt  sogar  die  folgende  définition  von  dem 
icali:  nvall  ist,  wer  die  freunde  Gottes  liebt  {juivâlï)  und  seine 
feinde  hasst.»^ 

Nun  ist  bekanntlich  der  gedanke  an  die  briiderschaft  der 
glâubigen  schon  von  der  tibersiedlung  nach  Médina  her  auch 
der  orthodoxie  ganz  vertraut  gewesen.  Man  findet  sogar  auch  in 
den  âltesten  traditionswerken  ausspriiche,  die  von  der  besonderen 
bruderliebe  der  mystiker  zeugen.  Diejenigen,  »die  sich  wegen  der 
majestat  {U-rjalâl)  Gottes  lieben»,  werden- in  seinem  schatten  zuflucht 
finden  an  dem  tage,  wo  es  sonst  keinen  schatten  gibt.  Zu  denen,  die 
am  tage  des  gerichts  sicher  sind,  gehoren  »zwei  mânner,  die  ein- 


^  Laivaqili  al-^anivâr  I,  157.        ^  Nawadir  al-hi.snl  151, 
^  Latvâqih  al-'anwâr  I,  130. 
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ander  in  Gott^  lieben  und  in  dieser  liebe  einander  begegnen  und 
in  ihr  von  einander  scheiden:-.-  AVegen  seiner  »liebe  in  Gott»  zu 
einem  brader,  erhâlt  ein  mann  von  dem  engel  Gottes  die  versicher- 
ung,  dass  Gott  ihn  liebe.  ^  Aber  fiir  gewôhnlich  hat  die  bruderliebe, 
wie  sie  die  orthodoxie  versteht,  nicht  einen  oder  einige  ausgewâhlte 
>.briider  in  Allah;  zum  gegenstand;  es  ist  vielmehr  die  pflicht  des 
glâubigen  die  niuslimen  liberhaupt  als  briider  zu  lieben.  3îu- 
hammed  h.  Ka'h  sagte  zu  'Umar  II,  als  er  eben  die  kalifenwtlrde 
erhalten  hatte:  »Willst  du  der  strafe  Gottes  entkommen,  so  sei 
unter  den  glâubigen  der  greis  wie  dein  vater,  der  mann  von  mitt- 
leren  jahren  wie  dein  bruder,  der  kleine  wie  dein  sohn.  Erweise 
deinem  vater  ehrfurcht,  deinem  bruder  ehre  und  deinem  sohne 
zârtlichkeit!)^  —  »Wer  einem  glâubigen  freude  bereitet,  der  er- 
freut  mich,  und  wer  mich  erfreut  ,  .  .  den  wird  das  hollenfeuer  nie 
beriihren»,  so  hat  der  prophet  gesagt.^  Der  paulinischen  bilder 
von  dem  kôrper  und  den  gliedern  wie  der  von  dem  gebâude,  wo  der 
eine  stein  den  anderen  festhâlt,  haben  sich  auch  die  muslimen 
bedient,  um  die  brtiderliche  einheit  der  islamglâubigen  auszu- 
driicken.*^ 

Den  mystikern  sind  die  bruder,  die  man  lieben  soll,  die 
freunde,  die  ^aidijcC  Gottes.  Und  die  bruderliebe  ist  noch  mehr 
als  ein  gebot,  das  erfiillt  werden  muss,  oder  eine  tat,  die  den 
wohlgefallen  Gottes  sichert.  »Wer  sich  den  freunden  Gottes  an- 
schliesst,  dem  ist  es  gelungen  den  weg  zu  Gott  zu  finden  ,,  so 
sagte  ^Ahn  'Utmàn  al-Hlrl  (gest.  298).'  Nur  durch  den  persôulichen 
anschluss  an  die  heiligen  ist  die  mystische  einsicht  zu  gewinnen. 
»Das  niitzlichste  fiir  den  novizen  (al-murid)  ist  der  umgang  mit 
den  frommen,  das  nachbilden  ihrer  taten,  worte,  eigenschaften  und 
tugenden,  das  besuchen  der  graber  der  heiligen  und  das  dienen  der 
bruder  und  freunde^.*  Die  liebe  ist  gottesdienst.  Besser  ist  ein  blick 
der  liebe  (iauq)  auf  den  bruder  als  ein  jahr  frommer  einsanikeit 
in  der  moschee  des  propheten.  Die  bruder,  wenn  sie  sich  begegnen, 
sind  wie  die  beiden  hânde:  die  eine  wâseht  die  andere.    Hat  der  eine 


'  Ûber  deii  ausdruck  in  (f)  oder  hl)  Gott  vgl.  Goldzilier,  Muh.  Stud. 
II,   392  f. 

'^  Muwatja'  IV,   168,   170. 

3  31usli))i   (Kit.  al-hirr)  II,  280. 

•*  Muhâdarat  ul-'abrâr  I,  78.     -^  M'tznn  al-i'tidâl  I,  323. 

^  Vgl.  die  zusaniiiicnstelliing  liierhergeboriger  prophetenspruclie  vou 
Ihn  Tajmijja,  Rasa' il  I,  307. 

^  Lmvàqili  al-'anicnr  I,   114.       **  Laivâqi/j  al-'anuâr  I,  133. 
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bruder  einen  hôheren  maqâm,  so  zieht  er  seinen  freiind  mit  sich 
hinauf,  denn  er  ist  mit  ihm  verbnnden  wie  die  kinder  mit  den 
eltern.  Wenn  zwei  brlider,  die  einander  in  Gbtt  lieben,  sich  be- 
gegnen  und  der  eine  den  anderen  anlâchelt,  dann  fallen  die  siin- 
den  von  ihnen  ab,  wie  die  dtirren  blâtter  im  winter  von  den 
bâumen  fallen.^  Wenn  Ga'far  h.  Sidajniàn  eine  fntra  in  seiner 
seele  empfand,  sah  er  auf  Muhammed  h.  Wâsi'  nnd  konnte  dann 
seine  frommen  werke  eine  woche  hindiirch  nnunterbroclien  fort- 
setzen.  Der  fromme  widmet  aile  seine  miihe  den  brlidern,  nicht 
sich  selbst.^  Die  anfrichtigkeit  fordert,  dass  man  dem  bruder 
seine  fehler  zn  wissen  gebe,  ^  aber  man  darf  um  eines  fehlers  willen 
das  band  der  liebe  nicht  anflôsen.  Ich  basse  seine  taten,  aber  er 
selbst  ist  mein  bruder,  bat  ein  frommer  von  einem  fehlenden 
bruder  gesagt>  Die  ptlicht  zu  verzeihen,  selbst  wenn  es  schwere 
slinden  gilt,  ist  unbeschrânkt.  Zwei  einsiedler  wohnten  auf 
einem  berge  nahe  bel  einer  grossen  stadt.  Einst  ging  der  eine 
in  die  stadt,  um  etwas  einzukaufen,  und  fiel  in  das  netz  einer 
dirne.  Vor  scham  uber  seine  stinde  wagte  er  nicht  zu  seinem 
bruder  zurlickzukehren,  sondern  blieb  bei  ihr  drei  tage.  Sein  bruder 
hatte  ihn  wahrend  dieser  zeit  voll  unruhe  gesucht.  Zuletzt  fand 
er  ihn,  wie  er  zusammen  mit  der  hure  sass,  und  wollte  ihn  in 
seine  arme  schliessen.  Aber  infolge  seiner  iibergrossen  scham  tat 
der  andere,  als  ob  er  ihn  nicht  kenne.  Dann  sagte  jener:  »Stehe 
auf,  mein  bruder,  ich  weiss,  wie  dir  geschehen  ist!  Nie  bist  du 
mir  so  wert  und  so  lieb  gewesen,  wie  in  dieser  stunde».'' 

Wie  die  heiligen  der  mônchslegende'^  so  kennen  die  from- 
men einander,  auch  wenn  sie  sich  nie  gesehen  haben.  Ihre  geister 
begegnen  sich  in  der  entfernung  von  einer  tagereise.  Ja,  sie 
kennen  einander  von  der  praexistenz  her.'^  So  innig  ist  die 
geistige  gemeinschaft,  dass  sie  sich  auch  ohne  ein  wort  zu 
reden  versteben.  SuliraivarcU  und  Ihn  al-'Arahi  trafen  ein- 
ander. Sie  schwiegen  beide  eine  ganze  stunde  hindurch,  dann  schie- 


1  Qnt  al-qalûh  II,  214,  217.        -  Laivâqih  al-'amcâr  I,   157. 

'''  Lawàqih  cd-'anwâr  I,  192.  Als  'AJinied  cd-Rifril  seinen  schûlern 
dièse  pflicht  einschârfte,  sagte  einer  von  ihnen  :  0  Herr,  du  hast  einen 
grossen  fehler.  Er  sagte:  Was  ist  das  fi\r  ein  fehler,  o  mein  bruder? 
Dass  du  mit  utisereinem  umgehst.  Da  weinten  die  armen  und  schluchz- 
ten  laut. 

^  Qfit  al-qidnh  II,  217.  ^  Qût  cd-quluh  II,  224. 

^   Keitzenstein,   Historia   monachorum  90. 

'^  Naïuâdir  al-'usul  164. 
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den  sie  von  einander,  ohne  ein  wort  gesprochen  zu  haben.  Wie  fin- 
dest  du  Snlirawardï,  fragte  man  Ibn  al-Wrabi.  »Von  sunna  er- 
fiillt  voni  kopf  bis  zu  den  ftissen.:.  Und  Suhraicardï  sagte  von 
Ibn  al-'Arabi:  sEin  meer  von  mystischen  wahrheiten  {haq(iiq).:>^ 
Die  stîtischen  sejhe  besitzen  die  fahigkeit  die  gedanken  zu  lesen 
und  kônnen  auch  in  der  entiernung  sich  mit  einander  verstandigen.^ 
Eifrig  beschât'tigen  sich  die  mystiker  mit  dem  geistigen  zustand 
der  brûder  und  suchen,  nicht  ganz  ohne  hintergedanken,  zu  ent- 
scheiden,  wer  den  hochsten  uiaqnni  besitzen  mag.  Der  volJkom- 
mene  meint,  wie  wir  schon  von  "Abdalqâdir  und  Ibn  al-'^Arabï 
vernommen  haben,  allen  seinen  briidern  der  vermittler  des  lichtes 
und  der  gnosis  zu  sein.  »Ich  bin  auf  den  gedanken  gekommen, 
dass  ich  fiir  dich  fiirbitter  bei  meinem  Herrn  sein  soll»,  sagte 
\-ibn  Jasld  zu  ^Ibrahim  b.  Sajba.^  Es  wâre  natlirlich  ganz  ver- 
fehlt,  dièse  ansprliche  nur  als  verbluraten  hochmut  zu  betrachten. 
Das  masslos  gesteigerte  selbstbewusstsein  des  sûfi  ist  aus  der 
lehre  von  der  vergottung  des  mystikers  zu  verstehen,  die  am 
besten  aus  der  hellenistischen  mystik  zu  erklâren  ist.  Auch 
die  pneumatiker  der  monchsmystik  besitzen  die  macht  siinden  zu 
vergeben.'^  Ubrigens  scheint  dièse  idée  der  mittlerschaft  mit 
psychologischer  notwendigkeit  aus  dem  erweiterten  selbstbewusst- 
sein des  mystikers  hervorzugehen.  Dieselben  vorstellungen  finden 
sich  auch  in  der  katholischen  mvstik.  Die  heilige  Mechtild  er- 
hielt  von  Christus  den  befehl,  aile  heiligen  von  der  heiligen 
Jungfrau  ab  'einen  jeden  fiir  sich  nach  ihrem  eigenen  willen'  aus 
der  quelle  der  gnade  zu  trânken.'' 

Noch  inniger  aber  als  das  verhàltnis  der  brùder  zu  einan- 
der ist  die  verbindung  des  novizen  mit  seinem  rector  spiritualis, 
dem  se] h.  Der  miirïd  ist  der  sohn  des  sejhes,  was  hier  mehr  als 
ein  blosses  gleichnis  bedeutet.  »Wie  der  korper  im  leibe  der 
mutter  durch  den  samen  des  vaters  empfangen  wird.  so  ist  es 
auch  bei  der  entstehung  ;i^des  herzens»  bei  der  geistigen  geburt. 
Das    geistige    wesen    des    murid    wird    in    dem    mutterleibe    der 


1  Ibn  'Imâd,  JRAS.   1900,  812. 

^  Vgl.  Carra  de  Vaux,  La  doctrine  de  l'islam  2;>7  iV.  Er  meint 
wolil  mit  reclit,  dass  trotz  der  sichtlichcn  iibertreibungcn  der  Icgenden  ge- 
wisse  telepathische  erfalirungen  wirklich  dicsen  beliaiiptiingen  zu  grunde 
liegen. 

^  Lawâqih  al-'anwâr  I,   loi. 

■*   Keitzenstein ,   Ilistoria  monaclidruiii    88. 

^  Den    hel.    Mcclitilds   uppenbarelser,   Sv.   Fornskr.-sullsk.   li.    117,   219. 
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disposition  (isfi'dâd)  der  seele  empfangen  durch  das  einhaiichen 
(nafha)  des  sejhes.  Auf  dièse  geburt  zielt 'Isa  mit  seinem  worte: 
»Wer  nicht  zweimal  geboren  wurde,  der  wird  nicht  in  das  himmel- 
reich  kommen:^  (Joh.  3:  3).^  Der  murld  soll  seinem  geistigen 
vater  gehorchen  »perinde  ac  cadaver».  Er  soll  im  verhâltnis 
zum  sejhe  wie  ein  toter  sein,  ohne  bewegung,  ohne  sprache. 
Er  darf  in  dessen  anwesenheit  ohne  seine  erlaubnis  nicht  reden 
und  darf  ohne  seine  erlaubnis  nichts  unternehmen.-  »Wenn 
ich  mit  'Abu  'AU  al-Rûdhml  war,  empfand  ich  es,  als  ob  ein 
schleier  vor  meine  augen  gezogen  wâre,  und  wenn  man  mich  mit 
einer  nadel  gestochen,  hâtte  ich  es  nicht  gemerkt.  Wenn  ich  eine 
frage  an  ihn  richten  wollte,  brauchte  ich  sie  nie  auszusprechen, 
sondern  sobald  ich  mich  hingesetzt  hatte,  fing  er  an  sie  von  selbst 
zu  beantworten.  Ich  dachte  oft  dass,  wenn  Gott  zu  meiner  zeit 
seinen  propheten  gesandt,  ich  nicht  grôssere  ehrfurcht  vor  ihm 
hâtte  hegen  konnen,  so  gross  war  meine  ehrfurcht  vor  dem  sejh>..^ 
Ein  unumschrânktes  vertrauen  ist  nôtig,  damit  der  murld  in  das 
personlich-mystische  verhâltnis  zum  sejhe  treten  kônne.  »Du  hast 
keinen  nutzen  von  deinem  sejhe,  wenn  du  nicht  iiber  ailes  an 
ihn  glaubst  Q'dlâ  'in  kàna  i'tiqâduka  fihi  faufia  Jcull  i'tiqâd).  Denn 
nur  so  kann  er  dich  in  seine  hudur  (anwesenheit)  aufnehmen, 
dich  in  seinem  geiste  {sirr)  bewahren,  dich  nach  seinen  eigen- 
schaften  erziehen  und  dein  inneres  durch  sein  licht  erleuchten».^ 
Dièse  wesenhafte  selbstmitteilung  des  sejhes  kann,  so  meint 
man  in  spâterer  zeit,  eigentlich  erst  in  seiner  tcdesstunde  voll- 
kommen  geschehen:  dann  erbt  der  murld  das  wesen  des  meisters. 
»Wer  das  mysterium  ohne  das  wesen  (dàf)  empfângt,  den  bringt 
es  ins  verderben.  Was  ist  das  wesen?  Es  ist  das  wesen  des  sejhes 
und  seine  geheimnisse.  Es  kann  nicht  auf  den  murld  ûbertragen 
werden,  bis  der  sejh  stirbt.»^  Den  lieblingsjiinger  bezeichnet  der 
meister  als  »erbe  seines  [mystischen]  zustandes^^  (lud).^ 

Da  das  verhâltnis  zwischen  sejh  und  murld  von  so  weitge- 
hender  bedeutung  ist,  darf  naturlich  nicht  eine  zufallige  willens- 
regung    entscheiden,    wer  zur  aufnahme  in  den  jiingerkreis  wur- 

^  Ihn  al-'Arahl,  Tafslr  I,  109. 

^  Latcâqih  al-'amcâr  I,  242.       -^  Al-Quiajrl,  Risâla  185. 

^  Lawàqih  al-\mwâr  I,  183. 

^  Al-'Ihrls  12.  Einige  geschichten,  die  die  gefahr  eines  zu  friihen 
luitteilens  des  >geheiinnisses»  (was  hier  einen  namen  oder  eine  formel  zu 
sein   scheint)   zeigen   sollen,   werden   ebenda   niitgeteilt. 

^  Lmvàqih  al-'cmicâr  I,  197. 
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dig  sei.  Wie  der  myste  nur  nach  einem  im  traume  l<undgegebe- 
nen  gottliclien  liefehl  dem  novizen  bloss  die  vorbereitende  weihe 
zn  erteilen  wagt/  wie  in  den  monchsvereinen  der  eintiittsucli- 
ende  eine  harte  probe  ausstehen,  oder  docb  vvenigstens  zienilich 
lange  warten^  muss,  ehe  er  als  novize  aurgenoiiiraen  wird,  so 
muss  sich  auch  der  sûfi-che  sejh  in  irgend  einer  weise  vei'ge- 
wissern,  dass  der  aspirant  wirklich  dâzii  bestiraint  ist  sein  jiin- 
ger  zii  vverden.  \Ah(lalivuliliâh  al-Oauharî  liess  den  miirid.  der 
sein  jiinger  werden  woUte,  einen  pHock  in  die  mauer  seinerzelle 
eintreiben.  A\'enn  der  ])Hock  l'est  sass,  wurde  der  aspirant  auf- 
genommen;  wo  nicht,  wnrde  er  entlassen.  Der  erzâhler  will  in- 
dessen  wissen,  dass  er  dies  nur  tat,  uin  »dem  mund  einen  beweis 
zu  geben».  Selbst  wiisste  er  wohl,  welche  dazu  bestiinnit  waren 
seine  jiinger  zu  werden.^  Sclion  Sald  h.  "Ahdfdlâh  al-Tusf an  soW, 
nacb  dem  bericht  Uni  cd-'^ArabVs  in  seinen  FidûJtàf,  gesagt  haben: 
sIch  kenne  meine  jiinger  von  dem  tage  des  biindnisses  'ala.^tu  an;  ieh 
weiss,  welche  dann  zu  meiner  linken  und  welche  zu  ineiner  rech- 
ten  seite  standen.  Von  jenem  tage  an  habe  ich  nicht  aufgehort, 
meine  jiinger  zu  erziehen,  und  sie  waren  mir  nicht  verboi'gen, 
als  sie  in  den  lenden  ihrer  vater  lagen»."*  Dièse  aussage,  die  — 
wie  man  sieht  —  mit  den  behauptungen  der  imame  ganz  identisch 
ist,  wirkt  freiJich  recht  betVemdend  in  dem  niunde  Su/iTs,  der  als 
Qioderater  siiti  gilt.  Kin  anderer  f  ejh  versicherte,  dass  er  nienuds 
einem  adepten  die  verbindung  {'ahdy  abgel'ordert  habe,  ohne 
dass  er  auf  der  wohlverwahiteu  tafel  den  namen  des  betrelfenden 
unter  seinen  ;kindern»  gesehen  habe." 

Ich  habe  bei  dieser  entwicklung  der  mj'stisch-personlichen 
beziehungen  in  den  siilischen  kreis^n  verweilt,  um  zu  zeigen, 
wie  die  bedingungen  tïir  eine  erholiung  der  personlichen  bedeu- 
tung  des  propheten  hier  im  hochsten  grade  vorhanden  waren. 
Hier  waltet  nicht  mehr  der  nomismus,  der  das  personliche  in 
seinen  eisernen  griff  einzwangt,  nicht  die  blinde  elirlurcht  vor 
dem  heiligen  bûche,  das  d^n  propheten  in  den  schatten  stelJt. 
Hier    herrscht  ein  reges  interesse   tïir  das  personliche.     Aus  dem 

^   lîcitzenslein,  Die  licllenistisclicn   inystcrienreligioncn   77. 

-    \k1.    Ueiriihi   P.icli  iiiii   XXVI.   Mi^nc,   Scr.   lat.   L,  283. 

^   J.tiifdqi/i   (il-'anicâr  I,  248.       '^   II).   I,  244. 

•^  Wie  (1er  uiuiich  e;ii  i^elûbtie  alilc<;eii  iiiiiss,  so  luuss  cicr  murid  mit 
dcni  sejlje  ciiicii  pakt  cingclieu,  diircli  deu  er  zu  gcLorsam  verpfliclitet 
■wird. 

•^  Lauâqih  al-^annhr  I,  199. 

163964.     Arck.   Or.     Ai.drœ.  24 
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kreise  der  lebenden  uud  der  verstorbenen  sûfïfrommen  ervvahlt 
sich  der  adept  seine  vorbilder;  einer  von  ilmen,  der  sejh  selbst, 
wiid  ihm  die  personliche  darstellung  des  gottlichen,  tragt  ihn  ira 
geiste  znr  vereinigung  mit  Gott  empor.  Die  mystische  ein- 
heit,  in  der  der  sûfï  lebt,  ist  nicht  n^^r  ein  alleinsein  mit  Gott, 
es  ist  aiich  eine  communie  sanctofura,  eine  gemeinschaft  mit  alien 
l'rommen,  lebendigen  und  toten,  geschicbtlichen  persunlichkeiten 
imd  gestalten,  die  sich  die  fromme  phantasie  gescbaifen  hat. 

Wir  haben  im  vorstebenden  mehrere  beispiele  davon  ange- 
iiibrt.  dass  der  propbet  den  sùfi's  der  iirbildlicbe  mystiker 
ist.  Die  sûfiscbe  gnosis  vvill  eine  vom  propheten  herriihrende 
gebeimlehre  sein,  die  anweisungen  iiber  die  mystischen  ziistande 
beansprucben,  naeh  den  erfahrungen  des  propbeten  gezeicbnet  zii 
sein/  und  die  sfitl's  werden  nieht  miide  zu  versichern,  dass  sein 
maqàm  als  walt  hoher  ist  denn  seine  wiirde  als  vermittler  der 
oifenbarung.-  Darin  Jiegt  nun  nichts  sonderlicbes.  Aile  islampar- 
teien  haben  in  derselben  weise  in  dem  propheten  das  verkcirperte 
idéal  ihrer  tendenzen  und  bestrebungen  gesehen.  Die  ftqh-^e\ehv- 
ten  sind  stolz  darauf,  erben  des  propheten,  des  vorbildlichen  ge- 
setzlehrers,  zu  sein;  die  traditionalisten  sind  voll  demûtiger  ehr- 
furcht  vor  dem  machtigen  urheber  der  sunna,  dem  iâri"  oder 
sâ/jib  cd-mri'a;  die  philosophen  meinen,  diin-h  die  reinigende  as- 
kese  die  stufe  des  propheten  erreichen  zu  konnen,  der  ihnen  das 
iirbild  des  vollkommenen  weisen  ist.  Aber  den  sùfi's  ist  der 
prophet  doch  weit  mehr  geworden  als  das  vorbild,  das  idéal  des 
wahren  mystikors.  Seine  hochste  bedeutung  fiir  die  mystische 
frommigkeit  hat  er  gewonnen  als  der  rector  spiritualis  imd  der 
seelenlreund,  der  unsichtbare  und  allgegenwartige  hochsté 
sejh  aller  mystiker. 

Nicht  nur  der  lebendige  sejh  sondern  aueh  die  toten  frommen, 
die  heilio-en  der  g-rossen  vorzeit,  'AU,  'Ahn  Bekr  und  auch  die 
propheten,  unterstiitzen  den  irali  in  seinem  wandern  aiif  ;>dem 
pfade».  In  der  altesten  zeit  ist  es  vor  allem  der  ratselhafte 
al-Haâir  welcher  der  unsichtbare  freund  und  beschiitzer  der  icaUs 
ist.  Blochet  hat  dieser  gestalt  eine  intéressante  untersachung 
gewidmet  und  u.  a.  seine  âhnlichkeit  mit  dem  propheten  Elias, 
dem  geheimnisvoUen  beschiitzer  der  l'rommen  in  der  spatjiidischen 


^  Ldwàqili  al-'anicâr  I,  187. 

^  Vgl.    z.    b.  Nâzil'i,  Haz'tuat  al-'asràr  '.>  iiacli  dem  Jliskât  cd- 
'amvàr  ai-Gazelles:  'Alt  aï-Qàrl,  uarh'alâ-l-Sifa    II,  172. 
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légende,  hervorgehoben.^  Besonders  in  den  lebensbeschreibungen' 
der  âlteren  mystiker  wird  viel  von  ihrem  unigang  mit  al-Hadir 
erzalilt.  Gott  hat  ihm  seine  ivalts  anvertraut  (er  ist  mmva/dcd 
hi-'aiillj(Vi/ti)]  wenn  sie  von  Gott  abvveiehen,  fiihrt  er  sie  zu  ihin 
zuriick.-  Er  bringt  dem  tcali  speise"'  und  isst  mit  ihm.^  Er  ord-. 
net  das  einsiedierleben  des  frommen,''  gibt  ihm  anvveisungen  liber 
die  wahre  frommigkeit*^  und  lehrt  ihn  sogar  beschvvorungsfor- 
raeln  gegen  allerlei  sehmerzen.^  Je  langer  je  niehr  tritt  indessen 
al-IJadir  aïs  der  nnsichtbare  leiter  der  sûtïfrommen  gegen  Mii- 
bammed  zuruck.  'Ali.  h.  Wahb  wird  dnrch  auf  einander  fole-ende 
visionen  von  'Ah/l  JJeJcr,  al-Hadir,  dem  propheten  und  Gott  selbst 
zum  ivall  berufen;^  die  ordnung  zeigt  uns,  wie  Muhammed  all- 
mahlicb  iiber  al-Hculir  den  vorrang  gewinnt.  Muhammed  wird 
der  hochste  sejh  aller  mystiker,  ja  der  oberste  vermittler  der 
gôttiichen  gnade. 

Freilich  sind  nicht  aile  mystiker  in  dieser  weise  anhani;er' 
des  prophetenkultus  geworden.  Wir  begegnen  nicht  selten  eiuer 
bestimmten  missbilligung  der  lehre  von  der  mittlerstellung  Mu- 
hammeds.  Xur  mtissen  wir  uns  hiiten,  ailes  was  die  orthodoxen 
den  sùi'î's  als  lasterung  des  propheten  vorgeworfen  haben  als 
solche  zu  betrachten.  Wenn  der  sûfi  sagt,  dass  er  im  wachen 
mit  dem  propheten  verkehrt,  ja  dass  er  mit  ihm  identisch  ist,  so 
ist  dies  keineswegs  als  eine  herabsetzung  des  propheten  gemeint. 
Indessen  hat  es  wohl,  wie  oft  behauptet  wird,^  wirklich  silfî's 
gegeben,  die  wahnten  hoher  als  der  prophet  zu  stehen;  //>/»■ 
JJatfnta  berichtet  von  einem  sejh,  der  wegen  einer  solchen  behauj)- 
tung  zum  tode  verurteilt  worden  sei.'o  Es  kommt  als  ver- 
einzelte  erscheinung  auch  bei  christ! ichen  gnostikern  (einigen  kar-- 
pokratianern)  vor,  dass  sie  sich  hôher  als  Jésus  stellen,  odae  ihm 
gleich  zu  sein  behaupten.'i  Einige  mystiker  wie  z.  b.  Al-Ùaml't 
meinen,  dass  nnr  vver  noch  nicht  die  voUendung  erlangt  hat,  der 
verraittliing    des  propheten   bedarf.^-     Sie  sehopfen  aus  derselbeu 


Hlochet,  Etudes  sur  le  gnosticisiiie  inusuhimii,  Kivista  di  studî 
Orieiilali  II,  724  ft",  Uber  EHas  aïs  bcscliiitzcr  der  froimiieQ  rabbiuei  vgl. 
aiiclt   Kiddnsim   40  a,    70  a.   Sablât   ;j4  a   u.   s.   w. 

^-■^  Laicâqih  aVanivâr  I,  100,   100,  212,   171,  itG,    108. 
*  Laivâqih  al-'amvâr  1,185.       •'  Z.  b.   Ihn  Hazni  IV,  226. 
'"  Goldziiier,   Muliainmodanisclie   stiidien    II,  200. 
'^   Hilgcnfeld,   Die   Uet/.ergescliiclilc   des  urcliristentuiiis   397. 
'-'  Goldziher,     Islam    fordoiii    ocli     nu    (Vorlesungcn  der  Olavus-Petri- 
Stiftung)    121. 
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quelle,    ans    welcher    der    engel    dem    propheten    die    offenliarung 

briiio-t;^    andere    verkehren    mit  Gabriel,   wie  es  der  prnpliet  Ut.^ 

Selbst  die  boclisten  prarogMtive  der  propbeten  sind  als  endziel  der 

mystiscben  a-piratioiien  nicht  bocb  genug.    »W»'nn  mir  'i.sâ's  geist- 

se'in    (rûMnijja),    dns    reden    iliû.srt's    [mit    Gott]    und    'Jbici/nni's 

freundsehai't  gegebeu  wiirden,  so  wûrde  ich  docb  ?uchen  was  dur- 

iiber    ist   von  deii  gaben  Guttes»,  sagt  ein  u-alî.'^     Und  in  der  ek- 

stise    entzieht  sich  der  mystiker  ganz  der  vei-mittlnng  jedes  we- 

seiis;  (lanii  (ifFenl>art  (iott  iiu  herzeii  des  vall  geheimnis-e,  die  er 

«kt'inen  nabestehenden  engel,  keinen  eutsandteii  proplieten,  keinen 

froinmen   und  keinen  icali  wissen  lâsst».*     Oder  aucli  ist  der  sâl'î 

sn    ganz    von    der    liebe   zu    Gott    erfùllt,    (hiss    sein    berz    die 

liebe  zu  einem  erschatl'enen  wesen  nioht  einrauinen  kann.    lluhia 

hint    'IsDûCil  snb  einst    im  trauiue  den  propheten,   der  sie  fragte: 

0  Ji'abid,  liebst  du  micb?    0  prupbet  Gottes,  antvvortete  sie,  gibt 

es    jemand    der    dieh    nicbt  liebi?     Al)pr  die  liebe  zum   Hocb>ten 

errùllt    so    raein    berz,    dass    es    dort  keinen  platz  fur  liebe  oder 

hass    gegen  einen  aiideren  gibt.^     Àlmlicbes  sagt  'Ahû  'Alxiallâlt 

al-Tn-mifJi  auliisslieb  einer  tradition  von  der  verzweiflung  der  ge- 

no^s-^-n  beim  tode  des  projibeten.     I>ie  wahreu   fiommeu  siiid  von 

einer  solcben  ebrfuirbt  nnd  liebe  zu  Gott  ergritfen,  dass  dièse  getuble 

gîinz  die  liebe   verdriing  n,  die   sie  fur  eischaffenene  wesen  hegen. 

»Wie    der  mond  wiibrend  der  nacht  leucbtet,  aber  von  der  sonne 

bei  deren  aufgang  besiegt  wird,  so  verdunkeln  die  ehrfurcht  und 

die    liebe    zu    Gott    die  ebrfurclit  und  die  liebe  zum  gesandten».*^ 

Solche    au-sagen,    wenn  sie  auch  oft  von  den  geistig  bedeu- 

tendsten    vertretern  d.T  mystik  berruliren,  durfen  iudesseii  niclit 

als  mHS-geliend  far  die  allgemeine  haltung  des  sùfismus  in  dieser 

frage    betraelitet    werden.      Dass    sic.b    <ler    pr-iplieteiikultiis  selir 

wolil    aticli   mit  dem  radikalsten  sûHscben  standpunkt  vereinigen 

lâsst,  ist  ans  den  bei^pielen  'Abdulqâdirs  und  Ibii  al-'Arabis  er- 

siilitlich. 

Mit  dei-  lebre  vom  propheten  als  dem  bochsten  sejb  der 
my-til<er  verbunden,  bat  sich  eine  intéressante  erinnerung  an  die 
hellenistisdie  mystik  f(.rtge|iflanzt,  auf  d.e  ich  hier  aufiiierksani 
machen  mochte:  die  vision  des  pr,-phelen  als  weilie  des  mystikers. 


^   Gi.ldzilier,   Vi.rlesniigen   û!>cr  df-n    lsl;mi    H)0. 

2   Lmvâqih  al-'aniràr  i,  208.       ^  'Anârif  al-ma'àrif  IV,  1G4. 

^  Ldircu/ih  (il-\uiirâr  I,  231. 

^   C.    Fiel-i,    Mystics   and   saints   of   Islam    31. 

^  Naicàdir  al-'itaûl  271. 
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Au!«serordentlich  zahlreich  sind  in  der  islainischen  literatur, 
in  der  reliiçiosen.  aber  aucli  in  der  ge.-scliiclil  lichen,  die  erziililun^en, 
wie  der  prophet  im  t  munie  erscdiienen  ist.  Bel  dt-v  o^rossen 
bedeutnng  der  theophanieu  iiu  anliken  heidenluin,  wie  iin  cliri>ten- 
tuni.  vvo  Christus^  oder  die  heil  gen  die  rolle  der  giitler  nnd 
hemen  libiTMoiiimen  lial)en,  miissen  wir  voransselzen,  dass  die 
musiinien  in  dieser  weise  sich  einen  ersatz  tiir  die  gottererschei- 
nungen  verschafft  haben.  I  >ie  quellen  belehren  uns,  dtss  die 
tra'.iiiiofi'eiibarungen  den.  proiiheten  sclion  in  der  iilteren  zeit  eine 
bedeutnnde  rolle  gespieit  hai)en.  Auch  v/eiin  wir  ailes  aussebeid^n, 
was  ofFenbar  s]»ate  Jpgende  ist,  wie  z.  b.  die  aussago,  die  'Abîi 
Nn^ajin  dein  imam  3Iâlik  znsclireibt,  dass  er  'kelne  naeht  ver- 
bracht  iiabe,  ohiie  den  gesamlten  Gotte-<  zii  selien»,^  so  bleil)ea 
bevveise  genug  daf  ir,  dass  schon  selir  frùh  in  dera  vtdksglauben 
die  nieisten  bedenteiiden  ereignisse  durch  er.~cheinungen  îles  pro- 
plieten  vnransgesagt  nnd  eiiigefiihrt  worden  sind.  '^Utniân  sah 
in  der  nnclit  vor  seiner  erinordiing  den  ])r(>|theten,  der  zu  ihra 
sa"te:  Brich  bei  uns  das  fasten!  —  ''Uf.iiàu  batte  nâmlich  ara 
tage  gefastet.^  AI-Dl/nisûr  wnrde  ini  trauuie  vom  pro])heten 
mit  der  herrscberwiirdp,  die  ihni  spater  wirklich  zu  teil  wnrde, 
bekleidet,  indeni  der  ])rophet  zuer^t  seineni  bruder  nnd  dann 
ibin  seUxt  ein  banner  ul)erreielite.  Der  Ironime  kalif  ^Uniar  11. 
erliit'lt  in  eineni  sclumen  traumgesicht,  wo  er  mit  dem  pro- 
pheten,  (\en  vier  kalifen  und  '/•>«  h.  Mnrjam  in  einem  hinim- 
iiscben  schlo^se  zusanunentraf,  die  ermahnuiig,  in  seinem  IVom- 
men  lebenswandel  an>zuliarren>  'AU  ((l-lH<]â  (gest.  2U.'î)  sah 
vor  spinein  tode  den  prophc-ten.  der  zu  ihm  sagre:  O  "^All,  ist 
dir  niclit  btsser  bei  uns  zu  sein?^  Dir  vater  Tabanfi.  sah  seinen 
sohn  in  der  anwesenbeit  des  pn-pheten  spielen;  der  tr.iunnleuter 
weissagle  ihm,  dass  der  knalte  einst  »der  leligion  des  propheten 
bei-tehen  und  sein  gcsetz  verteidigen  werde>.'^  Die  >.bekehrung» 
al-'Ai'ans  von  seinem  mn'tazilitisehen  irrtnin  wnrde  dadurch 
eingeleitet,  dass  er  dreimul  im  Iraunie  dan  propheten  sah,  der  zu 
ihm  SHgle:    Hilf  meiiien  JjadlfGu,  denn  sic  sind  wahr!^     Und  die 

*  \'ix\.  •/..  b.  die  iibcr.-Mis  /.-dilreiclicii  ci^fiiciiuuigoii  t'es  llcrrn  in  den 
oposti'lîikteii  :  lleuneiie,  Neiilcslameiitliene  (ipoUrypliL'ii  1572,  41G,  420,  4G9, 
492,   494.   504. 

2  Zffrfjâiit,  Sinh  'dUi-l-MuivaiicC  I,  4. 

3  Ihn  ScC'l  II:  i,'ô2. 

■*  A  I -BajIitK/î,  Kitâb  (il-iuahâsin  /ra-l-iiia>ûici'  11,  14  f. 
•'  KuHiil  hA.  74  1..  ^  Jâfjût  VI,  4;iO. 

'    Miiedonaiil,    lîcligioiis  altitude   nud   liio   ut   Ishiiii    H9. 
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traditioiiswerke  sanktionieren  die  bedeutung,  die  man  diesen 
pffenbarimgen  zuschrieb,  durch  den  prophetenspruch:  »Wer  mich 
ira  traume  schaut,  der  wird  mich  im  wachen  sehen,  oder:  das  ist, 
als  ob  er  mich  im  wachen  gesehen  hatte  [d.  i.  er  hat  mich  wirkr 
lich  geseheri],  denn  satan  darf  nicht  meine  gestalt  annehmen.r^ 

Die  im  traume  erteilten  offenbarungen  des  propheten  werden 
fur  die  traditionalisten  eine  art  hôehster  instanz  in  solchen  l'ragen, 
rwo  der  heillose  widerstreit  der  traditionellen  berichte  keine  mog- 
lichkeit  darbot,  eine  sichere  anskuuft  zu  erhalten.  Der  traditions- 
falscher  kann  auf  dièse  weise  entlarvt  werden.  Ein  mann  batte 
.500  hadîfe  von  'Ahàn  h.  ^Aln  '^Ajjàs  niedergeschrieben.  Er  zeigte 
sie  ira  traume  dem  propheten,  der  niir  fitnf  oder  seclis  von  ihnen  als 
wahr  anerkannt  bat.-  Goldziher  hat  darauf  hingewiesen,  dass  man 
sog-ar  o'esetzliche  i'ragen  in  dieser  weise  entschieden  hat.^  Na- 
tiirlich  konnte  man  dann  um  so  eher  in  glaubensfragen  durch 
eine  ofFenbarung  vom  propheten  selbst  den  streit  der  theologën 
entscheiden.  Die  schwierige  frage,  ob  der  prophet  die  segens- 
wiinsche  der  frommen  vernehmen  lîonne,  hat  er  selbst  in  einem 
traumgesicht  bejaht.*  Es  sind  nicht  nur  die  frommen  asketen 
die  auf  solche  mitteilungen  stolz  sind;  selbst  ein  philosophisch 
gebildeter  morallehrer  wie  Mâwardl  riihmt   sich,  dass  er  in  einem 

traumgesicht  vom  propheten  selbst  moralische  anweisungen  em- 
pfangen  habe.'' 

Besonders  aber  in  den  kreisen  der  mystiker  bilden  die  traum- 
oifenbarungen  des  propheten  ein  iiberaus  wichtiges  élément 
der  geistigen  erlebnisse  der  frommen.  Es  gereicht  dem  heiligen 
zur  besonderen  ehre,  wenn  er  den  propheten  oft  sieht.  So 
hcisst  es  von  MRsâ  b.  Màliin,  dass  »er  oft  den  gesandten  (lottes 
schante»,  und  dass  »die  meisten  seiner  taten  durch  beistand  von 
ihm  geschahen  ."  In  traumgesichten  erteilt  der  prophet  den 
frommen  weisuugen  ilber  den  weg  der  wahrheit;'  wie  die 
heilige  Jnngfrau  Heinrich  Suso,  als  er  vor  durst  verschmachtete,, 
im  traume  zu  trinken  gab,  so  erhâlt  der  hungernde  sûfl-fromme 
im    traume    brot    vom   propheten.^     Ihn  al-'Arahï  erhalt  in  einer 

1  Muslim  (KItâh  al-rn'jâ)  II,  201. 
-  Mizmi  al-i'ti(lâl  1,7. 

The   appearance   of  tlic   prophet  in   dreams,   JRAS.    1912,   503  ff. 

Sifâ'  II,  70. 

Kitâh  "adab  al-dmijâ  tva-l-dïn  232. 

Lmvàqih  al-'anwâr  I,   186. 

Vgl.  z.  b.  Lawâqih  al-'anivâr  I,  130  ,146,   160. 

Ib.   145. 
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vision  sein  buch  Fus/ls  al-hilani  ans  der  hand  des  propheten.  ' 
nnd  aJ-Crazarl  wird.  als  er  nach  vollendung  seines  huches  al-lli^n 
al-îiasln  von  einer  satanisehen  anfechtung  geplat^t  wird.  dnrch 
eine  erscheinung  des  propheten  von  ihr  befreit.^'  Den  propheten  /u 
sehen  ist  die  hoehste  seligkeit.  So  sagt  al-Bû.firi:  »0,  dass  er 
mir  die  gnade  verleihen  wollte.  sein  angesicht  zu  sehen  ■ — 
jedem.  der  ihn  sieht,  verschwindet  die  not!  Ein  auderer  singt: 
î>Ein  blick  von  ihm  zieht  das  herz  und  den  geist  zu  ihm,  so  dass 
die  glieder  sich  fur  ihn  ratihen.  Ein  blick  auf  ihn  gibt  licht 
und  gottesnàhe;  freude  und  gnade  liegen  darin.»-'  Nicht  nur 
geistiger  gewinn  wird  durch  dièse  erscheinungen  des  propheten 
erzielt;  es  gibt  iiberhaupt  keine  not  uud  keine  schwierigkciten 
die  nicht  durch  sie  erleichtert  werden.  Sieht  man  ihn  in 
einem  unfruchtbaren  land,  so  wird  es  fruchtbar,  in  einem  unter- 
driickten  volke,  so  erhalt  dies  volk  die  freiheit.  Wenn  der- 
jenige,  (1er  ihn  sieht,  von  kummer  bedrûckt  ist,  so  schwinden 
seine  sorgen;  ist  er  schuldbeladen,  befreit  ihn  Gott  von  seiner 
schuld;  ist  er  gefangen  oder  ski  ave,  wird  er  frei;  ist  er  in 
der  fremde,  beschert  ihm  Gott  bald  eine  gllickliche  heimkehr; 
ist  er  arin,  wird  er  reich;  ist  er  krank,  raacht  ihn  Gott  ge- 
sundx.*  Durch  verschiedene  mittel  sucht  raan  die  segensreiche 
•vision  herbeizuiuhren.  Mnljammed  Banïs  empfiehlt  es,  sich  in 
die  tugenden  des  propheten  zu  versenken,  ;^denn  es  hilft  dem- 
jenigen,  der  an  ihn  denkt,  ihn  selbst  zu  sehen,  und  ihn 
schaaen  im  waehen  oder  ira  trauni  l)ringt  grossen  segen»."' 
Die  spâtere  asketische  literatur  bietet  aber  oft  bestimmte  an- 
weisungen  ul)er  die  gebete  und  rezitationen,  die  der  fromme 
hersagen  soll,  um  eine  vision  des  propheten  zu  evhalten.  Wer 
in  der  freitagsnacht  betet,  indem  er  in  zwei  rak'as  die  fntilni  und 
den  thronvers  15-mai  hersagt  und  nach  seinem  gebet  den  })ro- 
pheten  1  OOO-mal  segnet,  der  wird  den  propheten  ira  traume 
sehen.  Und  wer  den  jjropheten  im  traume  sieht,  er  erhalt  ein 
seliges  ende,  die  l'iirbitte  des  propheten  wird  ihm  zu  teil.  und  er 
komrat  ins  paradies». '' 

Von   bcsonderem   intiM-essc   ist  es  nun  zu  sehen,  dass  zuweilen 
eben  die  erste  vision  des  pro])heten  als  die  eigentliche  weihe  des 


*  Fusûs  fd-liUcaiii    10.  ^  Al-liisn  al-hasm   ?>. 

'^  Al-liamz'ijja  I,  201,  205. 

■^  NnzU't,   IJ((.ïhi(if  (d-'((srnr  176. 

^  Lawâmi'  'a invar  <il-k<mkah  I,  5. 

^  Nâzil'i,  IJnz'mat  al-'asrâr  175. 
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murîcVs  betrachtet  wird.  Wir  baben  scbon  die  bernfung  des  \AH 
h.  Wahb  ervvâhnt:  durcb  visionen  zuerst  von  'Abu  JJelr,  dann 
von  al-H(iâir,  dann  von  dein  gesandten  nnd  ztiJetzt  von  Gott 
seibst  erlialt  er  die  vollmacht,  als  seibstandiger  sejb  aufzntreten, 
und  er  beinerkt  mit  genugtuung.  duss  die  jtinger  von  allen  seiten 
ihin  zustrotnen.  Fâfiina,  eine  jungerin  des  Moilâ-Sâh  (gvst.  lOiil), 
beschreibt,  wie  sie  in  die  rnystisclie  wahrheit  eingeweilit  wnrde. 
Sie  setzte  sich  nacli  der  qihia  liin  gewandt  und  konzentrierte  ilire 
gedanken  auf  den  sejb,  indem  sie  zugleicb  die  personaJbeschreibung 
des  allerheiligsten  propbeten  festzubalten  suchte.  So  sab  sie 
zwiscben  trauin  und  wacben  den  propbeten  und  ]\Iollâ-Sâb  mit 
dem  baupte  ibm  zu  fdssen. ^  Und  als  sejb  'J./^  al-Laj)it  Lane 
zum  derwiscben  gemacbt  batte  —  er  nabm  seine  band  und  las 
die  fâtilia  —  versprach  er  ibin:  In  die-er  nacbt  wirst  du  den 
propbeten  sehen.'^  Hat  also  in  den  orden  die  vorstellung  wirk- 
licb  gelierrscbt,  dass  die  vision  des  propbeten  irgendvvie  mit  der 
weibe  des  adepten,  die  ilm  geistig  vollmiindig  macht,  zusammen- 
bangt,  so  ist  es  begreiflicb,  dass  der  tvall^  wenn  er  die  absolute 
selbstandigkeit  des  j)neumatikei's  ausdriickea  will,  sagen  kmn: 
Der  gesandte  Gottes  ist  mein  sejb.  ISu  dicbtet  'Ibrahim  al-Dasiiq: 
ï>]\Ieiti  geliebter  gab  rair  zu  trinken  aus  dem  becber  der  liebe.  und 
trunken  iirte  icli  dann  in  meiner  einsaïukeit  unalier.  Das  liebt 
der  majestat  leucbtete  uns.  Wenn  es  aiif  die  unbeweglicben 
berge  leucbtete,  wurden  sie  zerstiiuben.  Icb  bin  es  der  den  an- 
wesenden  [lieiligen]  einscbenken  darf;  das  eine  mal  nacli  dem 
anderen  mâche  icb  unter  ilinen  die  runde.  Er  aber  trinkt  ins- 
gelieim  mit  mir  in  mysterien  und  weisiieit.  Siebe,  der  gesandte 
Gottes  ist  mein  sejb  und  mein  vorbibl.  Er  bat  einen  pakt  mit 
mir  eingegangen,  und  icb  habe  den  pakt  g^balteii;  l'est  und  au f- 
ricbtin;  l)in  ich  in  meiner  liebe.  Er  bat  micb  zum  ricbter  liber 
die  ganze  erde  cingesetzt,  uber  ginne,  scbatten  Ço.sbcih)  und 
satané;  liber  China  uni  den  ganzen  Osten  bis  an  die  grenzen  der 
erde  erstreckt  sicli  meiiie  herrschaft.;^^  Ein  sejb  batte  einen  jiinger, 
den  er  sebr  liebte.  Einst  bespracb  er  mit  ibm  die  vorziige 
des  propbeten,  und  als  der  jiinger  seine  begeisterung  merkte,  sagte 
er:  »Ich  ziebe  die  ebre  {gàli)  dièses  edlen  propbeten  dir  vor.  Willst 
du    mir  nicht  das  gebeimnis  [d.  i.  die  weibe]  mitteilen?»"^    Darcb 

^  Macdon.ald,    Heligious   altitude   and   life   of  Islam   203  f. 

'-*  11..   211. 

^  Lniràqih  al-'anivàr  I  243;  vgl.  Goldzilier,   Muh.  stnd.  II,  289> 

4  Al-'Ibrù  11. 
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die  scliiltlerungen  der  gnade,  die  der  prophet  vermittelt,  er- 
wacht  dem  adepten  das  verlangen,  hinfort  von  d^r  ablilingigkpit 
vom  sejhe  frei  zu  werden,  uui  nnr  der  jiingpr  des  propheten 
zu  sein.  Deshalb  furdert  er  ihii  auf,  ilim  die  w^ide  zu  erteilen. 
Da  (lie  geistige  ubennacht  des  sejhes  drm  mnrîd  zu  stark  wiid, 
fliichtet  er  sien  in  das  geistige  weseu  des  propheten  und  wird 
so  frei.^ 

Recht  verstandlicli  wird  die  hier  besprochene  vorstellnng  erst, 
wenn  nian  sie  mit  verwandten  anschauungen  in  der  mônchsmystik 
vergleicht.  In  den  mysterienr^ligionen  ist  es  ebr-n  das  schauen 
der  gottheit  das  den  geweihten  zu  Gott  niacht  und  seine  voile 
geistige  selbstJindigkeit  begriindet.  Die  offenbarung  mi  dit  frei.^ 
Aucb  in  der  ehristliclien  raystik  gehôrt  die  vision  des  Hei  rn  mit 
dem  empfangen  der  lieiligsten  weilie,  »der  versit^gvlnng  des  siegels», 
zusàmuien.  Dein  konig  Gundal'or  und  seineui  bruder  ersuhien, 
naclideui  sie  j-gesiegelt»  waren,  d^r  Herr  als  »fin  jungling,  der  eine 
brennende  lampe  trug,  so  dass  auch  die  an<leren  lampen  durch 
die  ausstra'ilung  ilires  lichtes  ver  lunkelt  \vurden>  (l'hoiuasakten 
c.  27).^  Das  schauen  des  Herrn  in  der  vision  macht  den  mônch 
zuiii  selbstândigen  pneumatiker,  er  entzieht  sich  von  da  au  dtr  ver- 
mitilung  tler  priester  und  lehrer.  In  der  historia  Lausiaca  horen 
wir  vou  einem  suh-ben  vorgeblithen  pneumatiker,  der  sich  iiber 
seinen  lehrer  eihebt  und  sagt:  Ueine  lehren  trugen,  man  S(dl  keinen 
anieren  i  hier  haben  als  Christiis.  Christus  hat  ihn  also  selbst 
ofFenbar  in  einer  vision  bdehrt>  Dieselbe  bedeutung  hat  anch 
die  behaptimg  des  'Hrâhiiu  al-Dasiiq,  dass  der  gesandte  Gottes 
sein  se|h  sei. 

Die  traumoffenbarungen  haben  indessen  nicht  imraer  die  sehn- 
sucht  der  froramen  nach  persunlichem  umgang  mit  dem  pro- 
pheten befriedigen  kfinnen.  .Manche  behaupteten,  ihn  auch  im 
wachen  sehen  zu  kiinnen.  Solcher  erfahrungen  riihmte  sich  Mu- 
hamnied  h.  'Ahi  Ganira,  was  ihm  die  verfolgung  der  orthodo\en 
zuzog.-''  Ja,  'Abïi-l-JIasan  al-ScuUIÏ  konnte  sog'«r  sagen:  »Wenn 
der  prophet  nur  einen  einzigen  augenblick  mir  verborgen  wiire 
(lan  hiKjiba  'aniû  ul-iiahl  u.  s.  w.),  wurde  ich  mich  nicht  als  einen 


^  Nicliolson,   Tlic  iiiys'ic-s   <if   Islnn    144. 

"  IJci  tzciibtui  11,  De  licliciii-tisL-lien  iiiyslericiircligidnen  38,  20  u.  s.  \v. 

^  llciiuckc,    Nuntt'-taiii.iiiliclio   npoUrypIicii    4',)0. 

*  lie  i  1  zeiist  ei  II ,    Ilistori.i   mo- JiclionBii    l'J3   f. 

^  Lawàfjih  al-'aniràr  1,  -213,  virl.  20. 

^  Ulier  iliii    iiiiii   <1jm   von  ihm  j:i-stifletcii  ordoii  vgl.  Depotit  et  Coppo- 

lani,  Lis  coufièries  rdigiiust-s   niiisulinaucs  444  lï. 
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glanbigen  reclinen.»^  Der  marocbanisclie  heilige  '^Ahdafaziz  al-, 
J)ohhâ()  erhielt  von  al-Hadir  den  folgenden  ivard,  den  er  7000 
mal  des  tages  hersagen  sollte:  »0  Gott,  bei  der  élire  meines  Herrn 
Muhammed,  vereinige  mich  mit  meinem  Herrn  Muhammed  sçhon 
in  dieser  welt  und  vor  dem  todeî»^  Es  scheint  niclit  zu  gewagt, 
hier  von  einer  wirklichen  persônlich-mystisehen  vereinigung,  einer 
nnio  mystica  mit  dem  propheten  zu  reden.  So  schreibt  Mnham- 
pied  liams:  »Wer  ihn  sieht,  der  schant  ailes,  was  er  gesucht  hat 
und  nach  dem  er  sich  geselint  hat.  Ihm  nahe  zu  sein  und  ihn 
7.Vi  seheu  bringt  die  hochste  gluckseligkeit,  denn  er  ist  wie 
das  paradies,  wo  man  ailes  fîndet,  was  das  herz  begehrt  und 
was  die  augen  erfreut.>^^  Und  der  sejli,  der  von  der  religiosen 
bedeutung  des  propheten  redet,  erscheint  zuletzt  ganz  »in  ihn 
yersunkeu-v  ((/àha  fllii).^  i 

Ganz  wie  die  vereinigung  mit  Gott  geht  dièse  unio  zuletzt 
so  weit,  dass  der  ivali  mit  dem  propheten  identisch  wird, 
dnrch  die  [mut'  geht  sein  wesen  in  das  wesen  des  gesandten 
auf.  Es  heisst  in  einem  mystischen  gedicht  des  ^Ibrahim  al-, 
Dasïiq:  »Der  geliebte  ofFenbarte  sich  mir  in  jedem  aspekt,  ich 
sah  ihn  in  jeder  idée  und  jeder  form.  Er  sprach  zu  mir  von  mir 
selbst  aus,  in  dem  er  mir  meine  geheimnisse  offenbarte,  und  sagte: 
Weisst  du,  wer  ich  bin?  Ich  antwortete:  Du  bist  das  ziel  mei^ 
ner  wiinsche,  nein  vielmehr,  ich  lu'n  du  fur  bestilndig,  da  du 
jetzt  das  wesen  meines  wesens  bist.  Er  sagte:  So  ist  es. 
Doch,  wenn  die  dinge  offenbar  werden,  bist  du  mein  abbild 
(nusha).  So  wurde  durch  mein  einssein  mein  wesen  sein  wesen^ 
nicht  durch  hulïtl,  sondern  durch  die  richtige  auffassung  meiner 
verwandtschaft  [mit  ihm],  und  ich  wurde,  indem  ich  in  meinem 
vergehen  doch  bestehen  blieb,  ein  wesen  zugleich  zeitlich  und 
ewig.  ...  Jch  bin  dieser  qufh,  der  gesegnete,  ailes  dreht  sich 
um  mich.  Ich  bin  die  aufgehende  sonne  der  geister,  ich  irre 
nicht.  Ich  bin  nnr  blinden  herzen  verborgen.  Sie  sehen  mich 
im  spiegel,  wenn  er  rostig  ist,  in  dem  polierten  spiegel  sehen  sie 
mich  nicht.  Durch  mich  bestanden  die  propheten  der  vôlker  in 
ihrer  verschiedenen  art.  Ailes  ist  meine  gemeinde,  es  gibt  keine 
moschee,  wo  nicht  f'iir  mich  eine  kanzel  sei.  Und  in  der  an- 
wesenheit  (hadra)  des  Erwâhlten  [Muhammed]  gelangte  ich  zum 
ziel    meiner    wiinsche.     Und    mein    wesen    schaut    nur  ihr  wesen 


^  Muhammed  Banls,  Lawâmf  ^amvàr  al-kaiikah  I,  202. 

^  Al-  Ihrlz  8.  ^  Laivamt^  ^anivàr  al-kaukab  I,  22. 

*  Al-'Ihrls  11. 
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[bezielit  sich  auf  hadrat  al-muhtâr\  und  nichts  ausser  ihr  ist 
in  meinen  gedanken  .  .  .  Ich  enstand  vor  Adam,  und  vor 
meiner  entstehung  war  mein  geist  in  den  dingen.  leh  war  in 
der  liohe  mit  dem  licht  'Ahnieir^  in  der  weissen  perle,  ieh  allein. 
Ich  war  da,  als  der  znm  opfer  bestiramte  [Isak]  seine  erh)sung 
fden  widder]  sah,  in  den  gnadigen  schickungen  der  vorsehung 
•nach  meinem  wahren  wesen.  Ich  war  mit  'Idris,  als  er  in  die 
bohe  erhoben  wurde,  ich  wohue  jaim  paradiese,  in  der  liel)lich- 
sten  au.  Ich  war  mit  '/.sy7,  als  er  iu  der  wiege  redete  ....  Ich 
bin  der  qiifb,  der  sejh  der  zeit  in  jedem  zustand.  Ich  l)in  der 
diener  [Gottes]  ^Ihrâhïni,  der  sejh  des  vveges».^ 

Das  wesen,  mit  dem  ^Ibrâh'ini  vereinigt  wird,  ist  der  in  den 
■propheten  sich  offenbarende  logos.  Deshalb  ist  er  mit  den  pro- 
■pheten  identisch:  >Ich  l)in  3lHsn  in  seiner  vertraulichen  rede  mit 
Gott,  ich  bin  ''Ali  in  seinem  angritl'  auf  die  unglaubigen-^»,  so  hat 
er  bei  einer  anderen  gelegenheit  gesagt.  Aber  dieser  logos  ist 
die  Ijaq'iqa  iimha)iiniadi}j((,  die  zugleich  der  welterhalter,  der  im- 
manente Gott  ist.  Deshalb  sagt  ^Ibrahim  auch,  dass  Muhanimed 
ihm  die  herrschaft  liber  die  ganze  erde  verliehen  habe.  Durch 
seine  erhohung  zur  r/Hf6-wurde  ist  er  mit  dem  Logos-Muhammed 
identisch  geworden. 

In  der  hellenistischen  mystik  ist  der  geweihte  durch  das 
absterben  von  seinem  irdischeu  wesen  Logos,  der  sohn  Gottes 
geworden.^  In  der  hermetischen  1  itéra tur  wird  der  fromme,  weil 
der  Gott  Hermès  in  allem  ist.  auch  mit  dem  ganzcn  kosmos  eins: 
nonjoûv  tte  yevéoOai  èv  ôvôuaoi  jrârrojr  KTionârcov,  Âvkov  uvvn 
'ÂéovTa  7iv^)  ôévÔQOP  ydna  ret^og  vàcoQ  r]  ô  OéÂtii;,  on  dvvardf;  £i\ 
so  heisst  es  in  einem  zaubergel)et  an  Thot-Herines.^  Derselben 
vorstellung  begegnen  wir  in  dem  christlichen  gnostizismus.  In 
dem  gnostischen  evangelium  bei  Epii)hanius  (Haer.  •2(r.  3)  sagt 
der  erloser:  'l'Jyù  au  uai  où  èyoj,  uni  ôjtov  èàv  rjg,  èyco  èuet  eljm, 
ual  èv  ànaolv  elui  èOTraouévog^  ual  ôdpv  èàv  i)èÂ7]ç  OvÂÂè/fiç  /Lie, 
èiiè  ôè  ovÂÂèyojv  éavrov  ovÀÂéyeic;.  Ist  nun  der  wcltlit'iland  zu- 
gleich die  transzendente  persônlichkeit,  die  sich  iu  den  vci'schie- 
denen  offenbarungstragern  manifestiert  hat,  so  wird  es  verstiindlich, 
dass  der  fromme  auf  solchc  anschauungen  kommcn  kann   wif  die 

'  Lmvâqih  ul-'anwnr  I,  244. 

'    Rcitzenstei.i ,   Die  lielleDistisclicn  niystericnreligioneii   34. 

■*  Uoi t /ensteiu,  Pdiiiiaiidres  22  f.,  vgl.  2IÎ0  fl'.  Icli  lioffe  iii  uincr  kiinf- 
tigeti  studio  das  veili;'iltriis  der  snfisclieii  lelire  voin  IjhIhI  y.u  diesom  lielle- 
nistisclien   pantlieisinus  untersucheu   zii   konnen. 
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messalianer,  von  denen  Epiphanius  (Haer.  8:  2,  3)  erzâhlt:  01  ôè 
Àô/oi  a  Toju  àcpglvojv  èjTÈHeii'a .  ôv  à'  ài'  riva  ène  lorrjOrjg  è^ 
avrojv  ÔQuùiievov,  èKSù'ov  éavrov  (pâouoi  olov  ô'  di/  èOéÀoig . 
TJroi  yÙQ  jrgo(p7'jrijv  sijioig,  Âé^ovoi  on  TrQO(pr)rt}s  £if.ir  yroi  /giarôv 
uv  ôi'OLiùorjg,  cpâOHFi  ou,  Xgiorôs  ttjnr  i"jTOi  TrarQiâgpjv,  tô  avrô 
éavTÔy  ôi'ojuaL^si  draiôcof:-  ijToi  àyyeÀov  nul  éavroi'  Àtysi.  Die 
erwaiinnng  der  patriarchen  in  diesem  zusammenhang  berechtigt 
uns  vvolil  zu  der  annalime,  dass  die  messalianer  einer  fihnliclien 
reihe  von  gottesoffenbarern  wie  die  ebioniten  gehiildigt  liaben. 
Wie  man  sieht,  kommt  ilire  ansclianung  den  aussagen  des  'Ihr'i- 
Jâm  al-Dasïiq  sehr  nahe.  Die  kirchliclie  aiifF.issiing  hat  im  christen- 
tum  wie  im  Islam  solche  beliaiiptuni;en  aïs  die  reine  torheit  iind 
als  vermessene  gotteslâsterung  gebrandmarkt.  Im  zusammeuliange 
mit  der  gesammtanscliauiing  des  mystikers  beurteilt,  sind  sie 
natlirlich  weder  das  eine  noch  das  andere.^ 

Wir  erinnern  uns  aus  dem  vor^tehenden  die  lehre  aî-JIirâlVs 
von  (lem  dreifachen  glauben  an  den  pro[)heten.  Den  drei  stut'en 
des  glaubens  entsprechen,  so  hat  er  weiter  gesagt,  drei  stufen  in 
der  haltung  der  glaubigen  dem  propheten  gegenuber.  Aus  dem 
ersten  glauben  kommt  liirwahrhalten  {iasdlq)^  aus  <lem  zweiten 
ehrturcht,  was  wir  oben  als  das  kennzeiclien  der  orthodoxen  [»ro- 
plietenverebrung  bezeichnet  haben;  aus  dem  dritten  aber  kommt 
liebe.^  Uni  ihre  getuhle  l'ur  den  propheten  auszudrucken  greifen 
die  m3^stiker  immer  auf  das  wort  liebe,  ja,  der  prophet  wird 
gleichsam  in  die  mystisehe  gottesliebe  mit  liineingezogen. 

Liebe  ist  das  wesen  des  glaubens.  Wer  keine  liebe  hat,  hat 
keinen  glauben  Ca-là  là  %mcin  li-man  là  Dioh'ihha  la/m).  An  Gott 
glauben  heisst  Gott  lieben;  l'ragf  man  aber,  wie  der  t'ronime  zur  liebe 
zu  Gott  kommt,  so  wird  geantwortet:  durch  die  liebe  zu  seinem  ge- 
sandten.  »Man  l'ragte  den  ])ropheten:  Wer  ist  der  starke  im  glauben 
an  (l.ch?  Er  antwortetH;  Derjenige,  der  »n  mich  glaubt.  obgleicli  er 
mich  nicht  sieht,  so  dass  er  an  mich  glaubt  durch  seine  sehnsucht 
(buuq)  nach  mir  und  durch  seine  aufiichtige  liebe  zu  mir.  I)as  kenn- 
zeichen  dièses  glaubens  ist,  dass  der  fromme  ailes,  was  er  hat,  geben 


^  Icli  iiioclite  wieJer  an  die  allgeineineii  psycliologisclieii  liedingiuigen 
erinnern,  die  ahuliclie  aii-chaiinn.sien  l»ei  di'U  niy.sli-crn  (Mits'elicn  lasscîi, 
ani-h  \vo  unsrein  wisscn  n.'icli  Ueine  gescliiclitliclien  ('ititiûss(^  s-ie  vcirniilUdt 
h:il)fii.  Als  z.  b.  Met-iitilil  al  <las  verdienst  der  lieiligen  Juii.4;frau  erlifilt, 
wird  sie  >:in  geistigeni  sinne»  die  Miitter  Go  les.  L)as  i«t  otïeiibar  nielir 
aïs  ein   gleithnis.      Den    Ile).   Meditilds  ii|>|ieul)arelser   43. 

^  Tutillq  ''tirâ  al-'imâu  I,  fol.  213  b. 
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wollte,  um  niioh  sehen  zu  durfen.»^  Die  sûfl's  sind  «lie  wahren  gelieb- 
ten  «les  proiiheten.  »Der  gesandte  Gottes  sagte:  W'ann  werde  ich 
meinem  geliebten  begegnen?  Seine  genossen  sngten  zu  ihm:  Sind  wir 
nicht  deine  geliebten?  Er  antvvortete:  Ihr  seid  meine  genossen. 
]\leine  geliebten  sind  ein  volk,  das  mich  nicbt  gesehen  hat  und 
doch  an  mich  glaubt.  Ich  seline  mich  nach  ihnen  mit  dem  gniss- 
ten  verlangen.»"-^  Wird  der  {Tophet  oft  in  orthodoxen  werken  al- 
h'ihlh.,  <1.  i.  der  geliebte.  namlich  der  geliebte  Gottes,  genannt, 
\vie  Uhrâlnm  al-hnlil  (der  freund)  heisst,  so  sagen  die  sûtTs 
smein  geliebter»,  hahlbl.  So  schon  in  einem  bruchstiick  eines 
sûfischen  gedichtes,  das  Qâ(]t  'Ijâd  mitteilt,^  und  sehr  oft  in  spa- 
teren  gedichten  und  gebeten  an  den  propheten.^ 

Ein  spezimen  dieser  an  den  pn.plieten  gericliteten  liebes- 
poesie  mochte  ich  hier  mitteilen.  Als  QastaUuin  seine  Blairâhih 
voUendet  liatte,  in  die  er,  vvie  er  selbst  bekennt,  »i!en  dui"t  jedes 
sùHschen  wohlgeruchs  eingehaucht  hat»,  herrscht  belle  freude  in 
der  mystiscben  gemeinschalt  der  ervvâhlten:  »1:ls  sprach  der  prediger 
der  soïine  der  liebe  von  derkanzel  der  reinen  passion  aus  und  riefsie 
herbei,  die  voUkommenen  eigenschaften  des  herrlichen  geliebten  zu 
bevvundern.  La  taumelten  die  erwahlten  geister  wie  betiunken,  und 
die  edelî-ten  wesen  wackelten,  vervvirrt  von  der  stimme  des  freundes, 
der  schônheit  des  geliebten  entgegen.  Uann  rieselte  die  quelle  der 
reinheit  und  sang:  Der  freund  ist  da,  sein  wâchter  ist  fern  von 
ihm.  Mein  loos  ist  eine  gluckseligkeit,  die  nicht  beschrieben 
werden  kann.  Die  wiedervereinigung  heilt  die  krankheiten  meines 
herzens.  Gluck lich  ist  mein  herz,  der  geliebte  ist  sein  arzt.  Der 
geliebte  glaubt  an  die  liebe  des  freundes,  und  seine  aufrichtige 
liebe  erwidert  der  geliebte.  Hier  bin  ich,  sagt  sein  auf- 
richtiges  herz,  und  das  klopfen  des  herzens  antwortet  ihm,  wenn 
er  ihn  zur  liebe  ruft».''  Die  liebe  ist  hier  nicht  die  kuhle  achtung 
oder  der  untervviirfige  gehorsam,  vvie  bei  den  orthodoxen,  sie  hat 
die  ganze  stiirmische  innigkeit  der  mystischen  hingebung.  >l)er 
liebende  wird  vom  taumel  ergritfen,  wenn  er  von  den  eigen- 
schaften   seines    geliebten    propheten  reden  hort,  besonders  wenn 

»  AI-6azûJî,  DnhVil  al-hojrât  22  ff. 

^  4  i-Q u s ajri,  Ji i.m la   1 7 ;J . 

^  Sifâ'  II,  l'J:  »(),  ilass  ich  \vu.sstc,  ob  ic-h  in  (1er  kïuiftijjon  wcit  mit 
niciiieiii  fçelieltleii  vcreiul  wcrdc!  Sic  iiiciiilc  ilcn  proplicleii»,  fiigt  Qâdi 
'^Ijcid   hiiizu. 

'^  Z.  l).   Tiiutlq  'nrà  al-'lmûn  11,  fol.  3  a,  3  b,   10  a. 

^  Maivàhib'l,  20  f. 
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der  lesende^  eine  schone  stinime  hat  iind  so  zu  lesen  versteht, 
dass  die  liebe  erweckt  und  das  berz  ergriffen  wird.»'^ 

Die  liebe  ist  hier  wie  die  icilàja,  die  anbânglichkeit  an  die 
imame  in  der  sfa,^  besser  als  aile  guten  werke,  sie  bringt  als 
lohn  vergebung  der  siinden  und  rettung  von  der  strafe.  Ein 
inann  sagte  zu  Ibn  'Uniar:  >Ich  wiinsche,  dass  ich  den  propheten 
sehen  konnte.  Was  wlirdest  du  denn  tun,  wenn  du  ihn  zu  sehen, 
bekaraest?  fragte  Ihu  'Un>ar.  Ich  wiirde  an  ihn  glauben  und. 
ihn  zwischen  den  augen  kiissen.  Dann  sagte  Ibn  'Uniar:  Sull 
ich  dir  eine  frohe  botschaft  bringen?  . .  .  Ich  habe  den  gesandten 
Gottes  sagen  horen:  Es  dringt  nicht  die  liebe  zu  rair  in  das  herz, 
eines  dieners  ein,  ohne  dass  Gott  seinen  kdrper  vor  deni  hullen- 
feuer  schiltzt.»*  Ein  mann  unter  den  kindern  Israels,  der  100 
jahre  in  stinden  gelebt  hatte,  erhielt  die  vergebung,  nur  weil  er 
einuial,  als  er  den  namen  Muhammeds  in  der  Thora  fand,  ihn  ge- 
kûsst  hatte. -^  '  : 

Die  prophetenverehning  ist  ja  vor  alleni  die  religion  deri 
massen  gevvorden.-' 


^  Es  haudelt  sich  nui  die  unter  den  derwisclien  so  gewôhnlicho  ge- 
meiusame  rezitation  aus  den  andaclitsbûcliera  der  prophetenverehrung.  So 
erzahlt  z.  b.  ^Aluiied  h.  al-j\lHhcit'((k,  dass  er  und  seine  freunde  jede  frei-, 
tagsnacht   zusanimentrafen,   uin   die   jBurda  zu   rezitieren.      Al-\l)rtZ    S. 

-  3Ii{ha»n)ied  Baim  i,  fi.  ^  Kul'tnt  fui.  55  a. 

'^  3Inhanimed  Gassûs  I,  7.  •'  Qût  al-qulub  II,  84. 

''  Auf  die  entwicklung  des  prophetenkultus,  der  in  diesen  kreiseu  in 
zusamnîenhaug  mit  der  hciligenverehrung  allmâhlicli  entstauden  ist,  kaun 
ich  diesnial  nicht  eingehen.  Ihre  buliaudlung  wûrde  die  heran/.iehung 
l'ines  neuen  quelleninateiials  not\vendig  niaclien,  das  niir  nicht  zur  verfii- 
gung  steht  und  bei  den  jetzigen  verhaltnissen  nicht  herbeizuschait'cn  ist. 
Uas  wichtigste  ûber  den  reliquien-  uud  grabkultus  hat  schon  Gold- 
ziher  crortert  (Muhaninicdanisclie  studieu  II,  282  —  5,  306,  311,  313,' 
351,  357  f.,  361  ff.).  Ich  luuchte  nur  nocii  daran  erinnern,  dass  bei  dein' 
grabe  des  propheten  der  brauch  der  inkubation  gepfiogeu  worden  ist.  Die 
gewi5hnlichste  form  der  ersucliung  uin  hilfe  des  proplieten,  ist  dass  der 
hilfesuchende  sich  in  die  grabesmoschee  begibt  und  dort  einschlâft,  wobei 
durcli  eiue  traunierscheinung  des  prupheten  sein  wunsch  erfiillt  wird. 
Abwesende  seuden  mit  den  pilgern  iiire  aniiegen  an  den  proplieten.  In 
einem  werk  Mùbûh  cil-salâm  fl-l-mustaglfjiia  bi-hajri-l-^anâm  p-l- 
jaqaza  iva-l-manâm  von  Muh.  b.  Musâ  al-Fâsï  (gest.  683),  von  dem 
Tauilq  hirà  ol-l.niân  II,  fol.  l  ff.  einen  l.ïngeren  auszug  gibt  (vgl. 
Hlf.V,  579),  ist  eine  menge  von  solchen  geschichten  gesammelt.  Hat  der 
prophet  als  heiligcr  ein  spezielles  gebiet  gehabt,  so  ist  es  als  befreier  von 
kriegsgefangenen  und  als  wegweiser  verirrter  wanderer.  Eine  sehr  wichtige 
form     des    prophetenkultus     bildet    ferner    die  rezitation   vou   ^•«?âf-litaneiea 
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Es  ist  ja  vor  allem  die  entartete  mystik  der  derwisch-orden, 
die  die  verehrung  des  proplieten  am  weitesten  getrieben  hat^ 
Selbst  den  d^kr  haben  die  derwisclie  zuweilen  dem  propheten  ge- 
widinet,  indem  sie  statt  des  Gottesnamens  den  namen  Miihara- 
laeds  hersagen;  der  braucli  wird  von  den  //V/A-gelelirten  missbilligt 
mit  hinvveis  aut'  das  verbot,  den  propheten  mit  seinem  namen 
zu  rufen.^  Wie  die  gelehrten  dièse  volkstumliche  propheten- 
verehrung  beurteilt  hal)en,  sieht  raan  ans  einer  aussage  von 
Muhammed  Ibn  ^Abhâd  al-Nuffazl  (gest.  792):  »Dass  ein  branch 
in  der  illtesten  zeit  nicht  vorkam,  als  der  glaube  stark  war  und 
aile  menschen  geneigt  waren,  das  gesetz  zu  verehren  und  zu.  be^ 
folgen,  hindert  nicht,  dass  er  zu  dieser  zeit  einen  wert  haben 
kann,  vvo  von  dem  glauben  nur  der  name  und  von  den  geboten 
nur  spuren  iibrig  sind.  Und  es  ist  zu  l)efurchten,  dass  auch 
dièse  reste  verschwinden  und,  was  noch  von  erkenntnis  und 
wissen  geblieben,  den  menschen  genommen  wird.  Xun  ist  iin- 
ter  den  leuten  von  der  religion  nichts  mehr  iibrig,  als  dass 
ihre  herzen,  wenn  sie  ihren  propheten  nennen  hôren,  geruhrt 
werden  und  ihre  zungen  den  .salât  liber  ihn  aussprechen.  Ja, 
wenn  der  rechtsgelehrte  in  dieser  bosen  zeit  sich  nicht  ein  gutes 
ansehen  zu  verschafFen  weiss,  indem  er  mit  vornehmer  zuriick- 
haltung  und  strenge  auftritt  und  sich  uni  sein  âusseres  be^ 
miilit,  so  hort  niemand  eine  fetwa  von  ihm,  und  niemand  unter- 
stellt  ihm  eine  rechtsfrage,  wâre  er  auch  so  gelehrt  wie  Mfdik. 
Die  massen  denken  an  nichts  anderes  als  an  das  sinnenfallige, 
was    man    sehen    und    betasten    kann.      Was  die  geistigeif  dinge 

imd  pancgyrischeu  gediclitou.  Boi  don  herosfesteii  iiii  anliken  alterliim 
wurdeii  teils  liymncri,  toils  pro.suenkomieii  vorgetnigoii,  und  in  Acx  olirist- 
lichen  kirche  vvnrde  an  deti  fcsttageii  der  heiligen  eine  rlietorische  lieiligen- 
predigt  gclialteii.  Aiif  ilcr  synode  /.ii  Ilippo  wurde  es  erlaiibt,  die  pas>ii.- 
nes  der  ni;irtyrer  zu  lusen,  cuin  anniversarii  dics  eoruiu  celebrantur  (Pf ibler, 
Der  rcliquienkult  ini  altertuni  4'.l'.),  ^)'>ï>).  So  sind  besonder.s  lieini  ge- 
burtstagsfest  {niuulid)  des  proplieten  die  pancgyrisehen  gedichte  iïber  das 
lebeii  und  die  tugendeu  Muhaniineds  vorgetrageri  worden.  \Lbïl  SfilHO, 
(gest.  GG7/12G8)  er\v;ilnil  die  )naHl/d-^{i\n;imA\e  als  ciuc  neuigkeit  seiner  zeit, 
die  er  indesscn  niclil  zu  den  verweriliclieii  hid'a'ii  z/ihlt  {Tilinuû  '23). 
Die  feinde  dieser  sitte  setzeu  sie  mit  den  pcrsischeii  festcu  Najrfiz  und 
Maliragâa  iu  vcrbindung  (ib.  25).  Auf  eiu  eingebcn  auf  die  iindilid- 
literatur,  das  sonsl  von  grosseni  interesse  wJire,  kann  ioh  nui  so  elier 
verzicliten,  als  wir  von  l)erui"enster  seite  eine  darstelluug  dieser  frage  ans 
deui  liinterlassenen  nialcrini  10.  GraefoK  zu  erwarten  haben  (Der  Islaai 
1915,   8!)). 

^  Muliaiii iiicd  'A  lis,  L'util  al-'ah  i,  45. 
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betrifFfc,  so  sind  sie  ihnen  fern.  Dariim  siehst  du  die  mensclien 
zu  dieser  zeit  schîirenvveise  sich  versammeJn,  sich  darnach  sehnend, 
dass  man  ihre  ohren  mit  dem  namen  ihres  propheten  und  ge- 
liebten  bearbeite.  Daran  haben  sie  Ireude  und  vergniigen,  genuss 
und  zufriedenheit.:^  Uni  "Ahiàd,  der  als  rechtsgelehrter  das  her- 
unterkommen  der  gesetzlichen  religion  bitter  betrauert,  will  tr(.tz 
alleni  die  zusammenkunfte  zum  (likr  unà  salât  ïnv  den  pro|>heten 
nicht  geradeaus  verdammen.  Nacb  seiner  meinung  ist  der  pro- 
phetenkultus  dem  volke  die  religion  geworden. 

Besonders  im  westen  ist  die  ])rophetenverehrung  sehr  weit 
gctrieben  worden.  »Ich  habe  gehor;»,  sagt  Uni  al-Nii'mcm,  »dass 
im  westen  der  gemeine  mann,  um  von  den  gelehrten  zu  schweigen, 
soba'.d  er  sich  an  eineni  dorn  sticbt,  und  um  so  eher,  wo  es 
etwas  scblimnieres  gilt,  sogleich  Mnbammed!  ruft  und  auf 
dièse  weise  bei  ihm  bilfe  suclit,  so  dass  dieser  braueh  sogar 
durch  die  kriegsgelangenen  in  den  landern  der  unglaubigen  ver- 
breitet  worden  ist.»^  In  den  magrebinischen  landern  sind  die 
5aZô^versamml^ngen,  wo  man  durch  das  vereinte  gebet  um  so 
eher  erhorung  zu  gewinnen  hoift,  sehr  beliebt  Umer  den  Ibr- 
meln,  die  dabei  vervvendet  werden,  gilt  besonders  eine  als  sehr 
wirksam.  Es  ist  das  feuergebet  {ul-mlât  al-nàrijja),  so  ge- 
nannt  weil  man,  »wenn  man  es  in  einer  sitzung  4444  mal  her- 
sagf,  das  erbetene  so  schnell  wie  das  leuer  erlangt»;  es  heisst 
auch  »das  cordovanische  trostgebet»  {al-stdât  cd-tafnyijja  nl- 
qiirtiihijjri).  Es  lautet  wie  foigt:  »0  Gott,  segne  mit  einem  voll- 
kommenen  segen  unsern  Herrn  Muhammed,  durch  welchen  die 
schwierigkeilen  aufgelost,  die  sorgen  getrostet,  die  anliegen  er- 
ledigt  werden,  durch  welchen  das  gewiinschte  erlangt  wird  und 
von  dessen  edlem  angesicht  die  wolken  regen  erbeten,  und  seine 
familie  und  seine  genossen'..^  Dies  ist  die  gevvohniiche  furin  fur 
das  gebet  durch  die  vermittlung  des  propheten:  durch  den  salât 
tiber  ihn  will  man  seine  interzession  bei  Gott  gewinnen;  oder 
auch  beruft  sich  der  betende  ausdrucklich  auf  den  propheten:  »0 
Gott,  ich  bitte  dich  und  wende  mich  an  dich  durch  deinen  propheten, 
den  propheten  der  barmherzigkeit».  Naturlich  kommt  es  auch  vor, 
dass  sich  der  betende  direkt  an  den  propheten  wendet.  Die  fortsetz- 
ung  des  angefùhrten  gebets,  das  sogar  drei   von  den  sechs  sunna- 

^  Al-  Tihâml,   Ilidâjat  al-muhibhln  24. 

-   Taufiq  'arâ  fil-'îuiân  II,  fol.  8  b. 

^  Nâzilî,  Hazlnut  al-'asrâr  71,  vgl.   179. 
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autoritàten  (nàmlich  aï-JSfasâ'l,  al-Tirmnll  nnd  Ibn  Mâga)  aufge- 
nommen  haben,  lautet:  >.0  Muhammed,  ich  wende  mich  diirch  dieh 
an  meinen  Herrn  in  diesem  meineni  anliegen,  dass  meine  bitte 
mir  erflUlt  werde.  0  Grott,  gestatte  ihm,  fiirbitte  fiir  mich  einzu- 
legen!»^ 

Die  zuletzt  besprochenen  doknmente  haben  uns  auf  eine  ziem- 
lich  niedrige  stnfe  des  religiosen  lebens  heruntergefiihrt.  Jene 
derwische,  die  mit  der  zauberkraft  ihrer  litaneien  ailes  bezwingen 
konnen,  sind  keine  erfreuliche  erscheinung  in  der  religionsgeschichte. 
Aber  fur  einzelne  fromme  hat  doch  der  prophet  als  der  gôttliche 
mittler  eine  tiefere  bedeutung  gewonnen.  Sie  haben  bei  ihm  etwas 
anderes  gesucht  als  die  befriedigung  der  bedurfnisse  des  irdischen 
lebens  oder  das  verleihen  der  zaubermacht  des  sûfischen  wunder- 
tâters.  Mit  einigen  beispielen  von  einem  solchen  glauben  an  den 
propheten  als  deu  mâchtigeu  und  barmherzigeii  Heilaiid  mochte 
ich  dièse  untersuchung  abschliessen. 

Zuerst  filhre  ich  einige  stellen  aus  den  mystischen  gedichten  des 
'Ahdalrahîm  al-Bur%  an.  Der  dichter  wendet  sich  an  den  propheten 
mit  der  bitte  um  siindenvergebung:  »0  mein  Herr,  o  gesandter 
Gottes,  o  meine  hoffnung,  meine  hofFnung  an  dem  tage,  wo  ich  [dem 
richter]  gegentiber  stehen  werde!  Vergib  mir,  bei  deiner  ehre,  aus 
grossmut  meine  fehler,  die  ich  zuvor  begangen  habe,  und  lass 
durch  dein  verdienst  meine  wagschale  sinken!  Erhôre  mein  gebet 
und  befreie  mich  aus  den  schwierigkeiten,  die  mich  tiberfallen, 
trôste  mich  in  allen  meinen  sorgen!  Du  bist  der  nâchste  auf  den 
wir  hoffen  diirfen,  auch  wenn  du  fern  von  meinem  haus  und  heim 
bist.  Bei  dir,  o  sohn  von  Allahs  freund  \_'lbrâhim],  suche  ich  zu- 
flucht  vor  meinen  fehlern  und  ubertretungen.  Deine  vielen  gaben 
tôten  mich  und  machen  mich  wieder  lebendig  mit  ihren  ehrener- 
weisungenv.2  —  >.0  mein  Herr,  das  leben  ist  [mir]  in  unwissen- 
heit  zerronnen,  und  was  vergangen  ist,  kommt  nie  wieder.  So 
nimm  du  meine  hand,  und  schenke  mir  freigebig  verzeihung,  o  du  der 
du,  wenn  ich  dich  rufe,  schnell  antwortest,  und  sage:  "Ahdalrah'im 
wird  morgen  mein  freund  (rafuj)  sein;  dein  freund  braucht  nicht  zu 
furchten,  dass  er  verloren  gehen  werde»  (31).  —  >'Es  gibt  nichts, 
0  Herr  der  oflPenbarung,  was  ich  hôher  als  deine  gnade  (luff)  gegen 
mich  achte.  Du  horst  nicht  auf,  den  sûnder  zu  ehren  und  ihm 
gnade  zu  erweisen»  (33).  —  ;^0  Herr  des  leuchtenden  grabes  zu 
Jatrib!    Ich  bin  durch  meine  sunden  in  den  festesten  banden  ge- 


1  Al-Him  al-hasîn  107.  -  Al-Bur'l,  Dlivân  25, 

163964.     Arch.  Or.     Andrœ.  25 
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fangen.  Ich,  der  ich  besiegt  worden  und  der  gefangene  meiner 
siinden  bin,  rufe  zu  dir.  Wirst  du  mich  nicht  mit  der  freiheit  be- 
gnadigen?  Ich  habe  meinen  rticken  mit  schweren  siinden  beladen, 
als  ich  anf  gefâhrlichen  wegen  wanderte,  in  gesellschaft  mit  stin- 
dern.  Ich  habe  mein  fruheres  biindnis  gebrochen,  o  du,  der  du 
das  biindnis  und  den  pakt  gehalten  hast,  wende  dich  gnâdig  in 
barmherzigkeit  zu  '^AhdaJraJmm!  (35).  Als  der  gottliche  mittler 
bat  Muhammed  die  macht  siinden  zu  vergeben.  Ihm  bekennt 
der  fromme  seine  schuld,  zu  seiner  treue  nimmt  er  seine  zufiucht 
vor  der  untreue  des  eigenen  herzens.  Wenn  der  prophet  seine 
hand  umfasst,  fiihlt  er,  dass  er  den  gôttlichen  beistand  (luff, 
sonst  die  bezeichnung  der  gnadenvollen  leitung  Gottes)  gewonnen 
hat,  der  ihn  allen  menschlichen  gebrechlichkeiten  zum  trotz  doch 
gliicklich  ans  ziel  filhren  wird.  Wir  haben  keinen  grund  zu 
zweifeln  an  dem  ernst  und  der  aufrichtigkeit  der  religiôsen  ge- 
sinnung,  die  sich  in  diesen  gedichten  ausspricht. 

Zuletzt  eine  aussage  eines  ungenannten  marokkanischen  hei- 
ligen:  ;>Derjenige  hat  den  geringsten  glauben,  der  seinen  glauben 
gross  wie  einen  berg  oder  noch  grosser  iiber  seinem  selbst  liegen  sieht, 
so  dass  er  ailes  andere  iiberragt.  Siehe,  das  selbst  wird  zuweilen 
miide,  den  glauben  zu  tragen,  und  will  ihn  wegwerfen.  Dann  stromt 
{jafûhu)  das  licht  des  propheten  aus  und  hilft  ihm  den  glauben 
tragen,  so  dass  er  den  glauben  lieblich  findet  und  seine  siisse 
kostet*.^  Der  glaube,  so  wie  ihn  die  gesetzesreligion  erfasst,  der 
als  eine  aufgabe  auf  der  seele  lastet,  wird  zuletzt  dem  schwachen 
menschen  zu  schwer  zu  tragen.  Da  muss  eine  innere  umwandlung 
stattiinden,  die  den  glauben  zu  der  eigensten  angelegenheit  des 
herzens,  zur  lust  und  freude  der  seelc  macht.  Dièse  umwandlung 
kommt  durch  den  propheten,  durch  sein  »licht»  zu  stande.  Erst 
durch  ihn  kann  der  fromme  die  siissigkeit  des  glaubens  kosten. 
Mit  solchen  gedanken  haben  sich  die  mystiker  des  Islam  in  ein- 
zelnen    fâllen    dem  christlichen  glauben  an  den  erlôser  genahert. 


1  Al-"Ibns  11. 
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Berichtiçnuîïen. 

Seite  15  n.  1,  z.  5  V.  0.      Die    hier    angefûlirte  ansicht  hat  Goldziher,   wie  er 

mil- freundlichst  mitteilt,  spàter  (in  E.R.E.,  art.  Education) 

aufgegeben. 
»     27  n.  4  \irj  1.  \mi 

»     28  n.  1  Biikfjr  1.  Bcmr 

»     30  z.  20  V.  o.  Mâtjâ-Dëv'i  1.  Mâjci-Dëvi 
»     34  z.  19  V.  u.  er  suchte  ihn  zu  ergreifen  1.  er  fing  an  gegen  den 

propheten  zu  hetzen 
»     36  z.  2  V.  o.      Sajtân  1.  Sajfân 
»     42  z.  4  V.  o.     Das  1.  Dass 
»     43  n.   1  Yong  1.  Jong 

»     47z.  17v.  u.  erzâhler).    1.    erzâhler),    man    sagte:    Ximmt    im 

namen  Grottes! 
»     49  z.  12  V,  u.  Amr  1.  'Amir 
»     51  z.  18  V.  0.  'Aslama  1.  Aslani 
»     52  n.  5  180  1.  80 

»     55  z.  1  V.  o.     getragen    wird!     Siehe  1.  getragen  wird!   .... 

Siehe 
»     58  z.  16  V.  u.  Wen  aber feststebt  I.  Wenn  aber  der 

sinn  des  wahren  und  wohlbeglaubigten  ohne  [die 

heranziehimg  des  schwachen]  nicbt  klar  ist 
»     60z.  16  V.  u.  102(i  1.  923 
»     62  z.  3  V.  o.     ZU  'imâni  die  bemerkung:  so  nach  3faivaJnh.  der 

text:  \imân 
»      »    ibid.  bewohner.  1.  bewohner.» 

»       »    z.  9  V.  o.      das   anfiihrungszeichen   zu   streichen. 

>  »   z.  17  V.  u.  'Ah(l-al-3Ianâf's  1.  'Ahd  Manâfs 

•»  63  z.  1  V.  0.     herabliessen  1.  herabliessen,  ich  weiss  nicht  woher 

»  »   z.  18  V.  0.  er  1.  er  zu  der  zeit 

»  »   z.  19  V.  o.  kleid  1.  kleid  weisser  als  milcli, 

»  69  z.  12  V.  o.  es  nahte  mir  der  Herr  1.  es  liess  mieh  der  Herr 

nahen 

»  74  z.  17  V.  o.  Herrn  1.  Herrn  zweimal 

>  »   z.  12  V.  u.  439  1.  429 

»     76  z.  9  V.  o.     'r/jn  1.  'ajnaj 

»     77  z.  19  V.  u.  Er  tat  sein das  herz.  1.  Sein  ge- 

sicht  wurde  ihni  also  in  das  herz  verlegt.  Oder 
auch  sah  er  ihn  mit  dem  auge;  in  diesem  falie 
wurde  sein  herz  in  das  auge  verlegt. 

>  83  z.  U  V.  u.  ist,  i.  ist; 
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Seite  84  z.  12  v.  o.  auf  sie.  1.  auf  sie.     Dies  ist  das  heilige  tal. 
»     87  z.  12  V.  o.  genossen  mitteilte  1.  genossen  mitteiJte  von  dem 

was  er  ihnen  verhiess 
»     87  z.  17  V.  o.  erobert  1.  am  folgenden  tage  erobert 
»      »   z.  13  V.  u.  jjrophet  1.  prophet  am  schhiss  des  hadît 

»      »   z.  7  V,  u.     Chosroer  — sein  wûrde.   1.  Chosroer  nnd 

Persien  verschwinden  wlirden,  so  dass  kein  Chos- 
roer und  kein  Persien  mehr  sein  wlirden,  und 
dass  der  kaiser  verschwinden  wiirde,  so  dass 
kein  kaiser  mehr  sein  wiirde. 
»  100  z.  9  V.  o.  den  tradierten  berichten  1.  den  erzâhlern  der 
berichte 

»     ^    z.  17  V.  0.  Er  biirdet  — lebte  er  1.  Er  iiberliisst  [die 

beantwortung  der  frage]  einer  arbeit,  die  nicht  zu 
ende  kommen  wiirde,  lebte  der  mensch  anch 
s  103n.  Iz.Sv.o.  fiir  1.  durch 

»  107  z.  7  V.  11.    verschliessen  1.  verschliessen  .  .  , 
»     »    z.  5  V.  u.     beobachtet  1.  beobachtet.» 

;>  113  z.  16  V.  u.  steht,  1.  steht,  und  obgleich  sie  nicht  krank  sind, 
»  115  z.  10  V.  u.  mehl,  1.  mehl  einmal  nach  dem  anderen, 
»     »    z.  5  V.  XI.     ausgefordert  —  —  —   ware.  1.  herausgefordert, 
und  niehts  gilt  ihnen  als  zeichen  mit  ausnahme 
nur    dessen,    womit    er  die  unglâubigen  heraus- 
gefordert hat. 
»     î    n.  2  Ib.  1.  Ibn  Hazm 

»  116  z.  6  V.  o.     wasser  1.  wasser  und  in  der  luft 
»     »   n.2z,7v.o.  vollziehen.  1.  vollziehen,  bewirkt  werden 
2    118  z.  6  und  7  v.  u.   die   aufuhrutigszeichen   sind   zu   streichen. 
»  120  z,  '  8  V.  u.  werden  1.  werden.» 
»     »    z.  13  V.  u.  prophetentum.»  1.  prophetentum. 
»    121  z.  5  und  18  V.  o.   anfiihrungszeichen   zu   streichen. 
»  123  z.  5  V.  0.     verneint,  1.  verneint,  .... 
»  125  z.  1  V.  0.     ipsas  1.  ipsos 
»     »    ibid.  puellam  1.  puelJ.um 

»  131  z.  20  V.  0.  trotz    ihrer    schwachheit    1.    trotz    der  schwâche 

ihrer  erzahler 
»     :>    z.  21  V.  0.  version  1.  versionen 
:>    185    n.    4,    193    n.    4,    202    u.    3  und   5,   313   n.    2,   322   n.   5    Ùassûs 

1.  ôasûs. 

»  285  z.  3  ff.  V.  o.  Prof.  Snouck  Hurgronje  schreibt  mir  uber  meine 

dort  ausgesprochene  vermutung: 

Als    eine    Art  der  Begriissung  wird  hier  das  Salâtsprechen 

nicht    bezeichnet,    wohl    nur  als  ein   Teil  des    Gesprâchs.     Sehr 

gebrâuchlich    ist  die  Salâtformel,  wenn  man  sich  anstrengt  sich 

eine  Sache  wieder  ins  Gredâchtnis  zu  rufen:  »Ich  habe  N.  N.  ge- 

sehen  beim  hayg  des  Jahres  ....  Allàhunima  salll  u.  s.  w 

des  Jahres  131.').:  Oder  wenn  man  anderer  Rede,  namentlich 
die  Rede  von  Leuten,  die  sich  zanken,  unterbrechen  will:  Sallû 
'alâ-n-nabï!  worauf  aile  sich  verpflichtet  rechnen:  AJIâhunima 
sallï  u.  s.  w.  zu  sagen,  und  so  vielleicht  zur  Besinnung  kommen. 
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Mu'taziliten:    liber    den    '/V/â-î'    97, 

uber    das    wunder  108  ff.,   lehre 

V.  d.  Hmia  138  ff.,  ûber  die  fiir- 

bitte  250  f. 
Mystik  67  f.,  367  ff. 
Mystiker:    tiber    die  'isma    152  ff., 

fiber  den  propheten  als  sittliches 

vorbild  212  ff. 
al-Nagyâr  125. 
Xamen  des  propheten  272  ff,,  352, 

der  prophetals  nameu  Gottes  346 ff. 
al-Nazzâm  71,   108,   110. 
Xeuplatoniker:  die  arabischen  334  ff. 
Offenbarung:   veranderter  charakter 

der  0.  in  Mediua  19,  begriff  der 

oÛeubarung    in    der  sfa   und  im 

sûfisraiis  302  ff. 
Pelagius  141. 
Personalbeschreibung  des  propheten 

199. 
Persônlich-mystisches  verhâltnis  zum 

propheten  367  ff. 
Philosophen:  lehre  v.  d.  offenbarung 

357  ff. 
Praexistenz  313  ff. 
Prorogative  Muhammeds  247  ff. 
Propheten    Israels    12    ff.,   19,  23, 

Muhammed  und  die  proph.  245  ff., 

die  proph.  und  die  mystiker  326  ff. 
7lT0J)<0i   TlVEVlLiaTl    2 1 6    ff . 

al-Qusajrl  162  ff. 
Qussâs  26  ff. 
al-Quth  329  ff. 
Rnf/a  23,  294  f. 
Ritualisnius   190  f. 
al-Snfil  278  ff. 
al- S  ah  âd  a   241. 

Sahl  h.  'Abdallah  al-Ttistarl  65, 
161. 


Sa'ld  h.  (riibajr  128. 

iSalàt  '^alâ-l-nahl  276  ff. 

Scharahaftigkeit  197  ff. 

Sejh  und  raurid  371   ff. 

sfa:  lehre  v.  d.  'isma  134,  uber 
den  salât  fur  den  propheten,  sï'a 
und  sûfismus  297,  lehre  von  der 
person  des  propheten  298  ff.,  das 
prinzip  der  legitimitat  302  ff., 
lehre  v.  d.  pritexistenz  314  ff. 

Siegel  der  propheten  293,  der  tvall 
330. 

al- Sir  fa  97. 

Sittlichkeit:  prohibitiver  charakter 
der  s.  125,  sittlichkeit  und  na- 
ttirliche  ausriistung  205  ff. 

Sôderblom  30,   117. 

Sonnenheros  32. 

Speisewunder  46  f. 

Stoa  1 1 0  f. 

Sûfi's:  lehre  v.  d.  himmelfahrt  des 
propheten  79  fi'.,  begriff  des  wis- 
sens  306;  vgl.  auch  mystiker. 

al-Suhraivardi  308  f. 

Swedenborg  6. 

Suude  164  f.,   170. 

Siindenvergebung  155f.,  231  ff.,  kann 
der  prophet  erteilen  388  ff. 

Où)ua  irveuLiarmôv  364  ff. 

al-Taharl  72,   138,  271  f. 

al-Tahi'ijjûn  104. 

Tahaddl  95. 

Tahalluq    hi-\(hlnq  Allah   170  f. 

Tawâtur  190  f.,   121. 

Thron  Gottes  270  ff. 

al-Tihh  al-nahaivi  89  f. 

Tiere:  wunder  mit  den  t.  50,  be- 
lcl)uiig  toter  t.  56  f. 

al-Tinnidl,  'Abu  'Abdallah  158  f. 

al-T/rmidl,  'AbR  'Isa  199. 

Traditionalisten   132. 
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Traumoffenbarungen  des  propheteii 
376  ff,  als  weihe  der  raystiker 
379  f, 

'Uniar  24. 

'Utniân  h.  'Ahl  Sajba  128. 

Verwandlungen  52,   104  ff. 

Wasserwunder  47. 


Weissagungen    Muharameds    86  ff., 

von     der    sendung    Muhammeds 

38. 
Wunder:    als    zeichen    93,  scholas- 

tische  définition   101  ff.,   wunder- 

beweis  120  ff. 
Zarathustralegende  30,  36,  314. 


Die  angefiihrte  arabische  literatur. 

A.     Druckwerke. 


t( 


XCfcAli^J)        a.>.J.*-l        ^A.A\.i        C>^A«-^Î 
^  c 

lî*')"'!*'        .Ai/0    ^    ,-tî-^^    ,  c.aXjÎ    ,V.jLa«.j^     xc».4.^^X)    • 

"-y  ■> 

4;\jj'j'    Xj    ^*a/c    "'^'    i^^"^^^    AJ_y,/o    ;    ,^\j.^s]\     ._j5 

Ibn    Saad:    Biographieen    Mu-  *    -^-^^^    olà^LJ!    v>j.a5    :    j>.xa«   ^ji 
hanimeds    und   seiner   gefahrten  u.  s.   w.  ini  verein  mit  G. 
Brockelmann,  J.  Horovitz,  J.  Lippeit,  B.  Meissner,  E.  Mitt- 
woch,    F.  Schwally  imd   K.  V.  Zetterstéen  herausgegeb.  v. 
E.  Sachau.    Leiden   1905  ff.    I— VIII. 

^I'a,!*'       /.^Jfcj    *    ,.,L:>    .m'-Ï^j'    .AA«.àj    :       .j.*i!    ,.,j' 


.>.> 


^iU 

'^.\ 

ir.o 

oV     >^^ 

ir.. 

* 

.a3/<1 

^c  Ji-  ^* 

1*3»"!^^    ».a;Lav^»     SS)^    'v>Jo\.^\a    • 
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Al  Mu  tazilah  .  .  .  by  Ahmad   b.   Yahyâ  b.  al  Mur-  :     ^^aj■.JS   ,.-jS 
tadà  éd.  T.  W.  Arnold,  Leipzig  1902. 

^  (J/ >  y~        -      o'  .    •■      r       •       -^  Q. 

Statio    quinta    et    sexta    libri    Mevakif  *    s_Ài>j.Ji   >_jUi    :  ^:>u*bi 
c.  comment.     Gorganii  éd.  Th.  Sorensen.     Leipzig  1848. 

\\^fo       .*^LA    *    ^_5J'.^J^    ^.wL.^*^i    [j^*^..*    ^j    *^^^-?']    Lf^^""^'^ 
*    i3_y.«-J^    ;'■■^^^     is.î.*x!    ^    Jj.ao^^     j"-*!^-^     [f*:^^-^^^'    *'^j'    '-^t^   J-^'l     j^Âxi^.A..Î 

p  '  - 


Arabische  literalur  399 

r  ^  ... 

•  ■v'i'  .».x5îLj>5  «LjlJî   A.y^j-w.j  wi'ui    ^  c^s^Lij  *  ,i«.>.ÀJt  ws.^'   : 

y  ■  «^  y  •  ••  •  *     L  •       -^  C>  ■  (^     J     U"     • 

Srrf     ..^^  * 

*.  *.  .*  ..T..... 

Annales  éd.  de  Goeje.     Leyden      *  è»\.J.\^    J. — ',\    jLi>»    :    ^5^-*^^'' 
1879—1901. 

Tabarî    continuatus   "'    ^5,-^^''    ^.;j    -^^^^   ^  c5•^-^;^'    '-'^*^    a-    "-^o*^ 
éd.  de  Goeje.     Leyden   1897. 


400  Andrœ,  Die  person  Mubammeds 

s:  C 

T.Vir.f 

<M  ■*  £ 

(    «».,«>>•     tA4„^^4.J      i_\jlfcftjl      ,    CC^XlLiJ      ^      I   C.aa3»a.1      ^t/o"!)! 

îr..      .AUX   '^    ,•«'->■ 
ir.l       .*i/«    *    ^^A**.*!    ^;_j.J>5    Q*'*^'    ^^"î'    :     [lA^^-i    ^J    *A4.:^>:]    B^LaX 

ir.1     ^.-^^  *  /j^i  xJLaJi:>5  ^L*«Ss  i^Aj^ii.  :   [^^î>  A4.^x]  ^jL^^i 
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'f'o      .^^   *  ^,^,x:\  ^..J  :  ^A^(J5 


Ed.  R.  E.  BfLinnow.     Leyden  1886.  *  ^~^j.*^^  v^^'   :  ^'-4-'' 

.L.i^t  ^^^t  j^.i^,  *  ^^^.:i^:\  ^vu.  j  ^.^Lj!  j^.^  .  ^_^,;l,:î 


M  .r        .*j:/0         *ixiJL," 


Ed.  D.  S.  Marmliouth.         ""^  w^p^S  xi.x^     .'A   _.j,":)i  juxi.S   •   o-ïL 
Gibb  Meni.  Ser.  VI:   1—3,  5—6.     London  1907—1913.     ^ 


B.     Handschriften. 

Cod.   Sprenger    127  a    und    127  b,     *   0'^-^=-     o'*"^-"'    ^^■^^^ 
Berlin  (Ahlwardt  2569). 

Cod.   Petermann   171,    Berlin    *  ^LCi  ,^^l^Jï  ^^  J^^^o'^;    .     ^xAk'A 
(Ahlwardt   185). 
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